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Insatisfeito com a
"grande imprensa"?

Cansado de abordagens superficiais e sensacionalistas?
Achando jornais e revistas muito parecidos - exceto pelo nome?
Entdo vocé esta sentindo falta de TEMPO E PRESENCA - uma
alternativa a padronizagdo e a banalizacdo da midia atual.

TEMPO E PRESENGCA é uma revista bimestral editada por
KOINONIA Presenca Ecuménica e Servigo, uma entidade sem
fins lucrativos sediada no Rio de Janeiro. Nossa revista
tem como objetivo produzir e divulgar andalises dos
panoramas sociopolitico, econémico, cultural e
religioso, nos planos nacional e internacional, numa

perspectiva ecuménica.

Editada desde 1979, TEMPO E PRESENCA mantém
um puUblico fiel e numeroso abordando de maneira
corajosa temas atuais e relevantes. TEMPO E PRESENCA
respeita e valoriza a multiplicidade de vozes e
olhares, publicando textos de académicos,
artistas, lideres comunitarios, ativistas e

religiosos, entre outros.
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Koinonia é uma instituicdo
ecuménica assim como
ecuménica é a alegria, a paz, a
construgcdo, a liberdade e
também a tristeza, o medo, a
destruicdo, o esmagamento da
vida. No conjunto dos
servidores, Koinonia tem
representantes dos que créem
(catélicos, protestantes e
outros) acima de tudo, no
Deus da Vida, da Justica e da
Paz, e ainda representantes de
entidades ecuménicas e do
movimento social. Pela
solidariedade e pela
dignidade; contra quaisquer
expressdes da exclusdo e da
submissdo humana, KOINONIA
(em grego, comunhao) afirma
seu compromisso radical
ecuménico e quer fazer-se

sempre presenga e Servigo.

TEMPO* PRESENGCA

Esta edicdo se prop6e contribuir para a discusséo

de um tema, ao mesmo tempo palpitante e complexo, que atravessa e agita
todos os segmentos da sociedade brasileira presentemente: a questdo da
Etica. Proclamada e defendida como um dos pilares de uma sociedade
democratica e, mais ainda, como um substrato indispensavel para tor-
nar humana a vida humana, tem ela sido, no entanto, muito mais
uma moldura decorativa das propostas de re-ordenamento institu-

cional ou de articulagdo de novos arranjos para a experiéncia do

Sagrado do que, verdadeiramente, uma norma vigorosamente
exercitada na pratica social cotidiana. Tanto é assim que, aque-

las pessoas que se destacam pela dimensédo ética de seu de-

sempenho profissional, politico ou cultural acabam sendo

objeto de um especial reconhecimento publico, pleno de

reveréncia e admiragdo. Esta atengédo especial ao ético, en-

quanto uma excepcionalidade, e ndo como um compor-

tamento normal a ser esperado de todos, sugere a exis-

téncia de uma contradicdo nédo resolvida no interior de

nossa cultura: como pode ocorrer este tipo de reacao

numa sociedade que tem o seu ethos marcado pelos

valores do cristianismo? Segundo alguns autores, esta

contradi¢cdo é devida a separacdo entre individuo e so-

ciedade, propiciada pelo Cristianismo, quando este

transformou o ideal de "vida plena " numa func¢édo da

"vida eterna ", a qual s6 o individuo tem acesso e néo

a comunidade. Esta énfase cristd na consciéncia indi-

vidual acabou por provocar a separagdo entre ética e

politica no sentido de que o individuo encontra as con-

dicdes de sua auto-realizagcdo ndo na comunidade po-

litica mas no exercicio de sua liberdade individual. A

politica s6 serve para salvaguardar-lhe a liberdade e

por isso, os individuos, singularmente, contratam as

condigdes dessa salvaguarda. Este € um debate que urge

ser aprofundado, pois dele depende, em grande parte,

o revigoramento democratico da sociedade brasileira.

As reflexdes oferecidas pelos articulistas procuram eluci-

dar um conjunto de conceituagdes, situagcdes concretas da

vida pratica e perspectivas tedricas que tem a ver com a Eti-

ca e suas ressonancias nos entremeios de nosso tecido socio-

cultural. As subtematicas tratadas vdo de uma explicitagédo te-
érico-histérica do significado da Etica, passando pelas questdes
existenciais que ela suscita até o seu impacto na arena politica.

Esta edicdo é dedicada a figura impar do falecido sociélogo Herbert

de Souza, o Betinho, que estaria completando este ano seu 70° ani-
versario. Fundador, junto com outros companheiros, do Instituto Bra-
sileiro de Analises Sociais e Econdmicas (Ibase), Betinho foi membro atu-
ante da Assembléia de Koinonia. Notabilizou-se, dentre outras iniciativas,
pelo lancamento da "Campanha pela Etica na Politica”. Um artigo seu, publi-
cado por Tempo e Presenca em 1992 e que, lamentavelmente, ndo perdeu sua
atualidade, é reproduzido nesta edigédo.

E isso ai!
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Envie sugestdes, criticas,
reclamacdes e comentarios sobre
TEMPO E PRESENCA.

E-mail para
tp@koinonia.org.br

Cartas para

Tempo e Presenca/Koinonia
Rua Santo Amaro, 129 Gléria
22211-230 Rio de Janeiro RJ

Ns 344 novembro/dezembro de 2005

Com certeza desejamos fazer uma assi-
natura da Revista Tempo e Presenca que
ha tanto tempo acompanhamos. Apro-
veitamos a oportunidade para agradecer
o0 excelente trabalho que vocés fazem
com informagdes que realmente colabo-
ram para um novo mundo possivel.
Como colaboracdo queremos nossa
assinatura e queremos adotar uma para o
movimento social. Como devemos fazer
para pagar as duas?
Com nossa admiracdo e amizade,
Mareia Miranda e Leonardo Bojf

Desculpem o atraso na comunicagéo.
Néo é a falta de interesse na publicacéo,
pois creio que vou ser assinante da Tem-
po e Presenca o resto da vida - foi pura
correria e falta de organizar melhor o
meu tempo pessoal. Por isso é importan-
te que vocés insistam nos comunicados.
Espero ndo ter perdido nenhuma edicao
- 0 que certamente aconteceu. Sugiro
que em cada revista vocés publiquem a
capa do numero anterior (ou mesmo dos
dois ou trés nimeros anteriores). A Isto
E faz isso, 0 que me dé& seguranca de es-
tar atualizado com todas as edi¢Bes da
revista ou possa adquiri-las quando per-
co alguma.
Obrigado. Abraco,
Antdnio Rodriguez

CE

Parabéns pelo empenho de todos na qua-
lidade dos artigos e temas abordados.
Estou fazendo o Mestrado em Ciéncias
da Religido pela Unicap, que inaugurou
neste mesmo ano de 2005; e muitos dos
artigos de revistas anteriores colaboram
nos estudos do grupo.

Procuro sugerir aos colegas do curso
a adesdo a Revista Tempo e Presenca,
dado o seu empenho acerca dos temas re-
levantes da conjuntura religiosa-social.
Meu projeto de pesquisa tem como
objeto o “Encontro da Nova Conscién-
cia de Campina Grande/PB”, cuja trans-
versalidade ¢é o didlogo inter-religioso,
tema atual e sempre presente nos deba-
tes acerca da religido. Quem sabe ai uma
sugestdo para as préximas edicdes da
revista?
Continuem firmes no empenho por
um mundo de didlogo e de paz!
Abracos a todos! Obrigado!
Vanderlei Albino Lain
PB

A Revista Tempo e Presenca tem me aju-
dado a refletir de uma forma mais séria e
ampla sobre as questfes que tratam de
nossa existéncia. Estudo filosofia na
UFJF e gracas ao Professor Zwinglio que
consegui ser assinante desta conceitua-
da revista.

Peco que vocés enviem a ficha de ade-
sd0 para uma amiga que faz curso comi-
go. Ela adorou o artigo “O peso da nossa
existéncia”. Aproveito a oportunidade
para dizer que ela é uma conquista pois
faz tempo que empresto minhas revistas
para ela. Hoje fiz um convite carinhoso,
e, enfim, vai tornar-se uma assinante.
Legal, né?

Desde ja vos agradeco e deixo um for-
te abraco.

Natan Luiz Furtado
Juiz de Fora, MG
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Para que exista ética

Parece que é eticamente correta a atitude
de valorizacdo, respeito e tolerancia em
relacdo as diferengas culturais. Assim
como a indignacdo diante das desigual-
dades sociais. Ao fim e ao cabo o proble-
ma é referente aos limites. Até onde ndo
aceitar a desigualdade? Quais diferencas
podem deixar de ser aceitas? Existe uma
rejeicdo aos mecanismos geradores de de-
sigualdade social? Que desigualdade ndo
deve ser rejeitada? Houve tempo em que
a universalidade dos valores, especial-
mente no modelo da cultura ocidental cris-
td espargida pelo centro hegemonico eu-
ropeu, parecia inquestionavel. O critério
fundamental era a norma, o dado revela-
do - sempre interpretado no horizonte
das diferentes tradicdes - e os dogmas,
as certezas inquestionaveis da fé. Um tan-
to de autoritarismo e injusticas foi assim
construido

A modernidade possibilitou uma for-
ma de superacdo desse modelo da tradi-
cdo forte. A construcdo do capitalismo e
do Estado Moderno mostrou que a ética
é uma funcdo histérico-social. No limite,
ficamos com a tensdo entre a possibilida-
de formalista, que indica a possibilidade
de uma norma geral que pode ser aplica-
da a quaisquer situacOes particulares -
como a ética do dever, kantiana, que afir-
ma age de modo tal que a tua acéo pos-
sa erguer-se em maxima. De outro lado
temos as éticas formalistas, que erigem
algum valor como critério para a avalia-
¢do das acOes, pessoais e sociais, seja a
vida, seja outro valor qualquer. Para a pri-

TEMPO PRESENCA

o direito tem que valer

meira o grave problema é a suposicao de
equivaléncia das formas de vida, para a
segunda a questdo é a eleicdo do critério
material. Ambas sdo respostas a necessi-
dade tedrica de estabelecer as regras do
jogo social aceitaveis para quem partici-
pa do mundo da producdo e da acdo so-
ciopolitica.

O tema que emergiu com a moderni-
dade foi o da afirmacdo do selfna friccdo
com as estruturas burocréticas-adminis-
trativas e com a monetarizagdo-mercan-
tilizacdo. Diante desta pressdo, em 1966,
o filésofo alemé&o Herbert Marcuse indi-
cou que o caminho possivel seria abdicar
das virtudes heréicas e do enfrentamento
de perigos - para ndo cair no Estado be-
ligerante. Ao fazer isso, dizia ele, deve-
se assumir a sexualidade polimérfica, ati-
vando as necessidades organicas que se
encontram reprimidas no corpo humano,
fazer do corpo humano um instrumento
de prazer, ndo de labuta. O problema,
como notou Marcuse, aquela altura, é que
a sociedade afluente se apropriou desta
necessidade, reformulou-a e lhe deu tim-
bre, tomou a ecologia, a satisfacdo, a di-
versao, o cuidado com o corpo, em me-
ras atividades lucrativas. Termina que
tudo se deslancha na confirmacao e ma-
nutenc¢do do status quo.

Alertava em 1966 que a necessidade
da luta pela vida, da luta por Eros ndo
redunda em imediata acdo, esta luta poli-
tica exige contra-organizacdo. Para a co-
munidade ecuménica esta claro que exis-
te um conjunto de certezas ético-politi-

cas. O principio ético-politico termina por
ser, em palavras de Tillich, teondmico. A
primeira certeza atual é que ha um dialo-
go entre os diferentes a ser aprofundado,
que inclui o dialogo inter-religioso e inter-
cultural - ou seja, hd muito que aprender
mutuamente.

Em segundo lugar, estd o comprome-
timento evangélico com os pobres - su-
perar 0s mecanismos geradores da po-
breza é um desafio teoldgico-ético-poli-
tico permanente. Em terceiro lugar, se
coloca a consciéncia da imperfeicdo hu-
mana, da incapacidade de gerar na his-
tdria projetos sociais perfeitos - apenas
podemos aspirar, como ensina a tradicdo
cristd, a sermos perfeitos como o Pai que
esta no céu.

Por isso, ndo resta divida, para a co-
munidade ecuménica, de que hd um cam-
po de disputa politica, e nesta disputa po-
litica precisamos afirmar os modos e mei-
0s para construir uma alternativa ao mo-
delo neoliberal, da excluséo social, do
aprofundamento das desigualdades socio-
econdmicas e da guerra preventiva. Para
a comunidade ecuménica ética é uma re-
flexdo necesséaria para a afirmacdo, pro-
mocao, garantia, defesa e exigibilidade
dos direitos econémicos, sociais culturais
e ambientais em vista de um novo mundo
possivel, ou, no dizer neotestamentario,
para que continue a germinar a nova pes-
soa humana, novos céus e novaterral Sl
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Herbert de Souza

Vivemos, na politica
brasileira, a contradicéo
entre a permanente
implantacdo de uma ética
prépria da classe
dominante, com outra
baseada nos principios de
liberdade, diversidade e
solidariedade, definida
pela esmagadora maioria
da populacdo brasileira.

Ns 344 novembro/dezembro de 2005

Etica: exercicio de liberdade

Cada politica tem sua ética. Cada éti-
ca produz sua propria politica. No
caso brasileiro foi sendo criada a idéia
de que a politica se separou defmiti-
vamente da ética, como se isso fosse
possivel.

Aqui politica é corrupgdo. Politico
¢ corrupto. No poder todos se vendem
por diferentes precos. Chegam puros,
no poder se corrompem inevitavel-
mente. De tanto acontecer até parece
que virou verdade.

Nossa historia estaria comprovan-
do essa tese. Getulio entrou puro, saiu
no mar de lama. Entrou Oswaldo Ara-
nha, saiu Gregorio Fortunato. Jusceli-
no entrou com desenvolvimento, saiu
de Brasilia acusado de corrupgao por
Janio, que ameacou denuncia-lo no
discurso de posse e processa-lo em se-
guida e nunca o fez. Janio se elegeu
em luta contra a corrupgdo, com uma

Acervo de Koinonia

vassoura na méo e o autoritarismo na
cabeca. Fez da rendncia uma farsa, da
verdade uma mentira e da luta contra
a corrupcao apenas um pretexto. Mor-
reu rico sem nunca ter tido nada.

Depois de Jango, que nunca foi
processado por corrupcgdo, veio a di-
tadura para combater a corrupgdo, a
inflagcdo e o comunismo.

A ditadura produziu a impunidade
autoritaria que é a mée de todas as cor-
rupcdes, conviveu tranquilamente com
a inflacdo que oscilava segundo o hu-
mor dos “Delfins” da vida e nunca en-
controu 0 comunismo para combater,
dado que, na verdade, no Brasil, ndo
existia. A ditadura corrompeu de tal
forma tudo e tanta gente que até hoje
estamos colhendo os resultados.

Finda a ditadura veio Tancredo
que, honesto, morreu antes de tomar
posse. No seu lugar o vice, Sarney,

PRESENCA
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cisco, 0 mais puro dos santos, fez um
corrupto, ao decretar que é dando que
se recebe, é corrompendo que se con-
tinua no poder quando o poder é cor-
rupto.

Sarney, na mais mal-chamada e fa-
lada Nova Republica, conseguiu ser
um dos mais perversos e corruptos po-
liticos do Pais. S6 ndo conseguiu aca-
bar com o Brasil porque a democrati-
zacdo gerada de baixo para cima era
mais poderosa do que toda destruicdo
que viesse do Planalto.

A era Sarney provou que o Brasil
é maior que o buraco e que um dia ain-
da chegaremos la, na democracia. En-
tregou ao sistema financeiro interna-
cional tudo o que podia, mais de 56
bilhdes de ddlares em pagamento de
juros e amortizagbes da divida exter-
na. Assassinou 0s servigos publicos,
salde e educagdo e no final abriu as
comportas do desgoverno para produ-
zir o caos originado pela hiperinflag&o.
N&o saiu do poder para a prisdo por-
que no Brasil a Justica tarda e na mai-
oria das vezes ndo funciona.

A era Sarney foi tdo perversa que
conseguiu alimentar um Collor que,
elegendo-se como anti-Sarney, conse-
guiu em menos de dois anos ser pior
do que ele em tudo, até mesmo e tal-
vez principalmente em corrupcao, a tal
ponto que Sarney ja consegue ser
aplaudido por alguns nos enterros que
gosta de frequentar.

Eleito como cagador de marajas,
para combater a corrupgdo e introdu-
zir o Brasil na modernidade, Collor
conseguiu montar um ministério de
corruptos incompetentes, promover a
maior onda moderna de corrupcéo
num dnico governo, desmoralizar to-

hE=idilll*Y PRESENGA
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ridade”w-tOriliria
é a méde de todas as
corrupgcBes, conviveu
tranquilamente com a
inflagdo que oscilava
segundo o humor dos

"Delfins" da vida

das as promessas eleitorais (tal como
Janio no passado) e transformar em
farsa a idéia de que nosso destino era
0 Primeiro Mundo. Collor conseguiu
aprofundar ainda mais o estado do ri-
diculo que Sarney ndo havia consegui-
do estabelecer.

E é nesse quadro histérico que es-
tamos hoje em condig¢fes de dizer que

José Cruz/Agéncia Brasil

#s”‘

politica tem sua ética e cada éti-
ca produz sua politica. Na verdade,
nossa historia foi até agora aquela em
que a classe dominante implantou na
politica sua prépria ética: privatizar o
publico, enriquecer-se no exercicio do
poder, privilegiar as elites em detri-
mento dos direitos da maioria, aplicar
a lei contra a oposicdo e esquecé-la
quando se trata de amigos, parentes e
correligiondrios e, principalmente,
usar o dinheiro publico para benefici-
ar os grandes proprietarios de terra, do
capital e do poder. Essa ética dominan-
te s6 pode produzir a corrupcdo na
politica e politicos corruptos fazendo
politica. S
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Céndido Grzybowski

Ha oito anos, em 9 de
agosto de 1997, faleceu
Herbet de Souza, o
Betinho, um dos
fundadores do Instituto
Brasileiro de Anélises
Sociais e Econbdmicas
(Ibase). Nos seus Ultimos

guinze anos de vida como

Ne344 novembro/dezembro de 2005

uma condicao para

a luta

militante politico que
sempre foi, Betinho
levantou muitas questdes
fundamentais para a
democracia brasileira em
construgdo. Tornou-se um
ativista da sociedade civil e
defensor de causas publicas
de grande destaque, dada a
sua capacidade de instigar,
comunicar e animar atores

e grupos os mais diversos

Em Betinho um visionario, algumas
campanhas fundamentais para a de-
mocratiza¢do do Brasil tiveram, um
incansavel batalhador e até o seu
pivd central. Lembramos aqui o seu
papel como secretario da Campanha
pela Reforma Agraria, entre 1982 e
1994, quando o tema ainda causava
arrepios politicos. Também, a cora-
gem de Betinho de pér em debate o
comércio de sangue e 0 tabu da Aids.
E o que dizer de seu grandioso pa-
pel na Agdo da Cidadania contra a
Fome, a Miséria e pela Vida, hoje
dando frutos no Conselho Nacional
de Seguranca Alimentar e Nutricio-
nal (Consea) e no Ministério de De-
senvolvimento Social? Enfim, Beti-
nho tinha um grande faro e senso de
oportunidade para, com coragem e
ousadia, pOr temas espinhosos para
debate e acdo publica, levando a ini-
ciativas civis inovadoras.

democratica

Mas como esse ousado militante
veria hoje a conjuntura brasileira? Da
crise politica, certamente exigiria que
todas as denuncias fossem apuradas e
tanto as préaticas como as pessoas res-
ponsaveis fossem julgadas. Afinal, ain-
da que a luta politica seja um jogo de
ganhos e perdas - e a incerteza é con-
dicdo do dinamismo da propria luta
democratica -, ndo podemos esquecer
que a ética se impde como imperati-
vo. Mas certamente Betinho também
ndo deixaria que a decepcdo e a para-
lisia tomassem o lugar da esperanca.
Ao contrério, nos lembraria, que 0 mo-
mento é de reafirmar o primado da éti-
ca e radicalizar a democracia.

Como dirigente do lbase, creio
que o primeiro e fundamental ato de
reafirmacdo dessa autonomia cidada
e do primado da ética na politica -
ideologias tdo difundidas por Betinho
- € exercer nosso soberano poder de
constituintes. Os valores e principios
éticos ddo sentido ao espaco publico
e sdo condi¢do sine qua non da pro-
pria constru¢do democréatica. Ser éti-
co na luta democratica ndo é uma es-
colha, mas uma condicdo indispensa-
vel. Ndo é possivel haver democracia
se os fins perseguidos justificam os
meios. O modo de fazer a luta, para
além da legalidade, é legitimo quan-
do fundado eticamente, em valores
irrefutveis. O contrario leva a barba-
rie, a violéncia, a lei selvagem do
mais forte, aos privilégios, a privati-
zacdo de bens e espago publicos, tudo
a servico de quem tem poder e o exer-
ce sem limites.
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todas as denuncias fossem
apuradas e tanto as praticas
como as pessoas
responsaveis fossem
julgadas. Betinho também
ndo deixaria que a decepcéo
e a paralisia tomassem o

lugar da esperanca

E bom reafirmar: ndo existem de-
mocracias sem a participacdo cidada,
e 0 voto € uma das formas de partici-
pacdo mais amplas e legitimas. O que
qualifica o poder e as instituicdes nas
democracias nao ¢ a eficiéncia, mas o
modo como nds os conformamos e 0s
fazemos atuar. Que fique claro que,
por mais importante que seja o voto,
ele ndo basta. O voto nas democracias
possiveis é uma condicdo necessaria,
mas insuficiente. O poder real nunca
pode ser inteiramente delegado, ele
cabe a cidadania. Por isto, nossa vigi-
lancia e participacdo sdo variaveis fun-
damentais na equagdo do poder nas
democracias.

Temos demonstrado muita vitalida-
de em agdes diretas, seja por meio de
movimentos sociais - reveladores dos
muitos sujeitos sociais deste nosso
Brasil gigante - seja por meio de me-
gamobilizacdes de rua, como Diretas
Ja, Constituinte; Etica na Politica e
Impeachment do Collor; Agdo da Ci-
dadania Contra a Fome, a Miséria e
pela Vida. No entanto, ainda ndo ven-
cemos o persistente cancro da corrup-
¢do, clientelismo e coronelismo. Este
é um Brasil que teima em ndo desapa-
recer para dar lugar a construcdo de
um Brasil includente, solidario, parti-

[TEMPO ? PRESENCA

cipativo, com desenvolvimento 1
no democratico e sustentavel.

Em outras palavras, a acdo direta
de expressao e pressdo politica, junta-
mente com a multiplicidade de formas
participativas, sdo ingredientes indis-
pensaveis para que as democracias ndo
acabem em rituais formalizados de
usurpacdo do poder por quem elege-
mos. No centro de tudo, principios e
valores éticos fundantes da cidadania
e da democracia: a liberdade, a igual-
dade, a diversidade, a solidariedade, a
participacdo de todos e para todos, sem
distingéo.

O respeito a diversidade e a plu-
ralidade também sdo fundamentais
para que a democracia opere e produ-
za sociedades cada vez mais demo-
créaticas. Isto se traduz em tolerancia
politica com forgas sociais diferentes
e opositoras e em préatica da incerte-
za quanto aos resultados possiveis
dos conflitos e disputas democraticas.
Até a tensdo entre legitimidade de
demandas e lutas por direitos e sua
legalidade - pela existéncia ou ndo de
marco legal regulatério de tais direi-
tos - é aceitavel nas democracias,
desde que pautada por principios e
valores éticos constitucionais. A tole-
rancia acaba ou deve acabar quando
se atravessa tal fronteira.

A privatizacéo, isto é, a busca de
vantagens pessoais ou de privilégios
para o grupo politico em detrimento
do bem publico, pela corrupcao,
clientelismo e até pelo velho corone-
lismo, é uma das formas mais radicais
de ruptura com a ética na politica e,
portanto, ameaca a democracia. Por
isto mesmo, ndo ha condescendéncia
possivel com tais praticas. Ou nos in-
surgimos e dizemos ndo! em alto e
bom tom, ou, como um céncer malig-

), a privatizacdo do publico corréi e
mata a cidadania. Meias respostas sdo
insuficientes.

Sem duvida, estamos diante da ne-
cessidade de renovar a luta por ética
na politica. Isto passa por substancial
reforma politica. N&o € possivel con-
tinuar elegendo representantes que,
uma vez eleitos, fazem o que querem
com a representacdo que lhe delega-
mos. O troca-troca partidario fragili-
za 0s partidos e estimula a tendéncia
a privatizacdo de tudo o que é publ£l
co. Fortalecer partidos €, neste senti-
do, indispensavel para que 0 processo
democratizador avance. Mas nao é su-
ficiente.

Somos nds, cidaddos de todos os
quadrantes do Brasil, que precisamos
nos insurgir. Ndo podemos aceitar ser
transformados em objetos de corrup-
¢do, compra de votos, clientes de fa-
vores. Somos depositarios de direitos
de cidadania, constituintes da politi-
ca, dos partidos, do Estado e da de-
mocracia. A ética é a nossa Unica base
e referéncia comum para fazer andar
as instancias de poder e de politica
que derivam de nossa soberana von-
tade. Exijamos, aqui, agora e sempre,
ética na politica, de forma intransi-
gente. Esta é a condigdo para que os
direitos e a democracia tornem o nos-
so desenvolvimento produtor de
igualdade e justica social na diversi-
dade e vitalidade do que somos como
povo. Sl

Candido Grzybowski, sociélogo, diretor ge-
ral do Ibase.
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tica,

Olinto Pegoraro

Ha4 muitas portas de acesso
ao palacio da ética, mas o
Autor decidiu-se por uma:
Pela liberdade

o ser humano transcende

a liberdade.

as leis naturais. Com o
avido rompeu-se a lei da
gravidade; pela técnica, de
natural o mundo foi
transformado em um
mundo de artefatos; pela
ciéncia, cada vez mais se
penetra no mundo
infinitamente pequeno,
atdbmico, subatémico, e
nanotécnico; e se avangou
por um mundo astronémico
infinitamente grande;
organizaram-se complexas
sociedades politicas de
dimensdo planetaria; foram
criadas obras de arte,
poesia, musica; pela filosofia
inventaram-se interpretacdes
do mundo e da Histdria;
finalmente, pela fé os homens
transcenderam o0 universo para
alcancar o mundo divino. A
liberdade faz nossa grandeza
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liberdade
e

Ha muitas portas de entrada para o pa-
lacio da ética. Aqui vamos entrar por
uma que nos parece muito sugestiva e
rica: a ética como exercicio de liber-
dade.

Liberdade € nossa definicdo, nos-
so nome; somos “condenados a ser li-
vres” na bela e forte expressdo de
Sartre. Ademais, somos o unico ser li-
vre da natureza. Todos 0S outros se-
res estdo sujeitos as leis da biologia,
ao determinismo da natureza. S&o re-
petitivos por natureza (Ricoeur, 1990:
254).

Exatamente ao contrario acontece
com a natureza humana. Pela liberda-
de o homem transcende as leis natu-
rais. Quando inventamos o avido rom-
pemos com a lei da gravidade; pela
técnica transformamos o mundo natu-
ral em um mundo de artefatos; criamos
a ciéncia pela qual penetramos cada
vez mais no mundo infmitamente pe-
queno, atdbmico, sub-atdmico e nano-
técnico; cada vez mais avangamos no
mundo astronémico infinitamente
grande; do ponto de vista humano, or-
ganizamos complexas sociedades po-
liticas de dimensdo planetaria; criamos
obras de arte, poesia, mdusica; pela fi-
losofia inventamos interpretacfes do
mundo e da Histéria; finalmente, pela
fé transcendemos o universo para che-

pess

gar ao mundo divino. Portanto, a liber-
dade faz nossa grandeza.

Mas, ser livre é perigoso. Pelo
exercicio da liberdade podemos criar
a desolacdo: matar milhdes de pesso-
as, destruir o mundo com os instru-
mentos bélicos que nossa liberdade
criadora fez; finalmente podemos des-
truir a nossa vida pelo suicidio e pelo
genocidio.

Por tudo isso, a liberdade nédo é
absoluta. Ndo pode fazer qualquer
coisa. Ela precisa impor-se regras,
autodeterminar-se, autogovernar-se.
E esta é a fungdo da ética. Uma defi-
nicdo excelente é dizer que a ética é
orientacdo da liberdade. Enfim, a éti-
ca € autolimitacédo da liberdade, segun-
do a bela concluséo de Kant.

Como surge a ética? Sera ela sim-
ples corolario de um sistema global?
Vou desenvolver este ponto em trés pa-
ragrafos: o nascedouro da ética; a fi-
xacdo da ética: a norma e a circulari-
dade da ética.

O NASCEDOURO DA ETICA

A ética nao é invencdo de um sabio ou
santo; ela se origina na relacdo viva
entre um eu e um tu ou entre duas pes-
soas. Portanto a ética é relacional, é o
convivio das pessoas e das comunida-
des. A reciprocidade interpessoal es-
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A ética nao é invencdo de
um sabio ou santo; ela se
origina na relacdo viva
entre um eu e um tu ou
entre duas pessoas.

Portanto a ética é

z

relacional, é o convivio das
pessoas e das
comunidades. A
reciprocidade interpessoal
estabelece a eticidade de
Nnossos comportamentos e
acbOes. O "apelo ético é o

rosto do outro"

tabelece a eticidade de nossos compor-
tamentos e acgdes. O fildsofo francés,
numa expressdo forte diz que o “ape-
lo ético é o rosto do outro” (Levinas,
1993:5). O “rosto do outro me inter-
pela e pede reconhecimento e respei-
to”. E isto que torna a ética objetiva.
Somos éticos em relacdo a alguém e
ndo porque obedecemos a normas.
Como veremos, ndo é a norma que tor-
na a ética objetiva mas a pessoa e o0
rosto do outro.

E desta reciprocidade viva, eu tu,
que nasceram os grandes tratados da
ética. Assim, a ética aristotélica se fun-
da na relacdo justa entre as pessoas. A
ética agostiniana é ainda mais profun-
da e viva: é uma relagdo de amor en-
tre as pessoas. De fato, a ethica amoris
¢ o melhor legado da obra de Santo
Agostinho. Nos tempos modernos,
Kant definiu a ética como “respeito a
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dignidade do outro”. Diz ele: “todas as
coisas tém utilidade; s6 o homem tem
dignidade por ser livre e racional”
(Kant, 1986:80).

Em nossos dias, especialmente na
segunda metade do século XX, a ética
alcancou uma abrangéncia maior. A
dilapidacdo da natureza, a poluicdo do
meio ambiente e sobretudo os fantas-
ticos avancos da biotecnologia moti-
varam a inclusdo no campo da ética de
todos os seres: a vida humana, animal
e vegetal, bem como o ambiente onde
ela se desenvolve. Todos os seres me-
recem tratamento ético, cada um em
seu nivel de existéncia: O vegetal
como ser vivo; o animal como ser vivo
e sensitivo e 0 homem como ser livre,
Deus como senhor absoluto e o mun-
do natural como ambiente de vida. Por
isso, a ética contemporénea é a “ética
da solidariedade antropocésmica”
(Gilbert Hottois): somos todos solida-
rios, 0s navegantes deste barquinho,
nosso planeta terra.

FIXACAO DA ETICA: A NORMA

As relacGes vivas até aqui expostas se
traduzem e se fixam em normas mo-
rais, leis, mandamentos religiosos.
Isto é, as normas fixam os costumes,
as relacBes vivas entre as pessoas, a
experiéncia humana. Néo sédo a ética;
sdo parte da ética, mas s6 em segun-
do plano. A fun¢do da norma é impor-
tante porquanto regula o exercicio das
liberdades e a convivéncia social.
Sem elas, a sociedade e os grupos
profissionais funcionariam desorde-
nadamente. Por exemplo, um cddigo

profissional é um componente deriva-
do das relagcBes éticas interpessoais.
Mas ndo é o nascedouro da ética.
Nem mesmo os dez mandamentos bi-
blicos sdo um cddigo fixo, dado por
Deus ha milénios e que devem funci-
onar do mesmo modo em todos 0s
tempos. S&o certamente o convite di-
vino a todos os homens a viverem em
relacdo viva com Deus e entre si. San-
to Agostinho diz que Cristo resumiu
0s dez mandamentos em dois: o amor
a Deus e o amor aos seres humanos.
Isto significa que a propria moral bi-
blica se funda na reciprocidade amo-
rosa entre humanos e divinos (Agos-
tinho, 1981,10,38-49).

A CIRCULARIDADE DA ETICA

A norma e a lei ttm uma debilidade
intrinseca: uma vez definidas, procla-
madas e escritas; o tempo histdrico
das pessoas e sociedades avanca e
elas ficam para tras, estaticas. Depois
de certo tempo, sentimos que caduca-
ram porque surgiram novos habitos,
costumes e comportamentos que elas
j& ndo abrangem. Facilmente falamos
da superacdo das normas e lutamos
para que o legislador competente faca
outras sobre os costumes realmente
vigentes.

Nao se trata, porém, de destruir as
normas, mas, sim, de reconduzi-las a
sua origem, a reciprocidade das pes-
s0as; as normas precisam ‘re-fazer-se’,
‘re-novar-se’, isto &, tornar-se outra
vez novas a luz das novas maneiras
de relacionar-se das pessoas. Dito de
outro modo, as normas precisam
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A ética aristotélica se funda
na relacdo justa entre as

pessoas. A ética
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agostiniana é ainda mais

profunda e viva: é uma

relacdo de amor entre as

pessoas. De fato, a ethica

amoris € o melhor legado
da obra de Santo

Agostinho. Nos tempos

modernos, Kant definiu a

ética como "respeito a

dignidade do outro"

transcender-se, ‘trans-gredir-se’, isto
¢, dar um passo para a frente; é isto
que significa o verbo latino tmnsgre-
dere, ir além. Hegel conferiu o mes-
mo significado a palavra aufhebung
(supressdo) usada na sua célebre teo-
ria da tese, antitese e sintese. A anti-
tese ndo suprime, ndo apaga a tese,
mas “carrega-a” consigo para que apa-
rega na sintese (justamente a compo-
sicdo de tese e antitese). (Ricoeur,
1990:260)

Portanto, dizemos que a norma néo
é destruida mas ‘re-novada’ a luz da
reciprocidade. Aqui aparece plena-
mente a circularidade da ética; nasce
na reciprocidade eu/tu, fixa-se na nor-
ma e re-nova-se retornando a seu nas-
cedouro.

A PESSOA

O conceito de pessoa é 0 tema mais
importante da ética. A renovacdo da
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ética ndo sera possivel sem a renova-
¢cdo do conceito de pessoa. Mas esta
renovagao nédo sera possivel sem are-
novagdo do conceito de pessoa. Sem
este passo, ficar-se-ia na ética do
“pode e ndo pode” a respeito de qua-
se todos os avangos da genética hu-
mana. Melhor que tudo isto é repen-
sar a ética e com ela o conceito de
pessoa a partir da tradicao filosofica
a luz dos novos avangos da ciéncia,
da ética e da cultura.

Da definicdo de pessoa decorre di-
retamente uma segunda questdo: em
que momento a existéncia humana é
definida e aceita como pessoa? No
momento da concepc¢do? Na implanta-

-Jtr: —

Leonardo da Vinci

G- t-i- §
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¢do do zigoto no dtero? No momento
do nascimento com vida? Estas ques-
tbes fundamentais, que interessam di-
retamente a filosofia, a ética, ao direi-
to, a teologia e a politica, cabem em
duas: O que é pessoa? Quando come-
ca a pessoa?

Estas questdes filosoficas e juridi-
cas serdo equacionadas com mais cla-
reza quando a ciéncia bioldgica puder
definir o comego da vida humana. As
perguntas feitas a ciéncia sdo: Que é a
vida? Quando comeca a vida?

Por isso o conceito ético-filoso-
fico da pessoa estd intimamente li-
gado a ciéncia biologica do inicio da
vida humana. Mas nem a filosofia
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N&o se trata, porém, de

destruir as normas, mas,

sim, de reconduzi-las a
sua origem, a
reciprocidade das pessoas;
as normas precisam 're-

fazer-se', 're-novar-se’,
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isto &, tornar-se outra vez

novas a luz das novas
maneiras de relacionar-se

das pessoas

nem a biologia tém, no plano das in-
formacdes hoje disponiveis, plena
clareza sobre a complexidade do ser
humano.

O valor e a dignidade do ser huma-
no receberam enfoques diferentes con-
forme o angulo de observagdo adota-
do pelos filésofos ao longo do tempo;
seis sdo os principais: cosmologico,
metafisico, teoldgico, moral, existen-
cial e politico. Daremos a seguir uma
breve descricdo de cada um.

Defini¢do cosmoldgica do ser hu-
mano. Os gregos néo elaboraram pro-
priamente um conceito de pessoa; mas
definiram o valor e a dignidade huma-
na pela sua capacidade de pensar e de
fazer politica: um animal racional e um
animal politico, produzido pela physis
mediante a atuacdo de quatro causas
- material, formal, eficiente e final .
Portanto, o ser humano é produto da
natureza como todos 0s outros seres;
a diferenga, porém, estd na sua ra-
cionalidade. Esta é sua diferenca es-
pecifica.

TEMPO ? PRESENCA

Definicdo metafisica da pessoa.
Estas reflexfes cosmolégicas dos gre-
gos ajudaram na formulagdo do pri-
meiro conceito metafisico do homem,
no século VI, definicdo que continua
até nosso dias: “pessoa é um individuo
que subsiste na natureza racional”
(individuum subsistens in natura
rationali) . Explicitando todos os ter-
mos da definicdo: individuo quer di-
zer uma singularidade, una e Unica,
sempre idéntica a si, indivisa e distin-
ta das outras realidades.

Somos também um individuo sub-
sistente. Isto significa que o eu singu-
lar tem existéncia proépria e ndo depen-
de de outros seres para existir, como a
cor que sé existe no objeto, num pano
amarelo.

O terceiro termo diz que o ser hu-
mano existe na natureza integrado com
todas as outras realidades vivas ou ina-
nimadas: como todos, somos um pro-
duto da physis. Até aqui, a definigdo
que estamos examinando ndo diferen-
cia em nada um ser humano de qual-
quer outra realidade natural; somos
seres naturais tanto quanto a pedra, a
planta ou um animal.

A grande diferenca acontece no
quarto e Gltimo termo da definicdo: a
racionalidade. O homem é, sim, uma
natureza, mas é uma natureza capaz de
pensar. Entdo a racionalidade diferen-
cia o ser humano de todos os outros
seres naturais: somos 0 Unico ser pen-
sante. Tomas de Aquino comenta as-
sim: “chamamos substéncias todos os
seres da natureza, mas a substancia
capaz de pensar chamamos pessoa”. O

conceito de pessoa, portanto, engloba
em seu significado a unicidade, a sin-
gularidade, a especificidade e a digni-
dade do ser humano.

Definicdo teologica de pessoa.
Até aqui, a definicdo de pessoa € pu-
ramente filosofica, metafisica, per-
feitamente aceitavel por qualquer fi-
l6sofo, antigo, moderno ou contem-
poréneo. Mas os pensadores cristdos
da ldade Média, por volta do século
XI, foram além da definicdo metafi-
sica. Entenderam que a racionalida-
de é espiritual e que, portanto, soO
pode proceder de uma realidade es-
piritual, a alma que, sendo simples é
imortal. Mas, sendo a alma espirito,
ndo pode proceder da physis, ndo
pode ser gerada pelas energias biol6-
gicas dos pais, entdo sé pode ser cri-
ada diretamente por Deus, no mo-
mento da concepcdo. Portanto, na de-
finicdo teolodgica, a pessoa é o indi-
viduo subsistente na natureza racio-
nal criada por Deus.

Estas teorias, cosmoldgica, meta-
fisica e teoldgica, que atravessaram 0s
séculos sem alteracdes importantes,
sdo, ainda hoje, a base do valor e da
dignidade que atribuimos ao ser hu-
mano.

E justamente nestas teorias que,
por exemplo, a Igreja Catolica se apoia
para avaliar como eticamente inacei-
taveis o aborto, a pesquisa com célu-
las-tronco, a eutanésia e o abortamen-
to do feto anencefalico por serem pra-
ticas que interferem no dominio res-
trito ao poder divino: Deus d& a vida;
sO a Ele cabe tird-la. Ao homem in-
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0 homem é, sim, uma
natureza, mas é uma
natureza capaz de pensar.
Entdo a racionalidade
diferencia o ser humano
de todos os outros seres
naturais: somos o Unico
ser pensante. Tomas de
Aquino comenta assim:
"chamamos substancias
todos os seres da
natureza, mas a substancia
capaz de pensar
chamamos pessoa”

cumbe cuida-la como o mais precioso
dom divino.

A tese teologica defende, portanto,
a sacralidade da vida a qual as teorias
seculares da bioética opdem a qualida-
de de vida. Na verdade, sacralidade e
qualidade de vida sdo conceitos com-
plementares porque, na visdo da fé, to-
das as realidades terrestres sdo também
marcadas pela referéncia ao Criador.

Em sintese, a definicdo teoldgica
por muitos séculos apoiou-se inteira-
mente na definicdo metafisica da pes-
soa como criatura de Deus, individu-
al, subsistente na natureza e dotada de
racionalidade. Na Idade Média tardia
e ja no inicio da Moderna, Lutero
substituiu esta definicdo rigida pela
tese muito flexivel da pessoa como
relagdo. Pessoa é o homem, ndo como
criatura subsistente e senhor de si que
se realiza por suas agfes livremente
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decididas, mas é o homem como cri-
atura relacionada a Deus; a fé faz a
pessoa ou melhor a pessoa se consti-
tui e acontece na relacdo com Deus.
O cristdo se define exatamente como
um ser relacionado com Deus. Numa
palavra, Lutero verticalizou o concei-
to de pessoa .

Definigcdo moral de pessoa. Kant,
no século XVII, prop6s uma bela de-
finicdo de pessoa, em termos estrita-
mente éticos com base na autonomia
do ser humano. Os termos da defini-
¢do sdo muito conhecidos: “Age de tal
modo que consideres a humanidade,
tanto na tua pessoa como na pessoa de
todos os outros, sempre como fim e
ndo como simples meio” (Kant, 1986,
69). Este € o supremo principio da
moralidade que estabelece o valor ab-
soluto do homem: todas as coisas da
natureza sao utilidades, s6 o homem
tem dignidade.

Defini¢cdo existencial da pessoa.
No inicio do século XX, a fenomeno-
logia e as filosofias da existéncia for-
mularam uma definicdo da pessoa
como “uma existéncia progressiva”.
Esta tese distancia-se da definicdo
metafisica da pessoa como uma essén-
cia dada no momento da concepgéo
(natureza racional) como vimos ante-
riormente. A teoria da existéncia pro-
gressiva prefere partir do ponto de vis-
ta que, antes de tudo, o ser humano é
uma existéncia. E sobre esta que se
constroi a pessoa.

A teoria da existéncia progressiva
sustenta que a existéncia humana €
relacional, potencial e temporal. Expli-

citando: é existéncia relacional porque
a nossa personalidade é tecida por
meio de relagdes: somos o conjunto de
nossas relagdes com os outros e com
o mundo. E por isso que as filosofias
da existéncia definem a pessoa assim:
“um ser-no-mundo”.

A pessoa é também uma existéncia
potencial porque, sendo inteligente e
livre, nunca termina de explicitar suas
potencialidades. Dizemos que a pessoa
cresce, do inicio ao fim da vida, em
valor e qualidade pelo seu esforco.
Tomas de Aquino dizia que a riqueza,
profundidade e beleza da natureza hu-
mana se revelam de modo diferente em
cada individuo; assim, na multiplici-
dade dos individuos, aparece a infini-
ta riqueza e beleza da sempre idéntica
natureza humana.

Finalmente, a pessoa é uma exis-
téncia temporal, um “acontecimento”
ou melhor “processo vivo de aconte-
cer”. No livro Xl das Confiss6es,
Agostinho define a pessoa (a interio-
ridade) como “uma distensdo da
alma” (distendo animi). Isto ¢, a alma
é temporalidade que se distende para
0 passado (memdria), para o futuro
(desejo) e a inteligéncia da condigdo
humana atual é o presente. Em nos-
sos dias, Heidegger disse a mesma
coisa servindo-se das teses da feno-
menologia. Para ele a pessoa é “exis-
téncia aberta” ou uma existéncia ‘ex-
sistente’; e seqgundo outra bela expres-
sdo heideggeriana, o ser humano €
ekstatikon ou pura abertura em direcéo
do seu vir-a-ser. Entdo a pessoa como
distentio animi de Agostinho corres-
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ao Criador

I

ponde & “ekstaticidade” heideggeriana
e ambas querem dizer que a pessoa é
abertura aos outros, a0 mundo e ao in-
finito.

Por isso, segundo esta concepcéo,
a pessoa ndo € dada pela natureza no
momento da concep¢do, mas a perso-
nalidade é uma conquista da vida in-
teira pelo exercicio da liberdade.

Voltando ao inicio, diziamos que
cabe a filosofia, ao direito, a teologia
e a politica responder a duas pergun-
tas: O que é pessoa? E quando come-
ca a pessoa? Esta segunda pergunta é
respondida diferentemente em cada
ciéncia humana. Diziamos também
que cabe a biologia responder a duas
perguntas: o que é a vida? E quando
comeca a vida? Também aqui as res-
postas ndo sdo un&nimes. Mas as qua-
tro perguntas cabem numa sé: quem
somos nos? Nunca responderemos
definitivamente a esta pergunta por-

[TEMPO

que somos “Acontecimento” (éve-
nement) ou mistério de acontecer da
vida.

Definicdo da pessoa como sujeito
de direitos. A pessoa recebeu uma im-
portante definicdo politica baseada na
liberdade, feita pela ONU na metade
do século passado. O primeiro artigo
da Declaracdo dos Direitos humanos
diz “os homens nascem livres e iguais
em dignidade; sendo dotados de inte-
ligénca, devem tratar uns aos outros
com fraternidade”.

Este estatuto reafirma o principio
moral kantiano acima apresentado e
o lema da Revolucdo Francesa que vi-
sava a constituicdo politica da socie-
dade. A ONU aplicou-o a cada pes-
soa como sujeito. A liberdade, a igual-
dade e a fraternidade sdo os primei-
ros direitos de todos os seres huma-
nos e das comunidades politicas mun-
diais.

Todas estas definicdes de pessoas
destacam o valor - acima de qualquer
outro - metafisico, teolégico, moral,
existencial e politico do ser humano;
a racionalidade dos gregos, a santida-
de na teologia medieval, a autonomia
na Idade Moderna, a existéncia pro-
gressiva e a liberdade politica nos dias
de hoje, sdo predicados absolutamen-
te equivalentes e que se sintetizam
num sé: a dignidade da existéncia hu-
mana.

CONCLUSAO PRATICA

As principais usuarias destas defini-
coes, sdo, hoje, as teorias bioéticas
que trabalham com uma ou outra de-

las. A bioética secular firmou-se no
valor moral da pessoa; a bioética con-
fessional, no valor metafisico e teo-
I6égico; a bioética principialista, na
autonomia; a definicdo politica na li-
berdade; e a bioética existencial, na
autoconstrugdo progressiva da perso-
nalidade. Embora, tenham todas gran-
de qualidade ética, nem todas tém a
mesma facilidade de interpretar etica-
mente 0s avancos da genética e da bi-
otecnologia. Os Comités de bioética se
baseiam nestas definicbes da pessoa
para exigir, em todas as pesquisas re-
alizadas em seres humanos, um termo
de Consentimento Livre e Esclarecido,
assinado pela pessoa que aceita sub-
meter-se a pesquisa.

Olinto Pegoraro, filo6sofo e professor da
UERJ.
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Devemos um galo
a Asclepio - etica

Carlos Eduardo B. Calvani

0 desencantamento
para com a sociedade é
crescente e a auséncia
de grandes projetos
politicos e sociais torna
o terreno cultural fértil
para religides de
salvacdo e essas tendem
a se apresentar como
Gltimo reflagio dos
desconsolados,
prometendo-lhes
seguranga as custas

de discursos
fundamentalistas,
reacionarios e voltados
mais para a preservacgao
de um passado que ja
ndo existe. As opcdes
éticas sdo poucas -

0 absolutismo derivado
de uma ética
sobrenaturalista ou o
relativismo que faz da
mudanca e da auséncia
de principios universais

0 seu proprio absoluto
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Os ultimos momentos da vida de
Socrates sdo narrados por Platdo em
Fédon. Ap0s discorrer longamente so-
bre prazer e dor, a alma e a idéia,
Socrates bebe o cdlice de cicuta e sen-
tindo as pernas pesadas, deita-se a es-
pera da morte e comega a enrijecer.
As Gltimas palavras dirigidas pelo fi-
lI6sofo ao amigo que o acompanhava
foram:

- Criton, devemos um galo a As-
clépio; ndo te esquecas de pagar essa
divida.'

Sempre que lembro desse episédio
recordo meu avd que, hospitalizado e
prevendo sua morte, deixou um bilhete
aos filhos onde dizia, entre outras coi-
sas para que saldassem as poucas pres-
tacBes que devia em uma loja, refe-
rentes a compra de uma maquina de
lavar. Ele ndo queria que seu nome ou
0 nome de minha avo fossem citados
como maus pagadores na praga.

Ouvi esse mesmo avd conversando
certa vez com um de seus filhos que
pretendia abrir um pequeno comércio
de moveis e colchdes. O velho sabio
Ihe disse que o comerciante mais ma-
landro que existe é o honesto. Garoto
que era, ndo entendi a frase e lhe per-
guntei o significado, ao que ele res-
pondeu: “com comerciante desonesto
vocé s6 faz negocio uma vez. Ao des-
cobrir que foi enganado, vocé néo

volta e ndo recomenda outros clien-
tes. Agora, o comerciante honesto, esse
é o verdadeiro ‘malandro’, porque
sempre terd freguesia”.

Creio que meu avd nunca leu os
dialogos socraticos registrados por
Platdo. N&o era muito afeito a discus-
sOes teoricas. Para ele, “ética”, signi-
ficava simplesmente bom comporta-
mento, e honestidade, e respeito. Ele
era de um tempo em que a palavra
empenhada ou um fio de bigode re-
presentavam mais que a assinatura em
um papel. Hoje em dia, tal estilo de
vida é apenas uma remota lembranca
de tempos idos. As constantes dendn-
cias de escandalos de corrupgdo poli-
tica ou eclesiastica, a busca desenfre-
ada pela seguranga econdmica adqui-
rida de modo facil, seja por trafico de
influéncias, ddlares em cuecas ou re-
cebimento de propinas para favorecer
projetos empresariais ou politicos pa-
rece ter banido de nossos discursos ou
dos ideais dajuventude, palavras como
honra, honestidade, integridade, cons-
ciéncia limpa, etc.

Se o cineasta Dennis Arcand esti-
ver correto, estamos vivendo O de-
clinio do Império Americano. Esse
filme compara a agonia de nossa épo-
ca ao crepusculo da democracia gre-
ga e do Império romano, através de
historias individuais de um grupo de
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Asclépio é o outro com

guem foi empenhado um

compromisso, a quem foi

dada uma palavra. Em

termos evangélicos,
Asclépio é simplesmente
"o préximo". E o néo-

identificado "certo

homem" atendido pelo

samaritano

amigos observando sinais que carac-
terizariam o fim de impérios: os in-
telectuais e os jovens preocupam-se
mais com as relacdes pessoais, carén-
cias e interesses privados, renunciem
as grandes questdes civicas e politi-
cas e, privilegiem a vida privada. O
desencantamento para com a socieda-
de é crescente e a auséncia de gran-
des projetos politicos e sociais torna
o terreno cultural fértil para religi-
Oes de salvacdo e essas tendem a se
apresentar como ultimo refugio dos
desconsolados, prometendo-lhes se-
guranca as custas de discursos funda-
mentalistas, reacionérios e voltados
mais para a preservacdo de um passa-
do que ja ndo existe. As opgdes éticas
sdo poucas - o absolutismo derivado
de uma ética sobrenaturalista ou o
relativismo que faz da mudanca e da
auséncia de principios universais o seu
proprio absoluto.

Nas breves considera¢des que se
seguem, esbocarei algumas reflexdes
teoldégicas que giram em tomo da im-
portancia do paradigma ético da alte-
ridade. Esbocarei também, seguindo
pistas abertas por Tillich, a necessida-
de de precisar certos conceitos comuns
ao campo da ética apelando para a ur-
géncia da interdependéncia e comple-
mentaridade que devem manter.

TEMPO rPRESENGA

QUEM E ASCLEPIO?

Falar de ética sempre envolve relagdes
com o0s outros e com a sociedade. Por
mais que eu tenha procurado, néo en-
contrei referéncias muito precisas a
respeito do credor de Sdcrates. Na
verdade, isso ndo importa muito, pois
Asclépio é o outro com quem foi em-
penhado um compromisso, a quem foi
dada uma palavra. Em termos evan-
gélicos, Asclépio é simplesmente “o
proximo”. E o ndo-identificado “cer-
to homem” atendido pelo samaritano.
Na terminologia de Levinas, Asclépio
¢ “o outro”.

Contrariando os filésofos cosmo-
l6gicos da Grécia antiga, Levinas
afirma que a ética é o verdadeiro nas-
cedouro da filosofia. O rosto do ou-
tro exige uma reorientagcdo no ser, pois
dele me vem a exigéncia de um posi-
cionamento. O ser humano, por sua
corporalidade e sensibilidade, ja esta
as voltas com o outro, cuja presenca
o solicita e compromete. No compro-
misso com 0 outro a pessoa vence a
preocupagdo com o proprio ser. Mas
para Levinas, a ontologia tradicional
desenvolveu o que ele chama “aler-
gia a alteridade”. No ato de conhe-
cer, o outro, o diferente sempre é neu-
tralizado por conceitos genéricos e
universais. As divergéncias sdo sub-
metidas em unidades cada vez mais
abrangentes, nada deixando de fora,
nem mesmo o proprio pensador. Po-
rém, a proposta de Levinas nédo é dis-
pensar a ontologia, mas reorienta-la
a partir da ética. A ética ndo pode ser
orientada por uma ontologia impes-
soal e arbitraria, pois é peculiar ao
“eu” ndo perder sua identidade pro-
pria ao lidar com as coisas. Ao con-
trario, sdo essas que védo se tornando
familiares ao eu. A ontologia tradicio-
nal representa a teoria dessa pratica

neutralizadora da alteridade. Dessa
forma, ética significa, em primeiro
lugar, obrigagdo perante o outro e a
prépria sociedade. No outro sempre
se anuncia algo incapaz de ser capta-
do totalmente nas malhas do saber
ontoldgico tradicional e excludente.

As infinitas metamorfoses do agir
humano e a diversidade que hoje se
reconhece em todas as culturas difi-
cultam a pretensdo de erigir postula-
dos universais e absolutos para o com-
portamento humano. A “humanidade”
(o préprio termo ja esta maculado pela
linguagem androcéntrica) ndo é uma
totalidade que possa ser reduzida a um
conceito, tampouco as pessoas indivi-
duais que com suas experiéncias sin-
gulares, compdem o tecido do que se
convencionou chamar “humanidade”.
Ademais, a fluidez e as incertezas do
tempo presente contribuem para a des-
confianga perante absolutos. A partir
dai, faz-se necessario transpor os li-
mites da ontologia tradicional, fixa-
dos em épocas remotas quando o rit-
mo da vida ocidental vislumbrava as
alteridades como acidentes que solici-
tavam acdes rapidas de reafirmacdo do
que ja estava estabelecido. Em nosso
cotidiano, porém, os “acidentes” pas-
saram a ser mais freqlentes, gerando
comunidades “acidentais” cada vez
maiores, destoantes em relagdo ao pa-
drdo aceito. Na busca de todos por
auto-afirmacdo surgem “teologias de
seguranca eclesial” de ambos os lados
- aquelas destinadas a legitimar os
padrdes do passado bem como novos
discursos tdo radicais quanto aqueles
contra os quais se insurgem.

A proposta ética de Jesus sempre
foi muito simples. A pergunta "Mes-
tre, 0 que devo fazer para alcancar a
vida plena?” Jesus reafirma antigos
mandamentos que tém a ver com o

Na 344 novembro/dezembro de 2005



A simbologia peculiar
pela qual a tradicédo

cristd expressa sua fé é
extremamente rica e
fecunda em sua reserva
de sentido. O simbolo da
Trindade,

expressamos nossa

pelo qual

compreensdo de Deus,
favorece a singularidade

e a diversidade

N5344 novembro/dezembro de 2005

proximo. Curioso é que ele ndo cita
0s primeiros mandamentos, aqueles
que poderiam ser considerados mais
religiosos porque dizem respeito a
amar a Deus acima de todas as coisas,
ndo adorar idolos, etc. Os mandamen-
tos relembrados por Jesus falam sem-
pre de respeito ao proximo (Mateus
19.18-19). O jovem rico, porém, afir-
ma que ja observava aqueles manda-
mentos no seu cotidiano, mas percebe
que algo ainda lhe falta para que sua
vida faca sentido, e Jesus lhe diz: “Vai,
vende os teus bens, da aos pobres e
segue-me” (Mateus 19.21).

Os exegetas dirdo que a radicali-
dade apresentada por Jesus em sua res-
posta deve ser vista sob o prisma do
clima apocaliptico. Talvez seja mes-
mo. Mas o fato é que salta aos olhos a
importdncia muito maior que Cristo
confere ao compromisso para com
outras pessoas ao invés do compromis-
S0 para com a propria seguranca fi-
nanceira. Utopico demais para nossos
dias, diriam alguns. Talvez por isso
Nietzsche tenha se revoltado tanto con-
tra a cristandade burguesa de seus dias.

A resposta de Jesus ao jovem rico
e outras passagens relatadas pelos
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Ao separarmos Ser e

Valor, os juizos de valor

sdo deixados
exclusivamente as
intengbes subjetivas,

crescendo o risco do

relativismo ou niilismo
ético. E bom aquilo que
favorece um grupo ou

uma pessoa, mesmo que

isso signifigue a tortura
ou morte de um ser
humano que néo
valorizo enquanto tal
porque é de outra

religido, classe social ou
posicdo politica diferente

da minha. Essa é a

l6gica que sustenta toda

ditadura, todo

totalitarismo politico e

todo fanatismo religioso

evangelistas sindticos sugerem que
Jesus ndo se importava muito com es-
peculacGes ontologicas. Discursos on-
tolégicos mais longos atribuidos a Je-
sus s6 sdao encontrados no evangelho
joanino. Mas naturalmente, a teologia
e a ética ndo podem prescindir da on-
tologia. A questdo é como compreendé-
la. O pensamento ontoldgico tenta en-
carar os problemas que lhe sdo postos
do modo mais profundo possivel, em
busca dos entes e do Ser que sustenta
os entes. O pensamento ontoldgico
sonda tudo aquilo que pode ser expe-
rimentado pelo homem, quer se trate
de percepcdo sensivel, imaginacdo,
sentimento, pensamento especulativo,
experiéncia artistica ou mistica e per-

TEMPO PRESENCA

gunta: “o que esta por tras disso tudo?”
ou ainda “que significa isso em-si-
mesmo?” Busca, desse modo, refletir
sobre o elemento Gltimo, o Incondici-
onal, o que ¢é verdadeiramente defini-
tivo sobre o significado dos entes, das
coisas. O pensamento ontoldgico nos
conduz a penetrar os bastidores e
profundezas das mudangas histéricas
e do fluxo da vida, procurando algo
basilar, firme, permanente, a partir de
onde interpreta a dindmica da vida.
Este elemento basilar de uma constru-
¢do mental, as vezes é chamado de
substancia ou esséncia, ou fundamen-
to de interpretacdo do mundo, reme-
tendo, em dltima andlise, aquilo que é
altimo (ndo numa linha sequencial,
mas na qualidade de importancia ba-
silar). Quando as igrejas se abstraem
dessa reflexdo empobrecem sua teolo-
gia, prejudicam seu testemunho e com-
prometem sua reflexdo sobre a ética.

A simbologia peculiar pela qual a
tradicdo cristd expressa sua fé é extre-
mamente rica e fecunda em sua reser-
va de sentido. O simbolo da Trinda-
de, pelo qual expressamos nossa com-
preensdo de Deus, favorece a singula-
ridade e a diversidade. O mistério da
fé afirma que no Unico Deus convi-
vem diferentes “pessoas”. Ou seja, na
propria vida intra-trinitaria existe “al-
teridade” (cada pessoa €, a0 mesmo
tempo, singular e, no entanto, se doa,
em amor, a outra) e que a manifesta-
¢do historica dessa alteridade é a pro-
pria criacdo, em sua biodiversidade
organica e cultural. Assim, a vida é
plural porque Deus também o é. Um
dos modos da teologia favorecer a reo-
rientacdo da ontologia no pensamento
contemporaneo é mudar o foco de sua
atencdo: da unicidade de Deus a di-
versidade de Deus, enfatizando os di-
ferentes que compdem a Trindade: os

“outros” do Pai sdo o Filho e o Espi-
rito; os “outros” do Filho sdo o Pai e
o Espirito; os “outros” do Espirito sdo
o Filho e o Pai. E todos conjugam es-
forgos em prol da salvacdo/libertacdo/
reconciliacdo de “outros” e “outras”:
cada ser humano em sua singularida-
de e também em suas expressdes cole-
tivas: as culturas.

VALORES EM
A conseqliéncia ética dessa compreen-
sdo da alteridade intratrinitaria e a
unido interna dos diferentes em prol
da vida humana une inseparavelmente
0 Ser divino em sua diversidade ao
valor maior que permite a revelacéo
desse mistério: a vida em sua plenitu-
de (cosmos, criacdo, natureza, ser hu-
mano, a biodiversidade, enfim). Des-
sa forma, Ser e Valor podem (e de-
vem) ser unidos. Do contrério, cha-

JOGO

furdamos no risco de cair num relati-
vismo ético prejudicial a vida como
um todo. Os que defendem a separa-
¢do entre Ser e Valor afirmam que o
limite da axiologia sdo os consensos
significativos em torno de valores co-
muns. Separam, assim, o ser (as coi-
sas em si) e o valor (bom e mau). Ne-
gando a existéncia de valores absolu-
tos, cai-se numa perigosa anarquia de
valores que s6 favorece aos mais for-
tes: cada pessoa forma na sua mente
alguns pontos de vista, uma espécie de
esquema de valores com o qual julga
0s acontecimentos e toca a vida para a
frente. Os valores passam a ser uma
continua criacdo e recriacdo ditada por
fatores como indole, sociedade, tem-
po, lugar e circunstancias. E o relati-
vismo ético.

O problema € que se o valor das
coisas ou pessoas depende de mim
ou do consenso significativo do meu
grupo, o adjetivo “Universal” da
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Poder também é outra
palavra que deve ser
encarada de modo mais
positivo e ndo com o0s
preconceitos nascidos
das tristes experiéncias
Poder

€ a eterna possibilidade

de abuso de poder.

de auto-afirmar-se contra

as negacdes internas (da

préopria personalidade) e
externas (da sociedade).
E a possibilidade de
superar 0o nao-ser.

O poder, portanto, nédo ¢é

uma estrutura negativa

“Declaracdo Universal” cai por terra,
pois no relativismo ndo ha nada uni-
versal. Por isso h4 radicais islamicos,
judeus e cristdos que tanto desrespei-
tam os Direitos Humanos. Um exem-
plo simples: uma determinada crianca
é bem comportada, educada e apreci-
ada na sociedade em que vive, mas
outra é mal-comportada, sem educa-
¢do, quebra tudo, é violenta, irrita a
todos e para alguns isso justifica a pri-
sdo, espancamento e maus-tratos con-
tra essa crianca. Eis o problema: quan-
do separamos ser e valor, a tendéncia
é valorizarmos apenas 0 que aprecia-
mos. O valor de uma e de outra crian-
¢a ndo pode depender de minha opi-
nido; ndo pode ser apenas questdo de
linguagem ou de acordos significativos.

Ao separarmos Ser e Valor, os jui-
zos de valor sdo deixados exclusiva-
mente as intencdes subjetivas, crescen-
do o risco do relativismo ou niilismo
ético. E bom aquilo que favorece um
grupo ou uma pessoa, mesmo que isso
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signifique a tortura ou morte de um
ser humano que ndo valorizo enquan-
to tal porque é de outra religido, clas-
se social ou posicdo politica diferente
da minha. Essa é a logica que sustenta
toda ditadura, todo totalitarismo poli-
tico e todo fanatismo religioso.

DESAFIOS CONCEITUAIS

AOS DEVEDORES DO GALO

Mais do que nunca necessitamos de-
senvolver uma reflexdo teolégica que
encare o desafio de relacionar teolo-
gia e ética. Tillich2alertou para a ne-
cessidade de ndo separar 0s conceitos
de Amor, Poder e Justica (como é co-
mum acontecer) visto pertencerem a
uma so estrutura triddica. O amor, mais
que emocdo, é a esséncia que move e
sustenta a vida e a tendéncia que con-
duz a unido de tudo o que esta separa-
do na esfera da existéncia. “Amor”,
para ele, era uma palavra que precisa-
va ser urgentemente resgatada das co-
notacdes romanticas ou pietistas. Va-
rias vezes enfatizou sua convicgdo de
que “o amor, o0 agape, oferece um prin-
cipio de ética que mantém o elemento
eterno e imutivel na mesma medida
em que torna a sua realizacdo depen-
dente de atos continuos de intuicéo cri-
ativa”.3 Mas ele sabia ser impossivel
buscar definicdes para essa palavra:
Nao dei definicdes de amor. Trata-se
de tarefa impossivel porque ndo ha ne-
nhum outro principio superior a par-
tir do qual pudéssemos defini-lo. O
amor é a prépria vida em sua unidade
concreta. As formas e as estruturas
concretas do amor sdo asformas e as
estruturas que possibilitam a vida, nas
quais as forgas autodestrutivas sédo
superadas. Este é o sentido da ética:
expressar as diferentes maneiras da
concretizagdo do amor e da manuten-
¢do e salvacdo da vida. 4

Poder também € outra palavra que
deve ser encarada de modo mais posi-
tivo e ndo com os preconceitos nasci-
dos das tristes experiéncias de abuso
de poder. Poder é a eterna possibili-
dade de auto-afirmar-se contra as ne-
gacdes internas (da propria personali-
dade) e externas (da sociedade). E a
possibilidade de superar o ndo-ser. O
poder, portanto, ndo é uma estrutura
negativa. O poder politico é garantia
da prépria convivéncia social e a sua
auséncia € o que conduz as pessoas a
violéncia. O poder é tdo essencial a
vida, que o proprio conceito monoteis-
ta de Deus (judaico, cristdo ou islami-
co) ndo pode prescindir do adjetivo
“onipotente” (Todo-Poderoso). O sig-
nificado da onipoténcia é que Deus é
0 poder do ser em tudo o que §é, trans-
cende infinitamente cada poder parti-
cular, mas atua a0 mesmo tempo como
sua fonte criadora. Na experiéncia re-
ligiosa, o poder de Deus suscita o0 sen-
timento de acharmo-nos nas méos de
um poder maior que nenhum outro
poder poderd conquistar, um poder
que, em termos ontoldgicos, € a infi-
nita resisténcia contra o ndo-ser e a
eterna vitoria sobre ele.

Justica, por sua vez, ndo é s6 uma
categoria social inteiramente a margem
das investigacdes ontoldgicas. Antes,
é categoria de tal importancia que sem
ela ndo ha ontologia ou ética possi-
veis. A justica é a forma na qual o

PRESENGCA



poder do ser e do amor se atualizam.
Assim, sempre que se prescindiu do
fundamento ontolégico da justica, de-
sapareceu todo critério para prevenir
a tirania arbitraria ou o relativismo
utilitario.

Essencialmente, amor, poder e jus-
tica constituem uma unidade, embora
no cotidiano essas categorias aparecam
separadas e em conflito. Mas essas trés
categorias procedem de uma realida-
de Unica que é Deus, seu fundamento
divino. Por isso os trés conceitos de-
vem estar sempre inter-relacionados
em qualquer discusséo teolégica e éti-
ca; nunca em confronto. Quando isso
ndo ocorre, o resultado é tragico. Por
exemplo: as vezes estabelecemos uma
oposicdo tdo radical entre amor e po-
der que chegamos a identificar o amor
como renlncia do poder e o poder
como negacdo do amor. Assim, aca-
bamos convivendo no dia-a-dia com
um amor carente de poder e incapaz
de fazer frente a um poder desprovido
de amor ou justica. Enquanto olhar-
mos com desconfianca o poder e re-
duzirmos o amor a sua dimensdo emo-
tiva ou ética, sera impossivel elaborar
uma ética social realmente construti-
va. Do ponto de vista religioso, tal
oposi¢do nos induz a rechacar todo o
mundo da politica ou a nos sentirmos
indiferentes a ele. Do ponto de vista
politico, nos induz a isolar a politica
da religido e da ética ou a valorizar a
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politica de mera coacdo. Uma ética
social construtiva pressupfe a consci-
éncia de que as estruturas de poder
implicam o amor como um de seus
elementos integrantes e, por sua vez,
0 amor que carece do elemento do
poder esvai-se em idealismo acritico e
alienado.

As mesmas dificuldades que inci-
dem sobre as relagbes entre amor e
poder igualmente caracterizam os de-
bates acerca da relagdo entre amor e
justica ou poder e justica. E tarefa da
teologia zelar pela constante interde-
pendéncia entre essas trés categorias a
luz de seu fundamento Unico - Deus,
a fim de auxiliar a ética, a politica, a
filosofia, o direito, a medicina e as
demais ciéncias. Sempre que essa tri-
plice estrutura se rompe, surge o caos.
Em linhas gerais:

* Amor sem Poder é ineficaz; carece
de viabilidade prética para atingir seus
objetivos e perde-se no vacuo do ide-
alismo roméantico;

e Amor sem Justica é mero sentimen-
talismo cego as exigéncias da vida;
Poder sem justica conduz a opressao,
pois desconhece suas implicacdes so-
ciais;

 Poder sem Amor leva ao despotismo
e a tirania resultantes da autoglorifi-
cacéo;

« Justica sem Amor é contraproducen-
te, pois tende a agir destrutivamente e
ndo de modo transformador, legitiman-
do atos de violéncia;

« Justica sem Poder € inoperante, s6
resultando em desespero, melancolia
e frustracao.

Temos, portanto, a imperiosa ne-
cessidade de repensar a ética teoldgi-
ca tentando unir no cotidiano esses trés
conceitos que podem nos ajudar na
tomada de decisdes concretas diante das
surpresas da vida. Poucas vezes a teo-

logia discutiu esses conceitos em in-
terdependéncia. Ora prevalecia um, ora
outro, de acordo com as circunstanci-
as do momento. Talvez por isso o pro-
testantismo latino-americano ainda
careca de uma sélida ética social e in-
dividual livre de moralismos mas tam-
bém atenta aos riscos do relativismo.

Nao sabemos se Criton se esque-
ceu de pagar o galo a Asclépio ou se
Socrates ainda tem essa divida. Mas o
fato é que as Ultimas palavras de So6-
crates convocam todos os que se dedi-
cam a pensar a sociedade e a vida, ao
ndo-esquecimento de certos valores ou
de “imperativos” como alguns prefe-
rem. O cotidiano sempre nos interpe-
la com novos problemas que exigem
de decisdes maduras e conscientes das
consequéncias. Esquivar-se da ética é
esquivar-se da vida. Mesmo em sua
agonia, Sécrates nos lembra que a
consciéncia, os valores e compromis-
sos assumidos hao de nos acompanhar
sempre. “Agora e na hora de nossa
morte”. Sl

Carlos Eduardo B. Calvani, teélogo e coor-
denador do Centro de Estudos Anglicanos.

NOTAS

1 Fédon, in: piatao. colecao 0s Pensado-
res, Sao Paulo, Ed. Nova Cultural, 1987,
p. 126.

2 Paul Tillich, Paul. tove.
ice. New Cork. Oxford University Press,
1960.

3 Paul Tillich. "A ética num mundo em
transformacao”. In A era Protestante
Sé&o Bernardo do Campo, Ciéncias da Re-
ligido, 1992, p. 175.

4 I|dem, p. 180.
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Zwinglio M. Dias

A ética trata da vida,
a de todos e a de cada
um de nds. Ou seja, de
como dispomos nosso
ambiente e nossas
relacdes, em todas as
suas dimensdes, para
tornar nossa convivéncia
pacifica e plena de
significacdo e bem-estar.
Falar de ou sobre ética,
seja ela referida a
gualquer aspecto de
nossa existéncia, tem
a ver com a realidade
histérica concreta que
experimentamos. Implica
em procurar observar e
compreender o conjunto
de fatores tanto
histéricos (isto é,
econdbmicos, culturais,
sociopoliticos) gquanto
biolégicos, e até
biograficos, que
interagem, de forma
permanente, criando
0 espag¢o onde nossa

existéncia se desenvolve
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Etica: exercicio de liberdade

a

...nao ha

MUTUALIDADE

VvOoCceé

sem mim.

e eu nao existo

sSem

E meu lugar ao sol, eis 0 comego e a
imagem da usurpacdo de toda terra.
Blaise Pascal

Mais do que em outros periodos da ex-
periéncia humana, pelo menos no in-
terior da chamada cultura ocidental,
nunca foi tdo grande a busca pelo sen-
tido da vida, ou seja, a necessidade,
profundamente experimentada, de uma
explicacdo para a condicdo de imper-
manéncia que nos caracteriza como
humanos e que relutamos em aceitar.
Esta situacdo que, remotamente, tem
sua origem na institucionalizacdo do
patriarcalismo e, mais recentemente,
na operacionalizacdo dos valores (ou
melhor, antivalores) que deram forma
a civilizacdo contemporanea, gerados
a partir da revolucdo cientifica - in-
dustrial e tecnoldgica - do século
XVII, estd dominada por uma racio-
nalidade que ndo consegue satisfazer
as caréncias de sentido e de transcen-
déncia dos humanos. A civilizag¢ao que

Ll

vocél

construimos na esperanca de que Vi-
esse a constituir para todos nés um
lugar de bem-aventuranca, até hoje s6
conseguiu mostrar a sua impossibili-
dade. A libertacdo dos humanos, afra-
ternidade universal, a paz comum, a
felicidade, aparecem cada vez mais
comofrutos proibidos ao paladar hu-
mano. S&o bens dos quais a humani-
dade em geral esta infinitamente lon-
ge de poder desfrutar. (Nogueira:
1978, 13) Os humanos, hoje, sdo se-
res solitarios, dispersos no anonimato
dos imensos conglomerados humanos,
desenraizados e sos.

O filésofo italiano Umberto Ga-
limberti atribui esta situacdo de va-
zio, de soliddo e de abandono a totali-
zacdo da linguagem da ciéncia e da téc-
nica. Esta, ao produzir modificacGes
irreversiveis na relagcdo humanos/na-
tureza, mas sem assumir nenhum tipo
de responsabilidade com relacdo ao
significado da vida humana, por ser
em si mesma um linguagem parcial,
uma vez que é delimitada pelo método
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e pelo objeto, plasmou uma civiliza-
¢do tecnoldgica sem nenhuma visdo de
mundo e nenhuma consideracdo pelo
humano a ndo ser em termos de uma
perspectiva utilitarista. Com isso a éti-
ca perdeu sua forca humanizadora
como norma determinante e como fun-
damento de certezas coletivas. Diz ele
De fato, o homem de hoje ndo tem
diante de si a transgressdo ou a cul-
pa, que s6 vivem no imaginario dos
homens de Igreja, sempre tdo empe-
nhados em legislar sobre matéria se-
xual: o homem de hoje tem diante de
si 0 ndo sentido da vida coletiva e a
insignificancia da vida individual. A
Igreja hoje precisa saber que, se quer
ajudar o homem, ndo deve chamé-lo
a um gesto de obediéncia, mas a um
gesto de criagdo: o do sentido da vida
e do significado do homem num con-
texto em que, perdido o referente sim-
bolico da natureza, perde-se também
a referéncia objetiva de uma ética.
(Galimberti: 2003, 307) Assim, a fal-
ta de sensibilidade critica e a auséncia
de uma viva consciéncia historica tal-
vez sejam o resultado negativo mais
lamentavel desse processo.

O triunfo de uma concepcdo indi-
vidualista da existéncia lan¢ou os hu-
manos numa situacdo de auto-afirma-
¢cdo permanente na busca pela garan-
tia da sobrevivéncia num mundo cada
vez mais percebido como hostil. Esta
situagdo viu-se agravada com o adven-
to do neoliberalismo e a derrocada das
experiéncias historicas embaladas pela
utopia socialista. Com isto restou aos
humanos a busca de outras estruturas
de orientacdo e sentido para aquietar
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0 homem de hoje
ndo tem diante de si
a transgressdo ou a
culpa, que s6 vivem
no imaginario dos
homens de Igreja,
sempre tdo empenhados
em legislar sobre matéria
sexual: o homem de hoje
tem diante de si o néo
sentido da vida coletiva
e a insignificAncia da
vida individual. A Igreja
hoje precisa saber que,
se quer ajudar o homem,
ndo deve chaméa-lo a
um gesto de obediéncia,
mas a um gesto de
criacdo: o do sentido
da vida e do significado
do homem...

sua fome de significacdo e, quem sabe,
de reconstrugcdo, noutros termos, da
aventura da vida. E neste quadro que
podemos entender o revigoramento
das antigas propostas religiosas e o
impressionante desenvolvimento de
novas alternativas de acesso ao sagra-
do por toda parte no mundo. E esta
nova situacdo que explica, em grande
parte, por exemplo, o sucesso editori-
al do mago brasileiro Paulo Coelho em
escala mundial. Se publicado nos anos
de 1960, periodo de grandes eferves-
céncias utopicas e de otimismo quan-
to as possibilidades de transformagéo

do mundo, teria sido, talvez, um gran-
de fracasso editorial. Da mesma for-
ma se torna impensavel a emergéncia
exitosa de estruturas religiosas simi-
lares a Igreja Universal do Reino de
Deus naquele periodo!.

Mas, observemos, todas as novas
propostas religiosas, assim como as
revitalizadas formas antigas, estdo
marcadas por um decisivo tonus in-
dividualista. Trata-se de expressées de
religiosidades massivas que oferecem
acesso ao Sagrado de modo privatis-
ta e individual. Na verdade, o que se
observa é uma adequacdo de formu-
lacdes, ou reformulacdes religiosas,
tanto das antigas como das recém-cri-
adas, a ideologia dominante de afir-
macdo do “Eu” contra 0 “N0s”. Des-
de as manifestacGes das religiosida-
des de carater esotérico, enfeixadas
na denominacdo comum de Nova Era
até as ndo menos diversificadas ex-
periéncias de tipo pentecostal-caris-
matico, com poucas excegles, 0 que
se observa é a énfase na busca de so-
lugbes isoladas e individuais para pro-
blemas pessoais.

O ANUNCIO ORIGINARIO:

A SACRALIDADE DO OUTRO

O ser humano, resultado de uma tota-
lizacdo de sistemas integrados, é um
ser marcado pela fragilidade e a im-
permanéncia. A vida corporal é mor-
tal. Comegamos a morrer desde que
nascemaos, pois com o passar do tem-
po a vida vai perdendo seu capital
energético e acaba se deparando com o
dado inevitavel da doenca e da morte.
Ou seja, vamos morrendo aos poucos
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até o desenlace final. Quando aceita-
mos este fato objetivo de nossas exis-
téncias, passamos a entender de forma
diversa a nossa condicdo de mortali-
dade e aprendemos a relativizar nos-
sas pretensdes de auto-afirmacéo per-
manente. Descobrimos que a morte é
nossa companheira em todos os mo-
mentos de nossa existéncia e ndo ape-
nas uma visita inesperada que, de re-
pente, pde fim em nossa vida., no tér-
mino de muitas décadas de existéncia
ou, de surpresa em alguma curva do
caminho. Como constata o poeta Ma-
rio Quintana:

A vida é indivisivel. Mesmo

a que se julga mais dispersa,

e pertence a um eterno didlogo

a mais inconseqiente conversa.

Todos os poemas sd&o um mesmo
poema;

todos os porres s80 0 mesmo porre.

N&o € de uma vez que se morre...

Todas as horas sdo horas extremas!

Esse realismo, que desnuda as ilu-
sGes de nossa “vontade de poténcia”
(Nietszche), esse desejo de dominar
tudo e todos ao nosso redor, de ser-
mos como deuses, imortais e contro-
ladores de nossa existéncia e da dos
outros, nos ajuda a perceber a finitu-
de de nossa condi¢cdo. Também nos
permite construir uma relagdo equili-
brada e madura com nossos semelhan-
tes e com a natureza, que sdo tdo fra-
geis e plenos de potencialidades como
nds mesmos.

Umberto Eco, num ensaio marca-
do pela lucidez e a ironia, anuncia
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uma verdade do Evangelho nem sem-
pre levada as suas Ultimas conseqién-
cias pelas estruturas eclesidasticas,
quando afirma que “a dimensdo ética
comecga quando entra em cena 0 ou-
tro”. Urge que nos esforcemos para a
retomada do paradigma ético da alte-
ridade, condicdo primordial para a
construcdo de uma sociedade verdadei-
ramente humana. Trata-se na verda-
de, da busca de relagdes humanas fun-
dadas no primado da liberdade e da
justica na sua plenitude, em todos os
niveis de nossa experiéncia histérica e
cujo elemento central se constitui na

Marta Strauch

afirmacdo do direito inaliendvel do
outro, do diferente de mim, ser e
permanecer o outro, o diferente que
é. Pois, como assinala U. Eco ao ex-
pressar a importancia fundamental
do outro, aquele/aquela que é 0 nosso
proximo, na constituicdo de nossa con-
dicdo existencial enquanto pessoas
...0 outro estd em nos. N&o se trata,
porém, de uma vaga propensdo senti-
mental, mas de uma condi¢do ‘funda-
dora’. Assim como ensinam as mais
laicas entre as ciéncias, é o outro, é 0
seu olhar, que nos define e nos forma.
Nés (assim como ndo conseguimos
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viver sem comer ou sem dormir) ndo
conseguimos compreender quem Somos
sem o olhar e a resposta do outro.
Mesmo quem mata, estupra, rouba,
espanca, o faz em momentos excep-
cionais, mas pelo resto da vida 14 esta
a mendigar aprovacdo, amor, respei-
to, elogios a seus semelhantes. E mes-
mo aqueles a quem humilha ele pede
o0 reconhecimento do medo e da sub-
missdo. Na falta desse reconhecimen-
to, o recém-nascido abandonado na flo-
resta ndo se humaniza (ou, como
Tarzan, busca o outro a qualquer cus-
to no rosto de uma macaca) e poderi-
amos morrer ou enlouquecer se vivés-
semos em uma comunidade na qual,
sistematicamente, todos tivessem de-
cidido ndo nos olhar jamais ou com-
portar-se como se nao existissemos.”
(Eco: 1998, 95/96)

O OUTRO COMO ESPELHO

DE DEUS

Para o reformador de Genebra a justi-
ca e o amor sdo duas grandezas que
ndo subsistem uma sem a outra “por-
que o ser humano é um icone vivo para
Deus”, possuidor de uma dignidade que
esta para além dos papéis que possa
desempenhar e das finalidades que
possa buscar. Trabalhando com meta-
foras Calvino costumava afirmar que
o ser humano é um espelho onde se
reflete a imagem de Deus. Comentan-
do o texto de Génesis 9. 5-6, ele as-
sim se expressa: Os homens sdo, de
fato, indignos do cuidado de Deus,
quando se leva em consideracdo so-
mente a eles mesmos. Mas, visto que
eles carregam a imagem de Deus gra-
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Urge que nos esforcemos
para a retomada
do paradigma ético
da alteridade, condicéo
primordial para
a construcdo de
uma sociedade
verdadeiramente
humana. Trata-se na
verdade, da busca
de relagcbes humanas
fundadas no primado
da liberdade e da justica
na sua plenitude, em
todos os niveis de nossa
experiéncia historica e
cujo elemento central
se constitui na afirmacéo
do direito inalienéavel
do outro, do diferente
de mim, ser e
permanecer o outro,

o diferente que é

vada neles, Deus mesmo é violado nos
seres humanos.... Deus olha para seus
préprios dons neles e, dessa maneira,
é levado a améa-los e cuidar deles.
Contudo deve-se observar cuidadosa-
mente essa doutrina, visto que nin-
guém pode prejudicar seu irmao sem
ferir a Deus mesmo, (apud Wolters-
torff, in McKim: 1999, 275)

Viver com e para os demais se cons-
titui na experiéncia mais profunda de
sentido e experimentacdo do Sagrado,
de vivéncia do Mistério que envolve

nossa existéncia, pois, somente na
medida em que realizamos a saida de
noés mesmos, é que nos tornamos ca-
pazes de transcender nossos limites.
Como pontua R. Garaudy ... a experi-
éncia mais decisiva é, de fato, a do
amor, porque é a primeira brecha ao
mundo das coisas em que os postula-
dos positivistas nos encerram: ndo so-
mos cercados por objetos, por uma
natureza inerte, da qual apenas temos
de nos tornar senhores e donos, como
queria Descartes. A nossa volta ha
rostos, e atras deles, 0 que néo se re-
sume a um objeto, a um ‘ndo-eu ’, mas
sujeitos. Um rosto ndo é somente uma
imagem, mas também um signo. Um
signo que designa, para além do que
é percebido, umapresenca e seu senti-
do: do desafio ou da humildade, da
colera ou do amor. (Garaudy: 1955,
153) Cumpre observar, pois, que so-
mente quando nos tornamos ex-cén-
tricos em relagdo a nds mesmos é que
podemos alcancar a verdadeira dimen-
sdo de nossa humanidade. Numa de
suas cartas da prisdo Bonhoeffer as-
sinalava que estar voltados para os
outros, acolhendo-os sem restricdes de
nenhuma espécie, se constitui na uni-
ca experiéncia de transcendéncia, ou
seja, na Unica forma de encontro com
o divino. No mesmo diapasdo o vene-
rando tedlogo do Judaismo, Martin
Buber nos alertava que Deus ndo deve
ser procurado nem nas alturas e nem
nas profundezas porque se encontra
entre, isto é, mediando os relaciona-
mentos dos humanos.

Infelizmente, nossa civilizagéo
ocidental firmou suas bases numa
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concepgdo contraria a esta: a da afir-
macdo, a todo custo, da supremacia do
eu individualizado, auto-suficiente,
que tem a pretensdo de viver por si
mesmo e para si mesmo, relegando o
outro, seu semelhante, a condicdo de
objeto a ser manipulado segundo os
interesse e vontades do ‘“eu” abso-
lutizado. Esta perspectiva, lamentavel
e repugnante, quando enunciada nes-
tes termos, foi e é, no entanto, aquela
que norteia o desenvolvimento mate-
rial/espiritual da modernidade ociden-
tal. Ela é fruto da ambigdo narcisista
do individuo isolado (o idiotes segun-
do os antigos gregos) que procura, na
acumulacdo de riqueza e poder (ndo
importa se grandes ou pequenos) es-
capar do vazio que caracteriza sua exis-
téncia separada de seu semelhante,
aquele/aquela cujo olhar o define e
forma enquanto ser humano.

Até meados do século XX grassa-
va nos meios cientificos uma espécie
de axioma, derivado da obra de
Charles Darwin A teoria das espécies,
segundo o qual o homo sapiens teria
encontrado sua origem antropologica
na competigdo, na disputa com seus
iguais, da qual sobreviveu o mais apto
e 0 mais forte. Humberto Maturana,
bidlogo chileno, cuja reputacdo ganha
cada vez mais espaco no mundo da
ciéncia contemporanea, nao so contes-
ta esta afirmacdo tradicional como
também refuta a tendéncia da biolo-
gia moderna que entende a espécie
como uma configuragdo genética e a
evolucdo como uma mudanca nessa
configuracdo. Para o criador da Bio-
logia do Conhecer, é na conservacao
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Viver com e para
0os demais se constitui
na experiéncia mais
profunda de sentido e
experimentacéo
do Sagrado, de vivéncia
do Mistério que envolve

nossa existéncia, pois,

somente na medida em

gue realizamos a saida

de nds mesmos, é que
nos tornamos capazes
de transcender

nossos limites

de um modo de vida, caracterizado
pelo compartilhar de alimentos no pra-
zer da convivéncia e no encontro sen-
sual recorrente, no qual os machos e
asfémeas convivem em torno da cria-
cdo dos fdhos que pode dar-se, e ha
de se ter dado, o modo de vida em
coordenacdes consensuais de coorde-
nacdes consensuais de acdes que cons-
tituem a linguagem.(...) Por isso mes-
mo sustento que ndo ha a¢do humana
sem uma emogdo que a estabeleca
como tal e a torne possivel como
ato.(...) Esta emocé&o € o amor. O amor
¢ a emocdo que constitui o dominio
de a¢bes em que nossas interacdes re-
correntes com o outro fazem do outro
um legitimo outro na convivéncia. As
interagfes recorrentes no amor ampli-
am e estabilizam a convivéncia; as in-
teracBes recorrentes na agressao inter-
ferem e rompem a convivéncia. Por isso
a linguagem, como dominio de coor-

denagfes consensuais de conduta ndo
pode ter surgido na agressao, pois esta
restringe a convivéncia, ainda que,
uma vez na linguagem, ela possa ser
usada na agressdo. (Maturana: 2002,
21/22)

Nos inicios do século XIX, pelos
caminhos da poesia F. Holderlin reve-
lava algo similar ao escrever: “Quan-
do entramos numa conversa passamos
a existir um para o outro e nos torna-
mos ouvintes um do outro.” Ao con-
trario do amor, a competicdo impede
a afirmacdo do outro e gera a cegueira
que leva o individuo a ocupar-se ape-
nas consigo mesmo. Tema alids ma-
gistralmente captado por José Sara-
mago em seu romance Ensaio sobre a
cegueira, onde nos alerta para a “res-
ponsabilidade de ter olhos quando os
outros os perderam”.

Nas experiéncias de Jesus relata-
das nos evangelhos percebemos o
quanto foi insdlita a sua insisténcia
na inclusdo de todos no projeto de
uma nova sociedade que implicava o
seu anuncio do Reino. Recolhendo e
reinterpretando a tradicdo profética,
quebrou as barreiras socioculturais e
os cédigos de conduta que separavam
0s humanos em seu contexto afirman-
do a solidariedade e a comunhé&o de
todos como condicdo necessaria para
a vida abundante que proclamava. Ul-
trapassando as formulag@es tradicio-
nais, cristalizadas nas praticas de fa-
riseus e saduceus, deu nova signifi-
cacdo as relacBes entre as pessoas cuja
maéxima expressdo sintetizou na regra
aurea do amor. Sua critica partia do
principio fundamental que afirmava
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que o poder e a presenca de Deus se
revelam nas pessoas e, entre essas, na-
quelas que menos contavam para a
sociedade da época. E verdade que
sua proclamacéo da instauracdo do
Reino é destinada a todos. Ninguém
¢ esquecido. Todos estdo convidados.
Mas também ¢ verdade que o Reino ¢
oferecido, primordialmente, as viti-
mas da opressdo, do dogmatismo, da
discriminacdo, da intolerancia e dos
preconceitos. Ao criar uma comuni-
dade de iguais entre os desprezados
e rechacados, Jesus assumiu com eles
sua prépria condicdo de excluidos e
proscritos, rompendo dogmatismos
e superando preconceitos, de ha
muito presentes nas praticas religi-
osas e politicas conduzidas pelos in-
terpretes oficiais da lei e monopoli-
zadores do culto.

Nd&o levar em conta, seriamente,
o0 sentido historico-salvifico desta di-
mensdo de acolhimento e auto-des-
centramento que caracterizou a posi-
cdo de Jesus diante da vida, como ex-
pressdo de sua solidariedade e com-
paixdo para com todos os discrimina-
dos e excluidos, significa para as igre-
jas a sua auto-destruicdo enquanto co-
munidades do “Senhor crucificado e
ressuscitado”.

Os versos finais da bela cancéo de
Tom Jobim e Vinicius de Moraes, com
que intitulamos estas notas ético-teo-
légicas, talvez ndo tenham sido es-
critos com a intengdo com que 0s em-
pregamos aqui. Mas, ainda assim, ao
exprimir a declaracdo apaixonada de
um amante, revelam o profundo sen-
timento de mdtua pertenca que cons-
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E verdade que
o Reino é oferecido,
primordialmente,
as vitimas da opresséo,
do dogmatismo,
da discriminacéo,
da intoleréancia
e dos preconceitos.

Ao criar uma

comunidade de iguais

entre os desprezados
e rechacados, Jesus
assumiu com eles
sua propria condigdo
de excluidos e

proscritos, rompendo

dogmatismos e

superando preconceitos

titui a nossa condicdo de humanos,
(“...nd0 h& vocé sem mim / eu ndo
existo sem vocé!”) Infelizmente, nos-
sa visceral tendéncia ao auto-engano,
como nos ensina a Biblia, tem-nos le-
vado, recorrentemente, em nossa Vi-
véncia historica, a equivocada sobre-
afirmacgdo de nossa singularidade en-
quanto individuos com o conseqiien-
te desprezo e desqualificacdo do ou-
tro. Sobre-afirmacdo que é projetada
a todos os circulos sociais que o indi-
viduo integra (familia, classe social,
estruturas religiosas, grupos profissi-
onais, partidos politicos, etc) e que
fundamenta as intoler&ncias, os pre-
conceitos e os fundamentalismos de
todas as cores. Tal atitude, que privi-

legia o individuocentrismo constitui-
se na negacao definitiva da ética e fun-
damenta todos os desequilibrios de
ordem social, econdmica e cultural
que impedem a plena comunhdo dos
humanos. Sl

Zwinglio M. Dias, doutor em Teologia pela
Universidade de Hamburgo (Alemanha) e
professor no Programa de Pés-Graduagdo
em Ciéncia da Religido da Universidade Fe-
deral de Juiz de Fora/MG.
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Quando a religiao

7 -

nao e etica
quando a ética

nao e religiosa

As relagdes entre ética e religido necessitam hoje
de outros referenciais para serem compreendidas.
A simplicidade com que diziamos que todo com-
portamento ético tem algo de religioso e toda a
religido tem algo de ético se reveste de grande com -
plexidade. E isto ndo s6 porque os termos religido
e ética precisam ser redefinidos do ponto de vista
tedrico conceptual, mas religido e ética precisam
ser rearticuladas na existéncia cotidiana de cada
grupo de pessoas a partir do seu contexto.

Os tempos atuais revelam que o péndulo da
histéria dos comportamentos humanos oscila mais
para o lado do "individuo-centrismo" entendido
agui como uma valorizagdo bastante grande da
vontade do individuo em detrimento de orienta-
cOes de vida mais comunitarias. Antes a pertenga a
um grupo ou a uma comunidade de certa forma
predefinia a qualidade ética da pessoa e particu-
larmente a confiabilidade que ela inspirava para si
mesma e para o grupo.

H& alguns anos em varios bairros populares de
Recife quando se dizia que alguém era "crente" isto
significava que se podia confiar nessa pessoa. Go-
zavam desse qualificativo, sobretudo, os membros
da Assembléia de Deus, da Igreja Batista, as Teste-
munhas de Jeova e provavelmente outras denomi-
nacbes maiores presentes nos bairros populares.
Mas, eram as citadas as mais numerosas e as mais
reconhecidas pelo povo como sendo as ‘'igrejas

evangélicas'. Muitas vezes até um trabalhador ou
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trabalhadora para conseguir um emprego valorizava
seu curriculum vitae informal apresentando-se como
'‘crente'. Ser crente era quase sindnimo de ser hones-
to, confidvel, respeitoso e bom.

O mesmo acontecia no interior com a Igreja Catéli-
ca Romana quando se falava que alguém era catdlico
praticante, fiel cumpridor de seus deveres. Nos meios
religiosos a pessoa era reconhecida como possuidora
de uma "carta de bons principios” que a valorizava a
seus olhos e aos olhos da comunidade. Até nos tem -
pos da teologia da libertacdo quando se dizia que tal
pessoa era das Comunidades Eclesiais de Base ou da
Comisséo Pastoral da Terra ou do Conselho Indigenista
Missionario, essa pertenca indicava ja de antemdo uma
certa confiabilidade. Pertencera um movimento religi-
oso de cunho social ou simplesmente pertencer a uma
igreja ja significava a instauracdo de uma diferencga
qualitativa moral de uma pessoa em relagdo a outra,
acrescida as diferengcas pessoais na maneira de viver e
atuar em sociedade.

Hoje este critério popular comunitario de reconhe-
cimento ético, indicador de uma certa integridade de
vida e preocupagdo com o bem comum ja ndo se sus-
tenta mais. A pertenga institucional religiosa como a
partidaria ja ndo é um indicativo da qualidade pessoal
do individuo e nem é garantia de que a prépria insti-
tuicdo a qual se pertence seja ética. Estamos agora na-
vegando por outras aguas e é preciso tentar entender
a 'oceanografia' do estado atual de nossos oceanos,
mares, rios, cascatas e cOrregos, usando aqui uma ana-
logia aquéatica.

Serd que ainda se pode dizer que as religides séo
éticas? Serd que se pode afirmar que uma pessoa reli-
giosa é ética?

Creio que em primeiro lugar a situagdo atual do
mundo nos convida a sair cada vez mais dos discursos
que afirmam generalidades ou que fazem generaliza-
cOes. E, sair das generalizagdes significa também sair
de uma concepcgdo antropolégico religiosa ingénua a
partir da qual a esséncia da religido seria boa em si
mesma. Hoje estamos dizendo que nem a religido é
boa em si mesma e nem a pessoa religiosa é necessari-
amente boa e ética. E isto porque a Histéria, através
de sua inexoravel mutagcdo tem mostrado que os seres

humanos estdo vivendo suas crencgas e relagdes desde
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referenciais mais existenciais e pragmaticos. E é a par-
tir destes referenciais que comegamos a fazer algumas
afirmagdes que ndo faziamos antes.

N&o héa esséncias preestabelecidas. Ndo ha modelos
perfeitos preexistentes que se encarnariam em noOSsOS
fugazes comportamentos.

S6 ha enfrentamentos e buscas de sentido dentro
de nossa existéncia.

S6 existe a bondade e a justica em nossas relagdes.

SO existe a maldade que nutrimos em nés e em nos-
sas relagdes com o0s nossos comportamentos individuais
e coletivos.

N&do héa destinos e nem imitagdes perfeitas; ha rela-
¢cOes, had herancas, ha rupturas com herancas, ha algu-
mas novidades e também muita mesmice.

Ndo h& vontade de Deus; had a vontade humana
forjando uma vontade para Deus.

Ndo ha projetos preestabelecidos por Deus; ha von-
tades humanas buscando principios de autoridade que
justifiguem seus belos projetos.

Ndo ha uma ética divina; ha uma ética humana bus-
cando fundamento para além de si mesma.

N&do h& mais ideais puros, s6 ha experiéncias de re-
tiddo em meio a fragil caminhada cotidiana; e mais
uma vez, s6 ha relagbes de justica a partir de compor-
tamentos observaveis, a partir de gestos que se véem,
de beneficios que se vivem, da ternura que se sente.

A transcendéncia da outra, do outro se vive e se
afirma a partir de pequenas praticas cotidianas.

Ndo ha mais amor ao pré6ximo como principio ideal
e idealizado. S6 existe o gesto cada vez mais complica-
do de dividir meu pdo no meu hoje, na fragilidade de
minha existéncia, dentro do possivel que nos é dado.

S6 posso tentar uma relacgdo justa a cada dia visto
que meu ego estd sempre tentado a pisar o outro, a
recusar de muitas maneiras sua existéncia, sobretu-
do, quando o outro afirma sua vontade como dife-
rente de minha vontade. Por isso, os principios nem
sempre funcionam, as pregacdes ndo levam a quase
nada e os estudos biblicos moralizantes ndo condu-
zem a pratica do bem.

Nossos oceanos, mares e rios estdo sem demarca-
¢cBes precisas. Navegamos em mares abertos, em ocea-
nos que se comunicam, em rios que se atiram ao mar e

mares que se encontram com oceanos... Navegamos
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em aguas misturadas: salgadas e doces, transparentes
e barrentas, obscuras e claras. E nelas ha peixes se nu-
trindo de peixes, ha peixes matando outros, ha peixes
fugindo de outros... A vida se nutre da vida, mas néao
de forma harmoniosa e linear.

Jad ndo basta aprender a remar como antes, é pre-
ciso inventar novas formas para sobreviver em mares
abertos. E preciso conviver com 0s monstros, 0os nos-
sos e 0s outros e acolhé-los como partes nossas. E pre-
ciso reaprender a remar! E preciso aprender a remar
sempre de novo a cada idade e a cada nova situagéo.

Ah! Como é facil fechar os olhos e gritar pelo nome
de Deus e dizer que se experimenta sua intimidade,
seu carinho, sua ternura.

Como é facil dar-se as méos e recitar o Pai Nosso e
abracar efusivamente o vizinho de cadeira, e sorrir para
quem né&do se conhece e deixar correr lagrimas abun-
dantes... Como é facil falar "em linguas" e, construir a
certeza de uma revelagdo intima e privilegiada de Deus
em minha vida. Como é facil sentir-se de repente cura-
do de alguma dor inoportuna e com a cura reforgar o
falso poder e a dominagcdo dos pregadores.

E, como é dificil pagar o salario justo, abrir médo de
algum beneficio pessoal, enfrentar-se com sua prépria
verdade, crer no direito real a uma vida digna para to-
dos, preferir o bem comum ao bem individual expresso
no transporte publico, na estrada que favoregca a mui-
tos, nas frentes de trabalho mais amplas, na agricultura
que ndo agrida a terra, na salde democratizada.

Como é dificil amar ao pré6ximo como a si mesmal!

Tenho vivido esta dificuldade a cada dia. E, me dou
conta de que as estruturas sociais desiguais que mon-
tamos para sustentar nossa vida em sociedade nos
impedem de viver os valores nos quais acreditamos.
Outro dia, levei uma vizinha a um Pronto Socorro Pu-
blico. Ela se dobrava de dor e teve que ficar horas
para ser atendida e medicada. Passados alguns dias
eu também senti uma dor e fui ao Pronto Socorro
coberto por meu Plano de Saude. Tive também que
esperar, mas ndo tanto quanto minha vizinha. Fui
atendida com atencdo e cuidado enquanto minha vi-
zinha teve que implorar por diversas vezes que a So-
corressem e a medicassem.

Como amar ao préximo como a simesma numa socie-

dade tdo desigual? Como ndo me amar primeiro com
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meu Plano de Saude e améa-la em segundo deixando-a
em um estado de dor prolongada pela falta de assistén-
cia médica eficaz nos hospitais publicos? Como viver a
justica e o amor se ndo podemos gozar dos mesmos
direitos de cuidar honestamente de nossa salde?

As instituicdes religiosas tém nos proposto, ultima-
mente, uma bondade a ser cultivada em nosso desejo
intimo, mas ndo nos levam a bondade dos atos, dos
gestos, dos comportamentos, dos pensamentos capa-
zes de modificar relagdes.

Nos convidam a um "estar bem"” com Deus em nos-
so intimo enquanto os corpos de jovens e velhos jazem
nas sarjetas. Levam-nos a implorar a ajuda divina es-
quecendo-nos de organizar e exigir a ajuda reciproca.

Levam-nos a defender a bondade divina e a acusar
a humanidade sedenta de pdo e de amor.

Cada vez mais propagam os éxtases intimistas, os con-
solos transcendentais e mal nos permitem enxergar o
nosso mundo cotidiano. Fazem-nos fugir dele, esquecé-
lo como obra nossa. Onde estaria a ética, a arte do bem
comum, a arte do cuidado de si e dos outros?

O mal, dizem eles, é do demdnio, do diabo, do ini-
migo de Deus! Equem se deixou tomar por ele precisa
ser ajudado por meio de exorcismos, de preces e de
contribuicbes a mesa do Senhor. Com isso se enchem
de dinheiro, constroem suntuosos templos e vivem na
opuléncia escandalosa. E esta a religido comercial ofe-
recida ao povo, mantida pelo povo, defendida pelo
povo, amada pelo povo. Que tragédial!

Reduzem o mal as forgas exteriores que nos atacam
e ndo as estruturas relacionais que construimos. E de
novo perguntamos: estamos na ética ou nas constru-
cOes ideoldgicas alienantes gque servem aos interesses
financeiros de minorias? Estamos na religido que eti-
mologicamente significa religar aquilo que se rompeu,
reconstruir, restaurar relagfes na justica?

Um texto do profeta Miquéias acusando os merce-
narios da religido me veio a mente:

Os profetas enganam o povo. Para os que lhes pa-
gam eles prometem paz, mas ameagam com guerras oS
que nao lhes ddao nada. (Miquéias 3,5)

Estamos em guerra e em ansiosa busca de Paz.

Quem tem entranhas para sentir que sinta, quem
tem olhos para ver que veja e quem tem ouvidos para

ouvir que oucga. SJ
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IndUstria cultural e técnica n

Na verdade, a crescente
tecnificacdo das
sociedades sob a égide
do sistema de producéo
de mercadorias, tao
somente aprofundou

as contradi¢cdes sociais
constitutivas desse
sistema, como também
incrementou a alienacdo
do produtor direto a
partir da reducao de
todos os atos humanos
a atos de trabalho, o que
dessa forma configura
uma subjetividade que
extrapola a simples esfera
de execucdo, acaba por
levar o trabalhador a
pensar permanentemente
naquilo que possa
contribuir para a
valorizacdo da empresa

e de seu projeto

TEMPO 5 PRESENCA

Em tempos de revolucdo técnico-cien-
tifica (ou de colonizacdo tecnoldgica)
que caracteriza a configuragdo histd-
rica assumida pela sociabilidade capi-
talista na contemporaneidade (Gltima
década do século XX e inicio do sé-
culo XXI), as promessas de maiores
graus de autonomia, interatividade,
flexibilidade das relagdes sociais, e por
que ndo dizer também de felicidade
individual, que configuraram o “paco-
te” de convencimento ideolégico da
ofensiva do “capitalismo flexivel”
contra as barreiras erguidas no interi-
or do préprio sistema produtor de mer-
cadorias, visando limitar a exacerba-
¢cdo da exploracdo por ele promovida
(o Welfare State), ndo conseguiram de-
satar os impasses percebidos por Ador-
no e Horkheimer, ha aproximadamen-
te cingiienta anos, no desenvolvimento
das sociedades do capitalismo tardio.

Na verdade, a crescente tecnifi-
cacdo das sociedades sob a égide do
sistema de produgdo de mercadorias,
tdo somente aprofundou as contradi-
¢des sociais constitutivas desse siste-
ma, como também incrementou a ali-
enacdo do produtor direto a partir da
reducdo de todos os atos humanos a
atos de trabalho, o que dessa forma
configura uma subjetividade que ex-
trapola a simples esfera de execucao,
acaba por levar o trabalhador pensar
permanentemente naquilo que possa
contribuir para a valorizacdo da em-
presa e de seu projeto.

A ideologia da racionalidade tecno-
l6gica comanda/subsume ndo apenas
0s processos de producdo das condi-
¢Oes materiais de vida, mas a prépria
producdo de saberes devendo-se aten-
tar tanto para o desenvolvimento de
um determinado tipo de inteligéncia
coletiva, como para 0 surgimento de
uma possivel “estupidez coletiva”
(Levy, 1997).

A natureza fortemente competiti-
va e expansionista do “capitalismo
desregulamentado” se alicerca em um
movimento de constante inovacgdo
tecnolégica, inovacdes estas que mi-
nimizam ou ndo levam em considera-
¢do os saberes acumulados pela socie-
dade e que se apresentam como a
corporificacdo de uma racionalidade
voltada para o atendimento de deman-
das imediatas e presentes da socieda-
de (na verdade, para o atendimento
das demandas da sociabilidade capi-
talista), racionalidade técnica que se
torna racionalidade da dominacédo e
que para alguns aparece como uma
promessa de salvacdo econdmica, es-
timulacdo cultural e aperfeicoamento
pessoal, configurando-se, por vezes,
uma verdadeira “tecnomania” (Ken-
way, 1998).

Em nossas sociedades marcadas
pela ideologia da racionalidade tecno-
légica, a escola perdeu o papel hege-
monico na difusdo do conhecimento,
mas se racionalizou no movimento de
expansdo desta ideologia, o que tem
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capitalismo contemporaneo

levado a uma decisiva adequacgdo da
escola a légica do mercado, ja que, em
um mundo onde o progresso social
tem por base a ciéncia e a tecnologia,
nada mais ldgico (ou nada mais ideo-
légico) que adequar os curriculos es-
colares as demandas do mercado, pre-
parando-se assim o aluno para que
possa dar sua contribuicdo para o pro-
gresso social - e tal contribuicdo para
0 progresso social deve se dar pela in-
ser¢do no mercado (Crochik, 1998).
Este argumento que tenta justificar a
adaptacdo da escola aos ditames do
mercado, lembrado por Crochik, en-
contra-se inserido no movimento que
submete os mais variados aspectos
da vida das sociedades contemporé-
neas (os meios de comunicagdo de
massa, a educacdo, o trabalho, o ndo
trabalho, a diversdo, a vida particular)
a ‘filtragem’ da Industria Cultural,
sob a égide da Razdo Instrumental
(Pucci, 1994).

A absorgdo do cotidiano das pes-
soas pelos ditames da Inddstria Cultu-
ral plasmada na ideologia da raciona-
lidade tecnolégica acaba por produzir
novos valores, habitos, comportamen-
tos e idéias em consonéncia com as
demandas da reproducéo da sociabili-
dade capitalista. Tais novos valores,
habitos, comportamentos e idéias, con-
tudo, mostram-se padronizados e he-
terbnomos - por exemplo, o entrete-
nimento gera no espectador uma pe-
quena capacidade de concentracdo que
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se encontra limitada a sete ou dez mi-
nutos, ocasionada pela sistematizacdo
da interrupcdo das programacoes tele-
visivas pelos intervalos comerciais (ou
seria a interrupcdo das programacdes
comerciais por intervalos de entreteni-
mento? Ou os ditos intervalos comer-
ciais ndo seriam também entreteni-
mento?). Disto resulta uma atrofia da
imaginacdo, da espontaneidade e das
possibilidades intelectuais do indivi-
duo, tornando o sujeito um receptor
passivo e dacil.

Nas sociedades tecnicizadas do ca-
pitalismo contemporaneo, o conheci-
mento e os produtos tecnoldgicos sao
cobicados e consumidos como instru-
mentos de ascensdo social ou de pro-
ducdo de bem-estar, abrem caminho
para a implantacdo de uma coloniza-
cdo tecnoldgica que acaba levando a
uma privacgéo crescente da subjetivida-
de em individuos ofuscados pela racio-
nalidade tecnoldgica transformada em
“algo misterioso”, em mito, e que con-
verte as necessidades internas das pes-
soas em demandas exdgenas a elas,
abrindo caminho para a configuracéo
do “discurso competente”, do discur-
so sobre 0 “outro”, sobre o objeto, cuja
condicdo de prestigio e de eficacia
dependeria fundamentalmente da
“afirmacdo tacita e da aceitagdo taci-
ta da incompeténcia dos homens en-
quanto sujeitos sociais e politicos”
(Chaui, 1982, p. 11).

Isto significa dizer que, para que tal

discurso possa se sustentar e ser pro-
ferido, necessario se faz que nao exis-
tam sujeitos plenos, mas sim pseudo-
sujeitos, sujeitos ofuscados, apenas
homens reduzidos a condigdo de ob-
jetos sociais em uma organizagdo so-
cietdria marcada por condi¢des de pro-
ducdo em que a propria vida tornou-
se pura representacdo, puro fetiche,
quando o que se vé do mundo é aqui-
lo determinado pelo mundo da merca-
doria - muito mais que uma categoria
mediadora, a mercadoria ocupa total-
mente, concretamente, toda a vida so-
cial. Mercadoria total como transmu-
tacdo de todo o trabalho vendido em
uma determinada sociedade (ou em
uma determinada forma de organiza-
¢do socioprodutiva) e que retorna a um
individuo fragmentado, ofuscado, ob-
jeto de uma “ciéncia da dominacgdo”
que se especializa em indmeros discur-
S0s competentes.

As tecnologias, portadoras e gera-
doras de discursos competentes (e par-
ticularmente as tecnologias infor-
macionais e dos meios de comunica-
cdo) ‘aperfeicoam’ o processo de do-
mesticacgdo, de producgdo de individuos
ofuscados, de adequacdo a ideologia
do capital (porque elas proprias se
constituem como ideologia) com um
minimo de conflito (ou pelo menos
assim se pretende), definindo inser-
¢Oes tecnolégicas que impdem condi-
cionamentos e dependéncia aos meios
utilizados.
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Em nossas sociedades
marcadas pela ideologia
da racionalidade
tecnoldgica, a escola
perdeu o papel
hegemédnico na difusdo do

conhecimento, mas se

racionalizou no
movimento de expansao
desta ideologia, o que tem
levado a uma decisiva
adequacdo da escola a

l[6gica do mercado

A colonizagéo tecnoldgica subsume
o0s processos de formacao humana de-
senvolvidos pelas institui¢bes tradici-
onais - escola, familia e igreja - a lo-
gica da IndUstria Cultural, pelos mei-
os de comunicacgdo (TV, radio e Inter-
net) que se tornam instrumentos pode-
rosos de constru¢do da hegemonia cul-
tural do capital - cada passo no movi-
mento de unificagcdo econbmica do
mundo significa a unificacdo dos pa-
drdes culturais, a uniformizacéo das
mensagens, favorecendo o desenvolvi-
mento de solugdes autoritarias e anti-
democréticas, nas quais as escolhas se
ddo entre totalidades, entre tickets,
definidas, em dltima instancia, pela
Idgica da organizacdo industrial capi-
talista, em circunstancias em que o in-
dividuos expropriados psicologica-
mente sdo ‘mais bem’ geridos pela so-
ciedade e/ou pelo mercado- seja na so-
ciedade do “socialismo real”, do ca-
pitalismo keynesiano planificado ou
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mesmo da globalizacdo flexivel das
sociedades capitalistas contempora-
neas, mesmo quando tal eficacia ge-
rencial se constitui, ndo mais como
ideologia, ja que desnecessaria, mas
como falsificacdo, como mentira. Tal
irracionalidade que marca a adaptacéo
do individuo a uma realidade que se
encontra congelada neste ou naquele
ticket, converte-se, para este individuo,
em algo mais racional do que a pro-
pria razéo.

A unificagdo em escala planetaria
dos padrdes culturais, educacionais
(que se expressam muitas vezes em
curriculos ‘mundializados’) e de infor-
macdo se alicerca na concentracdo da
producdo destas ‘mercadorias’ em gi-
gantescas corporag@es, definidoras
de uma homogeneizagdo da cultura,
que secundariza as diferencgas e plu-
ralidades locais e individuais. ldealis-
ticamente deveria se aprender a lidar
com a heterogeneidade, como riqueza
e ndo como obstaculo. Essa uniformi-
dade de informag6es difundidas mun-
dialmente tem como objetivo o desen-
volvimento de um pensamento Unico,
ndo respeitando idiossincrasias e pro-
clamando a similitude - uma raciona-
lidade da dominacdo.

A uniformizacdo e a extensdo das
informacOes em escala planetaria, vi-
abilizada pelas novas tecnologias co-
municacionais estabeleceram um cer-
to consenso em torno de seu carater
democréatico, uma vez que garantiriam
0 acesso de todos (ou de quase todos)
aos bens culturais que antes eram apa-
nagio de alguns poucos privilegiados.
Mas quem seriam estes destinatarios
dos bens culturais gerados pelos agen-

tes da Inddstria Cultural? Certamente
pseudo-sujeitos descolados, desatados
de toda e qualquer reflexdo.

Muito longe de democratizar o
acesso a bens culturais e/ou educacio-
nais, a Inddstria Cultural, elimina a
distingdo entre cultura popular e cul-
tura superior, absorvendo ambas na
l6gica do mercado, ora destituindo a
cultura popular de seu carater de re-
sisténcia, ora vulgarizando a cultura
superior (Crochik, 1998). Em outras
palavras, a inddstria cultural vende
“cultura” através de artificios aliénan-
tes e 0 que € pior, banaliza-a realizan-
do a vulgarizagdo das artes e dos co-
nhecimentos. Com a industria cultural,
as artes sdo submetidas ao mercado e
ideologia capitalistas, onde a cultura
passa a ser mercadoria - na verdade,
semicultura.

A tecnologia (ou a fetichizacdo da
tecnologia) como parte integrante da
indUstria cultural contribui eficazmen-
te para falsear as relagfes entre os ho-
mens, coisificando-as, abrindo espago
para a aceitacdo de violéncias e au-
toritarismos ora sutis, ora explicitos e
para a implantacdo de uma barbarie
que passa a comandar os processos de
formacédo das geraces. Neste sentido,
a Inddstria Cultural tdo somente se-
dimenta as representacdes de um sen-
so comum marcado pela semiformacéo
cultural, impedindo a formagéo de in-
dividuos autbnomos com capacidade
para tomar decisGes e julgar conscien-
temente.

Como romper com a barbarie, co-
mo romper com a semiformacéo? Pro-
vavelmente ndo através da Induls-
tria Cultural, ela propria instrumento
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Cada passo no movimento
de unificacdo econdmica
do mundo significa a
unificacdo dos padrdes
culturais, a uniformizacéo
das mensagens,
favorecendo o
desenvolvimento de
solucdes autoritarias e
antidemocréaticas, nas quais
as escolhas se dao entre
totalidades, entre tickets,
definidas, em dltima
instdncia, pela légica da
organizacao industrial
capitalista, em
circunstancias em que
individuos expropriados
psicologicamente sdo 'mais
bem' geridos pela
sociedade e/ou pelo

mercado

destes processos. A educacdo, portan-
to, deve ter uma importancia crucial na
questdo da formagdo das geracdes, no
sentido da desbarbarizacdo - para isto
é necessario que ela seja guiada pela
razdo (ndo a razao instrumental), pela
luta por autonomia e emancipacdo dos
individuos, negando-se veementemen-
te que os processos educacionais sir-
vam a ideologia do desempenho e da
competitividade, tdo cara aos discursos
dos que fazem a apologia da mercan-
tilizacdo do cotidiano.
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Infelizmente, a absorcdo da educacéo
pelos mecanismos da barbéarie capita-
lista estimula a formacdo de pseudo-
sujeitos, sujeitos ofuscados, realimen-
tando a degradagdo dos processos edu-
cacionais, impedindo que 0s mesmos
se configurem como instrumentos de
libertacdo do homem e reafirmando as
tendéncias de um “projeto pés-moder-
no”, portador do ethos da neutralida-
de ideoldgica e da eficiéncia socio-
produtiva, que se configuram como
uma “colagem ” surrealista, espetacu-
lar, perversa, excludente e a0 mesmo
tempo sedutora, de praticas e manei-
ras de pensar e “produzir” o mundo
sob a égide do ‘salvacionismo unifica-
dor’ do capitalismo globalizante.

Os pseudo-sujeitos oriundos desta
formacdo ‘barbara’ foram (e sdo per-
manentemente) estimulados, pela pro-
messa de salvacdo econGmica e aper-
feicoamento pessoal através da tecno-
logia, a permanecerem exatamente
como sdo, aderindo sem qualquer
consciéncia (ou com uma pseudo-
consciéncia) as formas hegemaénicas
da sociabilidade capitalista definidoras
de comportamentos “atomizados” e
narcisicos (e barbaros).

Atente-se que a degradacdo educa-
cional (ou a crescente barbarizacdo da
educacdo) ndo pode ser resolvida por
reformas educacionais, mas mediada
por uma proposta de construgdo de
uma sociabilidade que centre suas re-
flexGes no fortalecimento do sujeito,
desviando-se do processo de coisifica-
¢do do homem imposto pelo capital.

A ‘revolucdo’ da informacédo fez
promessas sobre oportunidades so-
ciais, educacionais e culturais, mas es-

sas promessas sé puderam (e conti-
nuam sé podendo) ser cumpridas para
poucos afortunados, apontando para
uma perigosa polarizacdo econémica
e social e para um empobrecimento de
setores importantes da populagdo. O
que pensar de uma sociabilidade como
a do capitalismo contemporaneo que
somente pode se realizar pela descons-
trucdo permanente da humanidade do
homem?

Paulo Jorge dos Santos Fleury, doutor pelo
Programa de Poés-Graduagdo em Educacéo,
Historia, Politica e Sociedade da PUC-SP e
mestrando em RelagBes Internacionais pelo
PPGRI da UFF.
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ENCANTAMENTO

Travessia

O mundo ecuménico latino-america-
no esta de luto. No passado dia 11
de outubro faleceu, na cidade de
Montevidéu, Uruguai, depois de
uma longa e sofrida enfermidade, o
Dr. JULIO BARREIRO, uma das
mais destacadas liderancas da Igreja
Metodista daquele pais e do Movi-
mento Ecuménico no dmbito latino-
americano. Personalidade impar,
sabia conjugar com maestria serie-
dade e bom-humor. Sempre com um
largo sorriso a iluminar-lhe o rosto e
uma profunda responsabilidade com
relacdo as suas tarefas de intelectual
comprometido com as causas dos
povos latino-americanos, JULIO
deixou suas inconfundiveis marcas
no processo de construgdo e conso-
lidacdo do movimento ecuménico na
América Latina e contribuiu de for-
ma criativa para a compreensdo da
complexa realidade sociopolitica do
Continente.

Professor, escritor, editor, mili-
tante politico e incansavel defensor
das bandeiras do ecumenismo fez
parte de uma notavel geracédo de
intelectuais e artistas uruguaios cuja
influéncia académica, politica e
cultural extrapolou, em muito, as
fronteiras de seu pequeno e admira-
vel pais.

Pensador inquieto e lider atuan-
te, recorreu uma brilhante trajetoria
que comecou com a presidéncia da
Federacdo da Juventude Evangélica

PRESENGA

do Uruguai, se consolidou com a
direcéo, por longos anos, da revista
Cristianismo y Sociedad e da edito-
ra ecuménica Tierra Nueva, para
alcancar seu apice num conjunto de
importantes obras de literatura e
ciéncia politica, dentre as quais se
destacou o livro Los molinos de la
ira, um realista prognostico da reali-
dade sociopolitica latino-americana,
que lhe valeu, em 1980, o “Prémio
Ensayo Siglo XXI” dessa prestigio-
sa editora.

Importa ainda destacar a signifi-
cativa contribuigdo de JULIO
BARREIRO ao movimento “Igreja e
Sociedade na América Latina” (Isal)
que, de forma original e criativa,
renovou o pensamento teolégico
protestante no Continente, levantou
de forma definitiva a bandeira da
unidade cristd, a partir das necessi-
dades mais sentidas de seu povo e
estabeleceu as bases para uma nova
maneira de se fazer teologia que
veio a consolidar-se nas diferentes
expressdes da Teologia da Liberta-
cdo. A partir de Isal destacou-se

Julio Barreiro

também como um dos incentivado-
res das propostas de educacdo popu-
lar do pedagogo brasileiro Paulo
Freire, publicando alguns de seus
primeiros textos em espanhol.

Entusiasta do trabalho do Centro
Ecuménico de Documentagéo e In-
formacdo (Cedi) e da revista TEMPO
E PRESENCA, JULIO mantinha uma
especial atencdo a vida politica brasi-
leira e suas implicagdes para o con-
junto da América Latina. No periodo
ditatorial que assolou o Continente
pagou com prisdo e exilio a coerén-
cia de suas idéias e agdes.

Koinonia Presenca Ecuménica e
Servico registra com pesar e tristeza
0 seu “encantamento” desta vida,
porém, nela inspirada, espera que 0s
gestos claros e corajosos de seu
compromisso com a dignidade da
vida de todos continuem a reverbe-
rar nas novas trilhas do movimento
ecumeénico e nas lutas politicas do
continente.

Deixamos o0 nosso abraco frater-
no e solidario para Berta, Eduardo e
Alvaro, sua esposa e filhos. n
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Para superar
a Violéncia

A Cese em parceria com a
Fundacdo Dois de Julho
promoveu, nos dias 30 de
junho e 1o de julho, em
Salvador (BA), a | Confe-
réncia Jaime Wright de
Promotores da Paz e Di-
reitos Humanos no Brasil.
O evento contou com de-
bates sobre cultura de paz,
direitos humanos e religio-
sidade, além da entrega
do Prémio Jaime Wright.

O Projeto Axé de Salvador,
Marilena Lima e Vera Flo-
res, do movimento Maes
de Acari foram premiados,
nas categorias entidade e
pessoa fisica, respectiva-
mente. JA a mencgdo hon-
rosa foi concedida ao soci-
6logo Gey Espinheira. Esta
foi a primeira edicdo do
Prémio, que serd realizado
todos os anos, sempre nha
véspera da data de come-
moracdo da Independéncia

da Babhia.

O Pdlo Sindical dos Traba-
lhadores Rurais do Sub-

médio Sao Francisco (PE/
BA) promoveu, com apoio
de Koinonia, um Ato PuG-
blico em Jatoba (PE), no
dia 14 de setembro, que

reuniu cerca de 150 pes-
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soas. Os manifestantes
reivindicaram a concluséo
dos projetos de melhorias
na regido. A luta dos tra-
balhadores do Pélo é his-
téorica, comegcou em 1986
quando eles foram obriga-
dos a se deslocar para
agrovilas, jA que a area
que ocupavam foi cober-
ta, com a inundacédo do
Lago de Itaparica. A partir
dai, o Estado prometeu as
mesmas condi¢cdes de vida
que a populagao da re-
gido tinha antes do des-
pejo. Segundo represen-
tantes do movimento, no
inicio do governo Lula foi
firmado um compromisso
com a populacdo de que
as reivindicagdes seriam
atendidas e os direitos de
todos respeitados. Entre-
tanto com o mandato de
Lula se aproximando do
final, de acordo com os
moradores da regido, qua-
se nenhuma modificacédo
efetiva foi realizada. O ato
foi encerrado com a apro-
vacdo de um M anifesto
pelos Reassentados e
Reassentadas do Sistema

Itaparica.

A DECADA PARA SUPERAR
A VIOLENCIA E UMA
GRANDE CONVOCAGAO
PARA QUE AS PESSOAS
DE BOA VONTADE E
INSTITUICOES SE UNAM
MEDIANTE A DIGNIDADE

HUMANA PARA O RESGATE

DO PROFETISMO BIBLICO:
"A JUSTICA PRODUZIRA

A PAZ" (ISAIAS 32,17).

Reunir manifestacdes de
solidariedade em favor
da paz e mostrar o tra-
balho de comunidades
que gquerem viver em
uma cidade justa, dem o -
cratica e socialmente in-
clusiva. E o que pretende
a Cese com a 5a edicdo da
Campanha Primavera para
a Vida. Com o lema "Cida-
de de Paz", a campanha é
uma iniciativa nacional,
com o objetivo de estimu-
lar a mobilizagdo de recur-
Sos para projetos popula-
res que representam a
construgdo de solugdes
comunitarias para os pro-
blemas sociais brasileiros.
A abertura das atividades
foi realizada no dia 18 de
setembro, com um culto
ecuménico em Salvador.
Em 32 anos de atividade,
a Cese jd apoiou mais de
7 mil projetos de organi-
zagcbes do movimento po-
pular, beneficiando, dire-
tamente, cerca de 6,5 mi-

lh6es de pessoas.

A Comunidade Anglicana
Monte Sinai (Igreja Epis-

copal Anglicana do Brasil),
localizada no Bairro de

Boa Viagem, em Recife

DIGNIDADE HUMANA E PAZ

(PE), realizou, dia 24 de
setembro, uma caminha-
da ecuménica em favor
da paz, animada por
canticos e distribuicédo
de folhetos relacionados
a Paz. Quarenta e seis
pessoas participaram na
distribuicdo de folhetos e
camisetas oferecidas pela
comunidade. O evento fez
parte da Semana da Paz
promovida pela Pastoral
de Juventude Evangélica
do Ciai no Brasil, que
contou também com a re-
alizagcdo de seminéarios, en-
contros e caminhadas em

outras cidades brasileiras.

A Caminhada Primavera
Para a Vida, organizada
pela Cese, levou cerca
de 4 mil pessoas as ruas
de Salvador, no dia 23
de setembro. Com cerca
de 70 grupos apoiados
pela entidade, o evento
contou com apresenta-
¢des de musica, percus-
sdo, danca e teatro popu-
lar de rua. A caminhada
foi encerrada com a entre-
ga de um manifesto por
uma cidade de paz a re-
presentantes do prefeito

de Salvador Joéo

TEMPO

PRESENGA



Henrique. 0 documento

alerta para as mazelas que
afligem a populacédo e in-
clui propostas de solugdes.
Sédo citados problemas na
salde, como a inexisténcia
de uma politica eficaz de

atencdo a soropositivos;

violéncia policial e agdo de
grupos de exterminio viti-

mando jovens negros.

Em setembro, o Ceca e a
Coordenadoria Municipal
da Mulher de Séo
Leopoldo (RS) realizaram
um curso para agentes
publicos do municipio so-
bre atendimento a mu-
lheres em situagcdo de
violéncia. Cento e trinta
e cinco profissionais das
secretarias de seguranca,
salde, assisténcia social e
educacdo participaram da
capacita¢cdo, que teve um
total de 100 horas de au-
las. Um seminario sobre
o papel dos agentes pu-
blicos no atendimento
a situacado de violéncia
e na superagado dos
conflitos de género en-

cerrou o curso.

As Igrejas que compdem a
Cese publicaram, em se-
tembro, nota para mani-
festar solidariedade ao
Bispo de Barra (BA), Frei
Dom Luiz Flavio Cappio,
que manteve-se em gre-
ve de fome durante 10
dias contra o projeto de
Transposicdo do Rio Séao
Francisco. Diversas enti-
dades, como Koinonia,

apoiaram o gesto do Frei

QMDSEFRIH

enviando carta para as au-
toridades envolvidas na
questdo. A greve foi en-
cerrada em 6 de outubro
com o compromisso do
presidente Lula em sus-
pender o inicio das obras
de transposicdo até que
haja consenso sobre o
projeto. De acordo com o
presidente da Cese, Dom
Gilio Felicio, o momento
deve ser de revitalizacéo

do Rio Sédo Francisco.

A terceira edigdo da Jor-
nada Ecuménica reuniu
cerca de 400 pessoas em
Mendes (RJ) para partici-
par de atividades ligadas
ao tema "O Sonho Ecu-
meénico: solidariedade,
justica e paz". O evento -
promovido pelo Fe Brasil e
realizado de 12 a 15 de
outubro - foi marcado
pela diversidade dos jor-
nadeiros . O encontro
contou com brasileiros,
de quase todos os esta-
dos; diversos outros lati-
no- americanos;
caribenhos, canadenses e
europeus. Entre eles esta-
vam adeptos de diferentes
crencas religiosas, mem-
bros de movimentos soci-
ais, quilombolas, pessoas
ligadas a entidades ecu-
ménicas e ndo-governa-
mentais. O intuito de unir
aqueles que lutam contra
a violacdo de direitos fez
com que redes fossem o
simbolo dessa jornada.
Oito temas guiaram ativi-
dades relacionadas a Di-

reitos Humanos e Desafios

do Ecumenismo: Direito a
Terra e Diversidade Cultu-
ral, Vida Urbana, Supera-
cado da Violéncia, Supera-
cdo da Intolerancia Religi-
osa, Crianga e Juventude,
Sexualidade e Direitos Re-
produtivos, HIV/Aids e
Meio Ambiente. A Il Jor-
nada Ecuménica fortale-
ceu o movimento ecumé-
nico e agregou novos gru-
pos a rede como o Movi-
mento dos Trabalhadores
Sem Teto, de Pernambuco,
que se destacaram pelo
nimero de jornadeiros

presentes.

De 25 a 28 de outubro, a
Conferéncia Nacional da
4a Semana Social Brasilei-
ra, reuniu em Assembléia
Popular 8.000 pessoas, de
todo o Brasil, em Brasilia.
Com o sentimento de des-
confianga diante da atua-
cdo da classe politica, os
militantes de movimentos
populares e das pastorais
das igrejas cristas reafir-
maram a vontade de per-
sistir nas lutas histdricas.
Os participantes decidiram
criar mutirbes para traba-
lhar com prioridades
como Reforma Politica,
Divida Externa e Dividas
Sociais, Valorizagdo do
Salario Minimo, Educa-
¢cdo PuUblica, Reforma
Agraria e Defesa das
Aguas, Orgcamento Publi-
co e prioridade para as
politicas sociais. Demo-
cratizacdo dos Meios de
Comunicagado. O Conic foi

um dos organizadores do
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evento. A Assembléia po-
pular encaminhou uma
carta ao Presidente da Re-
publica em que reafirma a
posicdo contraria ao pro-
jeto de transposicdo do

rio Sdo Francisco.

De 12 a 15 de fevereiro de
2006 o Cesep, a IECLB,
juntamente com outras
entidades promoverédo
um congresso ecuméni-
co na cidade de Séao
Leopoldo (RS). As ativida-
des previstas sdo oracgéo,
estudo biblico, palestras,
debates, cultura e partici-
pacdo na Assembléia do
CMI, que estard aconte-
cendo em Porto Alegre. O
publico alvo do congresso
sdo estudantes de teolo-
gia de toda a América La-
tina. Mais informacgdes
pelo e-mail

extensao@ est.com.br ou

pelo site www.est.com.br.

SIGLARIO

CECA - Centro Ecuménico de
Evangelizagao

CESE - Coordenadoria
Ecuménica de Servico

CESEP - Centro Ecuménico de
Servigcos a Evangelizacéo e
Educacao Popular

CMI - Conselho Mundial das
Igrejas

CONIC - Conselho Nacional de
Igrejas

FE-Brasil - Férum Ecuménico
Brasil

IECLB - Igreja Evangélica da
Confissdo Luterana no Brasil
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Candomblé -

Didlogos fraternos
contra a Intolerancia

religiosa

A conducao das causas do candomblé
ndo depende exclusivamente dos
representantes politicos. A luta contra
0 que de errado ou ofensivo sobre o
candomblé se vé e se ouve nos meios
de comunicacao deve ser enfrentada.
A situacdo de intolerancia por vezes
deflagra um conflito aberto, como
muitos ja sofreram e testemunharam.
Em nome da paz, da convivéncia
pacifica e tolerante entre as religifes,
0 povo do candomblé néo ultraja as
crencas alheias nem agride os fiéis de
outras tradicdes religiosas, contudo
ndo pode consentir com o abuso, a
arrogancia e a violéncia direta.

A iniciativa deve ser sempre o dialogo,
a busca da lei. Este livro defende

0 equilibrio e o respeito entre as
religides, segundo a razdo de que o
ecumenismo verdadeiro ha de decorrer
apenas da obediéncia ao direito legal,
as regras de convivéncia social e da
fraternidade a que toda religido, afinal,
deve aspirar.

Rafael Soares de Oliveira (org )

CANDOMBLE - DIALOGOS FRATERNOS
CONTRA A INTOLERANCIA RELIGIOSA

Co-edicdo DPA Editora e Koinonia

Preco: R$ 15,00
(com possibilidade de desconto para

compras acima de 5 unidades)

Informacdes: Koinonia
(21) 2224-6713

www .koinonia.org.br
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