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ISBN 85-11-00082-8
245 pp.

Em busca de uma verdadeira liberdade para si e
para todos, uma mulher, lvone Gebara, debruca-se
a beira de seu poco para escutar suas aguas
profundas.

Ela procura e descreve esse caminho, onde se
esfuma a fronteira entre ciéncia e emocao.
Levando em conta 0 eco de sua propria historia,
ela vai aos poucos desenhando, com impressio-
nante lucidez, as novas faces da liberdade.

Mergulhar em sua prOpria interioridade para
enfrentar os conflitos, mesmo aqueles aparente-
mente sem saida, constitui, na visdo da autora,
um dos caminhos que podem levar a liberdade.

Em um mundo de crescentes desigualdades, no
gual o pensamento se vé ameacgado pela cultura
"global", beber a 4gua do meu pogo é um convite
a descoberta da aventura singular de cada um.

Doutora em Filosofia e Ciéncias Religiosas,

Ivone Gebara participou intensamente, ao lado de
Monsenhor Dom Hélder Camara, da elaboracéo da
Teologia da Libertacéo.
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Koinonia € uma instituicdo
ecuménica assim como
ecuménica é a alegria, a paz, a
construcao, a liberdade e
também a tristeza, o medo, a
destruicdo, o esmagamento da
vida, No conjunto dos
servidores, KOINONIA tem
representantes dos que créem
(catdlicos, protestantes e
outros) acima de tudo, no Deus
da Vida, da Justica e da Paz, e
ainda representantes de
entidades ecuménicas e do
movimento social. Pela
solidariedade e pela dignidade;
contra quaisquer expressdes da
exclusdo e da submisséo
humana, Koinonia (em grego,
comunhdao) afirma seu
compromisso radical ecuménico
e quer fazer-se sempre
presenca e servigo.

Biblioteca - Koinonia
(X)) Cadastrado

(X) Processado
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Segundo Horkheimer, por detras de cada acdo humana

estd a teologia e a ndo percepcgado da dimenséo teolégica implica no desaparecimen-
to de tudo aquilo que entendemos por sentido. "Direitos humanos e teologia"“, tema-
tica central desta edicdo, inscreve-se nesta perspectiva, pois a questédo da implemen-
tacdo dos Direitos Humanos, em suas mais variadas expressdes (direitos pessoais, so-
ciais, econdmicos, culturais e ambientais), torna-se imperativa, urgente mesmo, ante
o devastador processo de destruicdo da vida que o atual modelo organizacional de
nossas sociedades promove em escala planetaria.
A afirmacdo de que toda pessoa foi criada a imagem de Deus implica conseqiiéncias
muito fortes quando se considera sua significacdo para defesa e promogc¢ao dos Direi-
tos Humanos. Se todas as pessoas tém a mesma, inalienavel e infinita dignidade, en-
quanto seres criados a imagem do Criador, ndo podem, entdo, serirresponsavelmen-
te desenraizadas de seu ambiente e deixadas sem prote¢cdo. N&do podem jazer na mi-
séria, passar fome, ser torturadas e abandonadas sem possibilidades de desenvolver
suas potencialidades, tanto material quanto espiritualmente, pois esta dignidade de
que estdo revestidas ndo configura um privilégio, mas é fruto da luta dos humanos
para a plena humanizacédo de sua convivéncia socioistérica.
A partir da consolidacado dos avanc¢os obtidos no aprimoramento dessa convivéncia
é que a nocdo de dignidade humana ganhou consisténcia passando a ser fonte de
legitimacdo e normatizacdo dos direitos que ordenam a vida das coletividades. Em-
bora ndo encontremos a expressdo "direitos humanos" na Biblia, na medida em que
se trata de uma expressao recente, o espirito de luta pelos direitos esta presente nos
textos mais antigos do Antigo Testamento, como por exemplo no chamado "cédigo
de Santidade" no livro dos Leviticos. Também aparece com clareza no pacto fundan-
te da nacdo israelita com Javé, onde o cuidado com o fraco, o vulneravel, o desampa-
rado, o0 estrangeiro estd no centro das ordenancas de Deus para o povo: "ajustica, a
justica seguirds; para que vivas e possuas em heranca a terra que te dara o Senhor teu
Deus" (Deuteronémio 16.20). Mais adiante o clamor dos profetas se cons-
tituiu na grande luta pelos direitos das filhas e dos filhos de Deus
usurpados pelas estruturas corrompidas da monarquia. No Novo
Testamento, especialmente os acontecimentos que envolveram
a vida e a proclamacao de Jesus de Nazaré, estabelecem a dig-
nidade dos humanos no centro da histéria e o servigo, o lou-
vor e a gléria de Deus sdo expressos com contundéncia na
regra de ouro dos antigos israelitas resignificada por Jesus:
"Amaras o teu préximo como a ti mesmo". E esta perspecti-
va biblico-teol6gica que tem se firmado ao longo do tempo
entre as igrejas participantes do Movimento Ecuménico ao
ponto de fazer do esfor¢co pela unidade dos cristdos, um es-
forco concomitante de defesa e promoc¢éao dos direitos huma-
nos para a plena humanizacéo da vida no planeta.
Esta edicdo veicula parte das reflex6es apresentadas no simpésio
sobre "Teologia e direitos humanos" promovido por Koinonia Presen-
¢a Ecuménica e Servigo e a Faculdade de Teologia da Igreja Metodista do
Brasil (de 23 e 24 em Séo Bernardo do Campo SP). Mais do que fazer memoéria desse
importante encontro o objetivo desta publicagcdo é o de servir de insumo para as dis-
cussbes que se desenvolverdo durante a 3aJornada Ecuménica a realizar-se em Men-
des, RIno préximo més de outubro.
Eisso ai.

Ng 343 setembro/outubro de 2005



Envie sugestées, criticas,
reclamacfes e comentarios sobre
TEMPO E PRESENCA.

E-mail para
tp@koinonia.org.br

Cartas para

Tempo e Presenca/Koinonia
Rua Santo Amaro, 129 Gléria
22211-230 Rio de Janeiro RJ
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E com muita alegria que renovo mi-
nha assinatura de apoio desta excelen-
te revista. Toda revista que nos é en-
viada traz artigos de interesse geral.
Quero aqui ressaltar o tema abordado
na edicdo de maio/junho cujo tema é
0 seguinte “Da-me esta agua”. Ne-
nhum ser vivo consegue viver sem este
precioso liquido, e muitas pessoas ndo
dao o devido valor para a agua. Te-
mor de preservar todas as nascentes,
pois caso contrario as geracgdes futu-
ras vao ter sérios problemas. Parabe-
nizo a todos pela excelente revista.
Estou sentindo falta de Rubem
Alves.
Abracos,
Geraldo Moreira
Inhapim, MG

Aos companheiros da Koinonia Pre-
senca Ecuménica e Servico,

Segue em anexo ficha e cheque re-
ferente a campanha formacdo de um
leitor social, iniciativa com a qual con-
gratulo-me, dado o nivel de discussdo
dos artigos veiculados na revista Tem-
po e Presenca e a relevancia destes na
formacgdo de cidaddos criticos e par-
ticipativos. No mais desejo sucesso,
salide e paz a todos que buscam no seu
dia a dia construir um mundo melhor
para todos.

Naldeci Ferreira Chagas
Jodo Pessoa. PB

Mantenho ha longo tempo a assinatu-
ra da revista Tempo e Presenca e pre-
tendo continuar leitor de carteirinha
desta inspirada publicacdo. Quero

agradecer pelo trabalho que vocés re-
alizam, com profundidade e serieda-
de, oportunizando conhecimento e
consciéncia critica a seus leitores. Sem-
pre que posso tenho indicado aos ami-
gos e colegas a leitura desta revista.
Vandelei Albino Lain
Olinda, PE

Agradecemos pelo envio da publica-

cdo Tempo e Presenca, muito bem ela-

borada e bastante informativa! Para-
béns!

Taiza Novaes

Diaconia, Recife, PE

Parabenizamos a todos pelo excelen-
te documentario que se constitui o n°
340 de Tempo e Presenca (“Angola
ca e 1a”).
Forte abracos a todas e todos,
Edmilson
Sdo Leopoldo, RS

Queridos amigos da revista Tempo e
Presenca, parabéns pelo trabalho. Mes-
mo sem ser assinante da revista faz
cinco anos que leio, sempre pedindo
emprestado aos amigos. Vocés sdo
nota 10.
Um forte abraco e sucesso!
Elisangela Cardoso
Por e-mail

As publicacdes de Koinonia trazem o

otimismo de viver o dia a dia na espe-

ranca de que os povos no mundo te-
nham sua soberania politica.

Antdnio de Souza Torres

Olinda, PE
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As comunidades cristds, comecando
com os discipulos, tém vivido num
processo permanente de reconstrucdo
de sua autocompreensdo e do sentido
e significado de sua presencga no meio
da histdria humana, em funcédo da ta-
refa que lhes foi designada quando do
gesto do envio dos discipulos por par-
te do Jesus ressuscitado. Isto porque,
desde os seus inicios, essas comuni-
dades se viram envolvidas numa po-
Iémica decisiva sobre Jesus. De um
lado, aqueles que o inscreviam na li-
nhagem tradicional dos deuses impe-
riais, poderosos, exteriores as realida-
des humanas e mais afeitos as glérias
do poder, dirigindo os destinos dos
humanos e legitimando as dominagdes
na terra; de outro, os que, rompendo
com uma certa interpretacdo da teo-
logia messianica do Antigo Testamen-
to, 0 viam como alguém que anuncia-
va a manifestacdo de um Reino outro,
caracterizado pela presenca permanen-
te de Deus entre suas criaturas como a
expressao mais intima da vida de cada
um. Para esses cristdos Jesus se cons-
tituiu no sinal maior de ruptura com
tudo aquilo que denota os limites da
experiéncia humana, especialmente
sua auto-afirmacdo. Sua vida e men-
sagem se caracterizariam por ser um
convite ao abandono das pretens@es
pessoais € a entrega total as exigén-
cias desse Reino.

O processo de revisdo permanente
de seu devir histérico, tem sido fon-
te, desde as paginas do Novo Testa-
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mento, de ndo poucos conflitos no in-
terior das estruturas eclesiasticas. Se a
missao € parte constitutiva essencial da
comunidade cristd, ela ndo é, entre-
tanto, algo que lhe pertenca e que dela
dependa de forma exclusiva. O texto
biblico quando se refere a misséo dos
seguidores de Jesus se refere, basica-
mente, & acdo de Deus em meio a sua
criacdo para dar forma e preservar a
vida que se originou de sua criagédo
amorosa. O Novo Testamento nos aler-
ta, entdo, para a missio Dei (a missdo
de Deus) na qual a comunidade dos
discipulos de Jesus esta sempre sendo
chamada a se insertar.

Importa assinalar, no entanto, que a
missio Dei ndo transcorre no vazio nem
estd limitada as fronteiras da comuni-
dade cristd. Da perspectiva dos evan-
gelhos a missio Dei acontece no interi-
or da missio humanitatis (a missdo da
humanidade) como pontua o missidlogo
indiano M. Thomas Thangaraj. Porque
somos todos autoconscientes, historica-
mente marcados e ecologicamente in-
terdependentes, afirma este autor, te-
mos uma tarefa comum de sustentacéo
e promogéo da vida. A missio humani-
tatis a que todos os humanos sdo cha-
mados a partilhar consiste “num ato de
assumir responsavelmente (a vida) de
maneira solidaria e com um espirito de
mutualidade.”

Ora, se a sustentacdo e promogdo
da vida é uma tarefa que repousa so-
bre a responsabilidade de todos os hu-
manos, isto quer dizer que ndo cabe

responsabilidade crista

aos seguidores de Jesus nenhuma pre-
tensdo de hegemonia e, muito menos,
de imposicdo da sua perspectiva no
esforco comum de percepgdo e cons-
trucdo da vida. Mas, é 6bvio que, para
a visdo cristd, a missio humanitatis se
torna qualificada e plenificada pela
missio Dei.

Esta afirmacdo da especificidade
da comunidade cristd resguarda os se-
guidores de Jesus do relativismo
empobrecedor e do ecletismo desmo-
bilizador, abrindo-a & experiéncia da
diversidade e a riqueza inesgotavel das
multiplas manifestacdes de Deus vi-
venciadas pelos humanos em suas di-
ferentes expressdes culturais. Ao mes-
mo tempo preserva a comunidade cris-
td da arrogancia triunfalista, da auto-
suficiéncia, muitas vezes etnocéntrica
e universalista, que termina por negar
a transcendéncia. O compromisso mis-
siondrio, portanto, implica a busca de
Deus no outro diferente de nos e a
guem garantimos o direito de ser e
permanecer o diferente que ele/a é.
Pois Deus, por ser a expressdo de tudo
aquilo que transcende a nossa experi-
éncia limitada e parcial ndo é apenas
0 Deus de nossa tradigéo cultural. Ele
é 0 Deus do cosmos e da historia, a
alma de todos os esforgos dos huma-
nos, em todo o tempo, para descobrir
e realizar o sentido de suas vidas. Re-
duzi-lo as dimensdes de nossa cultura,
de nossa maneira de concebé-lo, é o
inicio da idolatria que Jesus comba-
teu. 2
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Pedro Claudio Cunca Bocayuva

Na qualidade de
participante de um grupo
de trabalho sobre
ecumenismo e direitos
humanos do PAD-Brasil
tenho tido o privilégio de
acompanhar os esforgcos de
aproximagdo entre varias
organizagbes, movimentos,
correntes intelectuais e
correntes religiosas. Tém-
se elas ocupado da tarefa
comum de animar o
debate sobre dignidade e
direitos, de modo a
fortalecer a cooperagéao
internacional voltada para
a transformacao das
desigualdades e pelo
direito de construir
caminhos alternativos para
desenvolvimento no
mundo, ante 0 processo
forcado pelo fechamento
dos modelos unilaterais da
globalizacédo capitalista

Na343 setembro/outubro de 2005

Desigualdade e

cultura dos direitos:
POr uma nova ; = i« ¢ ia

A crise de valores e o conflito cultu-
ral se relacionam com a dindmica da
producdo e da reproducdo social, en-
tendida como o0 modo da vida que vai
muito além da perspectiva economicis-
ta a qual restringe as relagbes huma-
nas ao constrangimento do regime de
acumulacdo. A economia como pro-
cesso de valorizacdo do capital ao im-
pregnar a vida social, com sua abstra-
cdo e fetichismo diante do conjunto
das relagdes sociais, destroi a dindmi-
ca comunitéria e republicana. A mer-
cantilizacdo e a privatizacdo da vida
social rompem com os elos necessari-
os de reproducdo da vida em coletivi-
dade, em nome da acumulacdo global
ilimitada.

Os processos juridicos e a contra-
tualidade em que se opdem economia
e politica sdo tipicos da divisao social
do trabalho nas sociedades modernas.
A formacéo social contemporanea esta
atravessada pela destruicdo da divisédo
entre o publico e o privado. Cabe ob-
servar que esta divisdo ndo existe na
unidade do mundo antigo ou nas for-
macOes sociais ditas tradicionais. No
capitalismo as formas juridicas se re-
lacionam com regimes de apropriacao
do excedente, da mais-valia social, que
vem hoje ultrapassando as fronteiras
da contratualidade liberal-democrati-
ca. Isto reduz ainda mais o espaco em
que se da a solidariedade orgénica na

reproducdo social das condicBes de
existéncia, com a destruicdo de velhas
formas e o surgimento de novos con-
flitos no &mbito da cooperacdo hori-
zontal. Os modos de cooperagdo ne-
cessaria a reproducdo da vida social
sdo destruidos pela privatizacdo do
mundo da vida (ou estrutura do coti-
diano).

As relacBes de producdo sdo mais
do que um simples regime juridico,
assim como, as forcas sociais produ-
tivas sdo mais do que uma forma téc-
nica, embora essas categorias sejam
reduzidas na leitura economicista rea-
lizada pelas ideologias que cimentam
o0 capitalismo. O capitalismo para su-
perar a sua crise atual de valorizagdo
em face dos processos organizados e
planejados do periodo de trinta anos
do pds-guerra (keynesianismo, social-
democracia, planificacdo estatal buro-
cratica e desenvolvimentismo), se ma-
nifesta como desregulado. O projeto
neoliberal reestrutura as relacGes de
producdo destruindo suas mediacdes
de regulacdo ou juridico-normativas.

A crise dos regimes juridicos, dis-
ciplinares e de controle, atravessados
por direitos e politicas de bem-estar
social, e do regime de trabalho assa-
lariado fordista (producdo e consumo
industrial de massa), deriva da pressao
de novos sujeitos sociais. Os que sao
excluidos dos velhos pactos se somam
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A economia como processo
de valorizagcdo do capital
ao impregnar a vida social,
com sua abstracao e
fetichismo diante do
conjunto das relacdes
sociais, destréi a dindmica
comunitaria e republicana.
A mercantilizacdo e
a privatizacado da vida social
rompem com os elos
necessarios de reproducao
da vida em coletividade,
em nome da acumulagéao
global ilimitada

as demandas dos incluidos pressionan-
do por maior participacdo através de
aumento de salario real, protecdo so-
cial e acesso aos fundos publicos. A
competicdo intercapitalista e a luta
social contra o Estado se combinaram
num cenario de crise dos padrdes de
acumulacdo politica e de regulacdo. A
pressdao de corporacdes e bancos pela
acumulacdo de capital recusa essas li-
mitacdes e aproveita a contestacéo
cultural e as transformacdes técnicas
para gerar uma flexibilidade espuria.
Na dindmica da sociedade capitalista
do espetaculo a légica cultural pos-
moderna se impde.

A via Unica de uma economia de
mundo aberta ao fluxo de capitais des-
tréi velhos privilégios e acaba arrasan-
do o conjunto das formas de protecédo
dos sujeitos, das comunidades e das
familias. A fluidez e a coercdo da mo-
eda em fluxo autonomizado e a aber-
tura indiscriminada de mercados se
combinam com a crise do Estado, as
formas de desfiliacdo de direitos e a
precarizacdo da vida social. As gran-

hHoia.gjPRESENCA

des maiorias sdo colocadas dentro de
uma dindmica de precarizagfes, de-
semprego e desfiliacdo. O proletaria-
do se converte em muitos casos num
“precariado”. A sociedade de massas
se converte no que o gedgrafo Milton
Santosldenominou de a sociedade
multitudinaria, muito antes de o filo-
sofo Antonio Negri nos falar da “clas-
se” multiddo.

Mas subjacente a esse processo em
que a violéncia da desfiliagcdo se com-
bina com a guerra e 0 novo imperia-
lismo, esta o fato de que mesmo a vida
econdmica abstrata da circulacdo do
capital, em seu ciclo de valorizacéo,
tem que as relagdes de producdo e as
forcas sociais do trabalho dependem
dos ambientes cooperativos, de redes,
de elos horizontais e da vida no habi-
tat. Nessa dialética de espaco-tempo
comprimida e transformada em que
acaba havendo um choque entre as
velocidades, entre o processo de
desterritorializacdo e a territorializa-
cdo, o tema dos direitos e a questdo de
uma agenda de construcdo da paz pre-
cisam ser repostos.

Cabe colocar a reterritorializagédo
diante dos processos predatorios, per-
versos e a destruicdo que gera a nova
desordem internacional, com seu coro-
l&rio de privatizacdo e corrupgdo. O que
exige repostas, em que uma ética poli-
tica deve se relacionar com a
materialidade dos novos processos de
resisténcia, das novas préaticas de sub-
jetivacdo da cooperacdo ativa dos sujei-
tos se reconhecendo como humanida-
de nas suas obras. A questdo da acao
politica e dos direitos passa por uma
nova apropriacao critica, pelas coleti-
vidades humanas, dos seus sistemas de
relacdes e de objetos. Somente, na
refundacdo da producdo dos modos de
vida em que a riqueza construida em
comum seja ordenada pelas escolhas
autébnomas dos sujeitos dos direitos,

veremos recolocado o tema da politica.
Essas perspectivas vdo muitas além da
divisdo ou da fuséo entre economia e
politica, ou seja, muito além da cons-
trucdo de uma agenda social. Estamos
falando da substéncia e densidade da
politica e da producdo da democracia
como valor e guia para uma superagio
das divisGes governantes e governados.

A relacdo entre cidadania e produ-
cdo pela reterritorializacdo das dinami-
cas cooperativas da reproducdo soci-
al, deve levar a um processo ativo de
mobilizagdo democratica dos territori-
o0s, barrando a competicdo e a guerra
entre os lugares. Desta forma, para
modificar as hierarquias das redes e
processos, consideramos a democracia
como construcdo ativa de dindmicas de
poder horizontal e cooperativo. E, pro-
pomos como caminho, a reconstrugdo
dos direitos como resposta a crise de
transicdo paradigmatica no sistema
mundo moderno.

0 fatalismo derivado do colapso ¢

modernidade que reduz a vida ao ris-
co e & incerteza destitue a humanida-
de de seu horizonte de construcdo his-
torica. O efeito perverso da combina-
cdo entre a logica da acumulacéo ili-
mitada (mundializada) de capital com
a guerra civil difusa e, as tens@es entre
integrismo politico religioso e as no-
vas dominagdes imperiais, reduzem a
forca dos discursos sobre a condi¢do
universal dos direitos humanos. As re-
sisténcias tdpicas e os discursos uto-
picos dos sujeitos sociais em luta ndo
alcancaram potencial capaz de gerar
um novo referencial paradigmatico,
para a construcdo do bem estar e da
dignidade numa légica de didlogo cos-
mopolita intercultural.

As redes sociais de luta antiglo-
balitaria e as comunidades humanas
reconstruidas pelo resgate da cultura
local ndo parecem superar a tendéncia
da fragmentagéo no jogo das pequenas
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identidades e na forca do individualis-
mo da sociabilidade reificada no feti-
chismo consumista da mercadoria. A
via Unica do capitalismo gerou as no-
vas metéforas interpretativas, como a
do Império (Antonio Negri e Michael
Hardt) e a do Novo Imperialismo
(David Harvey). Mas apesar do seu
colapso como estrutura estavel hege-
monica de organizacdo das sociedades
e dos Estados, com suas quase-sobe-
ranias, o sistema contemporaneo de
poder ainda se manifesta como articu-
lacdo pelo alto de forcas corporativas
transnacionais e geopoliticas. O que
acentua a crise civilizatoria nas suas
manifestacdes de violéncia difusa, ge-
nocidio, desterritorializacdo e guerra.
O pessimismo se amplia e a con-
fusdo ante o carater regressista das es-
tratégias, tanto pelo retomo ao dualis-
mo de poder pela guerra de movimen-
to dirigida por liderancas carismaticas
e autonomeadas, quanto pelo fracasso
das vias alternativas moderadas que
pretendem focalizar os aspectos mais
desumanos sem modificar estruturas.
O que apresenta novos impasses na
busca da superacdo da via Unica neo-
liberal. Colocar a questdo dos direitos
como expressdo da dindmica da resis-
téncia dos oprimidos e explorados apa-
rece ora COMO um recurso manipula-
vel pelas estratégias transformistas (de
assimilacdo de antigos opositores pe-
los setores dominantes) pelo alto, ora
como um recurso inécuo de defesa
juridica num momento de fraqueza.
Buscar responder ao esvaziamento
da luta pelos direitos, ao fatalismo e
ao derrotismo torna-se uma tarefa re-
levante para as forcas ligadas a refor-
ma social e a democratizacdo substan-
tiva da economia e da politica. Os ato-
res da mudanca social acabam temen-
do esses riscos presentes na aposta de
reconstrucdo de uma visdo dos direi-
tos do ponto de vista da emancipacéo,
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j& que esse tema foi dominado pela
perspectiva longa da razdo do Estado
e da logica do capital, em defesa dos
interesses privados na perspectiva oci-
dental-imperialista.2 A nossa hip6tese
parte da mudanca metodoldgica como
conservacao-superacao do acumulo na
luta pelos direitos. Esse processo é
analogo ao dos povos que lutaram con-
tra o colonialismo e que sdo obrigados
a enfrentar as estruturas de poder p0s-
colonial.

O esforco de construcdo de uma
nova paidéia3 adequada ao processo

Bennett Alberto de Macedo, 1999

A/ <EA O *, -®

de disputa da crise do sistema mun-
do, pensada pelo prisma de uma tran-
sicdo paradigmatica, que desloque o
poder para os sem-poder; o desafio do
dialogo estabelecido entre a teologia
e os direitos humanos no ambito do
debate entre as denominacdes religi-
osas que partem do ecumenismo cris-
tdo; e as correntes internacionalistas
que resgatam os direitos humanos
implicam em construir uma abertura
interpretativa e dialdgica, enquanto
instrumento de construcdo de uma
subjetividade transformada por uma
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A via Unica do capitalismo
gerou as novas metaforas
interpretativas, como a
do Império (Antonio Negri
e Michael Hardt) e a do
Novo Imperialismo (David
Harvey). Mas apesar do seu
colapso como estrutura
estavel hegemonica de
organizacdo das sociedades
e dos Estados, com suas
guase-soberanias, 0 sistema
contemporaneo de poder
ainda se manifesta
como articulagdo pelo alto
de forcas corporativas
transnacionais
e geopoliticas

nova cultura politica. Cabe nestes
pensar os direitos dos homens e mu-
Iheres pela l6gica das comunidades
humanas e da ética da cidadania que
parte do poder emancipador do traba-
Iho humano vivo. E que deriva de
uma possibilidade inscrita na retoma-
da do fio condutor da democracia
como expressao de autonomia e di-
mensdo da possibilidade da realizacdo
da politica para as multiddes.

O fundamento de uma critica ao
programa da via Unica da globalizacdo
deriva de um esforco de leitura herme-
néutica diatopica (escolhendo no refe-
rencial de cada cultura os pontos de
abertura mais avancada em matéria de
dignidade humana), como propde
Boaventura de Sousa Santos. E, desse
modo, construindo uma ldgica de es-
fera pablica numa comunicagdo que
avanca além do tipo racional-liberal. O
cosmopolitismo e o multiculturalismo
devem operar articulados com o inter-

rrarcraig ? peecsencoa

nacionalismo que parte de uma educa-
¢do popular, de uma reconstrucdo e
didlogo de saberes, de uma aproxima-
cdo de experiéncias e culturas. Onde
o corte da democratizacdo da demo-
cracia, das novas formas de producéo
solidarias, das dinamicas biopoliticas
e da acdo afirmativa da diversidade se
oponham aos processos de mercanti-
lizacdo da vida e aniquilagdo das di-
ferencas e da pluralidade das comuni-
dades e das culturas.

A busca de uma forca multitudi-
naria, capaz de cooperar biopoliti-
camente para a emancipacao da vida
pela nova centralidade produtiva e cul-
tural dos seres humanos, exige uma
virada historica e socialmente situada
do argumento ativo das significacdes
coletivas, nas estratégias de aprendi-
zagem, nas formas de resisténcia e no
resgate das experiéncias de criacdo
social e coletiva, e fundam o sentido
critico e ndo teleoldgico de reconstru-
¢do das vias de desenvolvimento. Os
projetos politicos emancipatérios sdo
elaborados como expressao de retoma-
da radical da igualdade e da liberda-
de, a partir do poder de criagdo histo-
rica e da dindmica tragica daquilo que
nos torna iguais. Na vida nua e des-
cartavel do mundo gerado pela moder-
nidade se acentuam os tracos limita-
dos de uma regulacdo pelo poder, por
intermédio de dindmicas desiguais que
atravessam os territorios e as relagdes
verticalizadas dos fluxos de circulacdo
material e imaterial. E curto o cami-
nho tracado pela guerra interminavel.

Na via da mudanca pela dindmica
socioprodutiva e cultural da constru-
cdo de territérios de paz o momento
contemporaneo abre a necessidade da
diversidade de atores em convergéncia
na criacdo politica. De modo a que o
conflito e a cooperacdo promovam
uma tensdo positiva de abertura de
novos possiveis, no jogo entre

autolimitacdo e autonomia, como fun-
damento de nossa continuidade en-
quanto espécie. Os modos de consu-
mo e producdo geram dominacdo e
excesso por parte das elites e das em-
presas. A consciéncia da mortalidade
humana e do limite ambiental ndo deve
nos fazer retroceder para construir as
esferas de autonomia politica diante da
dominacdo, do terror e da naturaliza-
cdo da desigualdade.

Infelizmente na histéria dos povos
os fracassos e 0s caminhos onipoten-
tes sdo mais visiveis do que os curtos
periodos de poder constituinte e autd-
nomo das coletividades. A derrota das
experiéncias de democracia direta
marca a memoria que deve ser resga-
tada dos momentos que foram vividos
na singularidade de lugares, culturas,
comunidades, cidades e pessoas.

Mas quais serdo as forcas propul-
soras dessa abertura de uma platafor-
ma de direitos? Os processos de mu-
danca utépica sempre exigiram um
desenho de imagens e exemplos topi-
Ccos, por narrativas de historias inven-
tadas e por meio de acontecimentos
que viraram uma ficcdo, uma ‘estdria’,
um mito que se revive no imaginario.
A forca do resgate da memoria coleti-
va das lutas pela emancipacdo huma-
na, a construcdo de abstracdes reais
(como direitos universais) e de mitos
mobilizadores, permite uma constru-
cdo simbdlica e pratica da dimensdo
ético-politica do processo de transfor-
macdo. A construcdo de uma lingua-
gem politica comum depende de
acdes, que desde o presente, se alimen-
tam através da critica da experiéncia
coletiva dos povos e lancam as bases
para as pontes que nos levam ao futu-
ro. Somos todos arquitetos, desenhis-
tas e escritores dessa capacidade ética
e estética que esta subjacente ao pro-
cesso de aprendizagem da inteligéncia
coletiva. Aquela que se articula den-
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A consciéncia da
mortalidade humana e
do limite ambiental né&o
deve nos fazer retroceder
para construir as esferas
de autonomia politica
diante da dominacéo,

do terror e da
naturalizacdo da
desigualdade

tro das condigdes sociomateriais, for-
mando subjetividade para a constitui-
¢ao de novos blocos histdricos de for-
cas. A exigéncia de uma nova paidéia
nasce das condigdes dessa memoria
recriada e da materialidade da subje-
tividade prépria das condigdes nasci-
das do novo contexto de luta aberto
pela globalizacdo pelo alto. No ambi-
ente do poder do capital global, deve-
mos partir da reterritorializacdo das
lutas e da reorganizagdo das platafor-
mas das redes sociais que levam em
conta a nova dindmica de mundia-
lizacdo. Ao nos afastarmos da cultura
de medo e de terror temos de nos afas-
tar da dominacdo globalitaria da guer-
ra, do poder corporativo e do novo
imperialismo, onde o quase Império do
capital confronta-se com as multiplas
resisténcias no territério das forgas
sociais do trabalho difuso, que produ-
zem um ensaio de luta global, constru-
indo a agenda da paz e dos direitos na
luta contra as desigualdades.

O processo de longa duragdo de
construcdo de uma nova paidéia segue
a dindmica do reconhecimento dos sa-
beres, da mobilizagdo da inteligéncia
coletiva, da atividade de resisténcia
organizada em rede, da capacidade de
afirmar a diversidade. Ao construir a
cooperacdo ativa das classes trabalha-
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doras, podemos vislumbrar uma estra-
tégia de justica social global, de mar-
ca distributiva em matéria de bens pu-
blicos e da riqueza coletiva.

A ética dos direitos define a exigén-
cia de uma cidadania global e dos di-
reitos humanos internacionais, que de-
pendem de uma visdo mais abrangente
do que seja a dindmica plural de lutas,
do que seja a construgdo de autonomi-
as dos sujeitos, do que seja a emanci-
pacdo politica baseada na nova centra-
lidade. Trata-se de montar os disposi-
tivos de uma ontologia da producdo
pratica da emancipagao por conta e ris-
co do livre arbitrio do homem como
ser social e politico, na diversidade an-
tropoldgica de seus tempos e na velo-
cidade de suas redes teleméticas e na
ordem de grandeza de seus sonhos.

A construcdo de territorios de paz
se faz a partir dos direitos resgatados
pela memdria e pelo mito. A constru-
¢do de blocos de forgas sociais diver-
sificados e mdltiplos territorializa os
direitos e os vinculos culturais. Mas
nesse projeto os sujeitos coletivos tam-
bém se articulam de forma dester-
ritorializada nas redes ampliando a sua
forca intelectual e moral, que aparece
como um caminho possivel nesse
transformismo desde baixo. No mo-
mento estamos diante de uma exigén-
cia de construcdo de uma estratégia
que deve ser mais do que uma refor-
ma intelectual e moral, mais do que
um renascimento e menos do que uma
catarse revolucionaria. A reforma so-
cial e a democracia ampliada falam da
poténcia de criagdo de autonomia dos
sujeitos. A nova questdo politica nas-
ce da forca da cidadania por meio de
uma mobiliza¢do ativa da dindmica
socioprodutiva nas redes e nos territd-
rios. Aquela que se constroi em cada
lugar e em cada ponto de fuga, em
cada dobra com todas as suas interfa-
ces e fronteiras. O projeto emancipa-

torio se articula como rizoma que se
desenha na maquina utdpica da espe-
ranga. Nasce da nossa grandeza e pe-
quenez como seres de imaginacdo e
como seres de criagdo, como mortais
e responsaveis. Essa a nossa dignida-
de, essa a nossa tragédia, no éxodo ou
na polis somos condenados a abrir
mais uma pagina do livro da ‘re-cria-
¢cdo’, de uma nova temporalidade. A
forga constituinte e a memdria recons-
truida dos sujeitos se expressa na his-
toria descontinua e sempre recriada dos
nossos mitos mobilizadores, dos nossos
blocos sociais, nessa construcao da po-
litica como atividade que nos enobrece
para além de nossos interesses, que nos
engrandece no que engendra o bem co-
mum e a paz como direitos que deve-
mos sempre reconstruir. £2

Pedro Claudio Cunca Bocayuva, doutor em
Planejamento Urbano, diretor da Fase - Fe-
deragdo de Orgdos para Assisténcia Social e
Educacional.

NOTAS

1 SANTOS, Milton. O espago do cidad&o.
S&o Paulo: Nobel, 1987.

2 A racionalizago cultural e juridica ociden-
tal leva a uma dindmica de refor¢o da do-
minagdo conforme sugere Zarafian,
Philipe. Eloge de la civilité. Critique du
citoyen moderne. Paris: 1'Harmattan,
1997.

3 Paidéia : termo que articula a educagao e
a formacdo dos cidaddos em Atenas, na
Grécia entre os séculos VIl e V apogeu
da democracia dos antigos. Vide
Castoriadis, Cornelius. "A ascenséo da in-
significancia." Volume 4 de As Encruzilha-
das do Labirinto. S&o Paulo: Paz e Terra,
2002
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Tempestades, furacoes:
no murmuric

Jorge Atilio Silva lulianelli

Tanto as religibes como
os direitos humanos
apelam para a nocéao
de incondicionalidade
e universalidade de seus
valores. No entanto,

a pluralidade religiosa -
no mundo e no Brasil -
estabelece um espectro
de disputas por
pretensdes distintas de
verdade e de absoluto.
Por outro lado, os
direitos humanos
também sdo fruto de
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contingéncias historico-
sociais. Parece que se
h&d a pretensdo de
fazerem valer no mundo
os direitos humanos, néo
haverd como prescindir
das religibes - exceto se
acreditarmos na
possibilidade de vir a
existir um mundo sem
religides, e até onde

as avaliacdes das
pretensdes genéricas das
teorias da secularizacao
permitam notar, tal
mundo ndo se deu e
nao aparenta que vira

a ocorrer

O céu de icaro tem mais poesia
que o de Galileu.
Herbert Vianna

Meu conceito de jardim
determina

0 que é praga

ao redor de mim.

Afonso Romano de Sant’Anna

Breviter quoque te vertas, apud
pontifices, principes, judices,
magistratus, amicos, hostes, maximos,
minimos, omnia praesentibus nummis
parantur: quos uti contemnit sapiens,
ita ilium sedule fugere consueverunt.

Resumidamente, para onde quer que
se volte, seja para os pontifices, juizes
ou magistrados, amigos ou inimigos,
ricos ou pobres, tudo se resolve se ha
dinheiro; e como o sabio menospreza o
dinheiro, eles tém por costume fugir
dele apressadamente.

Desiderius Erasmus Roterodamus

O ensaista Otavio Paz em Tempos Nu-
blados (1983) fazia premonicGes. Ele
identificava o terrorismo como um sin-
toma da situacdo que o projeto mo-
derno do Ocidente da triade Estados
Unidos-Europa-Japdo construiu. Para
ele, quer na versdao européia, quer na
luta palestino-israelense (os tempos da
Al-Qaeda ainda ndo eram incidentes),
o terror é sintoma da crise do capita-
lismo liberal - ou como diria o profe-
ta Gentileza, do Capeta, capetalismol
A crise se da em torno da afirmacéo
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e uma brisa suave

de niilismo e hedonismo, que, respec-
tivamente, antes de ser a reivindica-
¢cdo de novos valores, como em
Nietzsche, é a dissolugdo dos valores;
e antes de ser sabedoria que busca o
prazer no confronto com a morte,
como no Jardim dos Prazeres, de
Epicuro, é glutonaria e voyeurismo.

O espetaculo do Ocidente contem-
poréneo teria fascinado, embora por
razbes distintas, Maquiavel e Didgenes.
Os norte-americanos, 0S europeus € 0s
japoneses conseguiram vencer a crise
do po6s-guerra e criaram uma socieda-
de que é a mais rica e préspera da his-
toria humana. Nunca tantos possuiram
tanto. Outro grande ganho: a toleran-
cia. [...] O panorama espiritual do
Ocidente ¢ desolador: vulgaridade, fri-
volidade, renascimento das supersti-
¢Oes, degradacdo do erotismo, o prazer
a servico do comércio e a liberdade con-
vertida na alcoviteira dos meios de co-
municagdo. [...] A atividade sonambu-
la da sociedade, girando maquinalmen-
te em torno da produgdo incessante de
objetos e coisas, 0 terrorismo opde o
frenesi ndo menos sondmbulo, embora
destrutivo (Paz: 1986, 19).

O mago da economia norte-ameri-
cana, Paul Krugman, numa analise
sobre os efeitos do furacdo Katrina,
fazia as seguintes observagdes. Ap6s 0
11 de setembro (o ataque terrorista
contra as Torres Gémeas e o Pen-
tagono), o governo estadunidense ele-
geu trés prioridades para a seguranca
nacional: a prevencdo contra o terro-
rismo; a prevencdo contra acidentes
naturais; o controle da ordem social
interna. Entdo, ele se questiona, o que
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teria provocado a letargia e desa-
celeracdo da resposta de Washington?
Ele termina por questionar as atitudes
da administracdo Bush. N&ao se trata
de levantar suspeitas sobre o velho ra-
cismo da sociedade estadunidense, nem
sequer o descaso das politicas publi-
cas neoliberais com os pobres. Porém,
cabe perguntar, como na lenda de San-
to Antonio: ubi cordisl

Para a discussdo que temos aqui
estes sdo fatos importantes. Ndo me-
nos importante que tais fatos no ce-
nario internacional é o elemento na-
cional da Alta Corrupc¢do e da Baixa
Politica Social. Mais que a corrup-
cdo, entretanto, é preocupante a
macropolitica econébmica, que por en-
trar no alinhamento do ajuste neoli-
beral, com a preocupagdo da criagdo
do superavit primario, e consequente
manutencdo na ordem do pagamento
da divida e(x)terna, para fazer a ve-
Iha sangria das politicas sociais. Nao
interessa aqui uma avaliacdo de te-
rem ou ndo ocorrido politicas sociais
de carater mais programatico e poli-
tico que administrativo - isto &, que
permanecerdo futuramente como po-
liticas publicas ou se escoardo no ralo
das disputas da alternancia politica.
O fato a que se apela na andlise é o
da mistura da quebra dos padrdes éti-
cos autoproclamados e do imbréglio
da baixa intensidade de politicas so-
ciais vis a vis a alta intensidade na
geracdo de superavit primario.

Feitas estas observacOes gerais so-
bre o cenério internacional e nacional
precisamos nos deter num pequeno né
de interesse tedrico-pratico para a pro-

ducdo de um discurso ecuménico éti-
co-teoldgico e teoldgico-politico. Nos-
sas questdes sdo: neste cenario, qual o
papel do discurso e da acdo em favor
da promocdo dos direitos humanos?
Qual contribuicdo o discurso teoldgi-
co pode oferecer a esta acdo? Nossa
preocupacao pode ser metaforicamen-
te comparada a de Elias. Estamos na
gruta a espera da voz de Deus. Para
Elias, como diz o texto, ela ndo se re-
vela nem na tempestade, no furacdo
ou no terremoto. Porém, é na brisa
mansa, como num sussurro (1 Reis 9-
12). E verdade que o resultado dessa
audicdo é um tanto violento... entre-
tanto, ha que se explorar na herme-
néutica do texto a necessidade do bom
ouvido, a capacidade da audacia cora-
josa e a atitude da prudéncia.

PORQUE CONTINUAR A FALAR
EM DIREITOS HUMANOS?

Esta é uma boa pergunta. Neste nosso
tempo, como nos ensinam Hin-
kelamaert, Assmann, Santa Ana e Mo
Sung - uma vez e ainda Paz - quem
tem direitos é a mercadoria. Alias,
Marx ja fazia esta critica. Ele dizia que
ao fim e ao cabo atradicéo liberal con-
signa direitos ndo as pessoas, mas a
propriedade, a mercadoria. Porém, se
ha algo que a histéria tem ensinado é
que das propostas da modernidade, se
tomarmos o lema da revolugdo fran-
cesa - liberdade, igualdade e fraterni-
dade - foi sobretudo o dltimo termo
que recebeu menor atencdo. Foi a luta
sanguindria das disputas religiosas que
colocou em primeiro lugar, para os eu-
ropeus dos séculos XVI ao XVIII, a
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necessidade de uma cultura da toleran-
cia, que rompesse com as divisdes a
partir das crencgas, e promovesse afra-
ternidade tolerante - num estilo bem
Paulino: “Suportai-vos uns aos outros
em Cristo Jesus”. N&o era a mercado-
ria, sendo a vida das pessoas que Vi-
nha em primeiro lugar. Evidente que
0 capetalismo operou uma inversdo de
prioridades.

A questdo da estratégia - a escolha
da acdo - comeca pela unidade de ana-
lise. Numa tentativa de construir re-
des internacionais - como aquelas en-
sejadas por meio do Férum Social
Mundial, ou por meio de movimentos
como o Movimento Ecuménico - esta
unidade, segundo ele, deve ser o sis-
tema-mundo. Wallerstein ensina que o
sistema-mundo é uma unidade de ané-
lise que permite nos identificar no jogo
centro-periferia do modo de producgéo
capitalista, com as alteragdes que ele
empreende. O conjunto de interferén-
cias do processo deixou uma série de
questdes humanas e mais que huma-
nas: fome, miséria, pobreza, sistema-
emprego, previdéncia social, poluigcdes
ao meio ambiente, sistema de multi-
plas desigualdades (género, geracéo,
etnia...). Este autor argumenta que
diante destas situacOes - que perdu-
ram - a estratégia da esquerda mun-
dial pode ser chamada de estratégia de
dois tempos. Tal estratégia privilegia-
va o papel do Estado no controle da
distribuicdo da riqueza socialmente
produzida. Por isto, num primeiro
momento caberia tomar o poder do
Estado. Uma vez instalados na maqui-
na administrativa do poder, haveria
condi¢Ges de operar a metanoia da
economia do livre mercado. N&o deu
certo a estratégia, avalia ele (Wallers-
tein: 2002, 27-30).

O momento posterior a dissolucao
do modelo soviético deixou um va-
cuo na Guerra Fria. Uma das ocupa-
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Na linguagem dos direitos
humanos ha que se
reconhecer que eles sdo uma
totalidade, interdependente
e indissoluvel. Isto €, ainda
gue se possa admitir a
existéncia de diferentes
direitos humanos -
0s ja consagrados
pelas Declaracdes
e Convencgbes Internacionais
e possivelmente aqueles que
os conflitos sociais faréo
emergir - eles compdem
uma unidade

¢cdes deste vacuo foi o conjunto de
conferéncias das Nagdes Unidas em
favor dos Direitos Humanos. Apenas
para listar: Cupula Mundial sobre a
Crianca (1989); Conferéncia Mundial
sobre o Meio Ambiente (Rio-92),
Conferéncia de Viena sobre os Direi-
tos Humanos (1993), Conferéncia do
Cairo sobre Populacéo e Desenvolvi-
mento (1994); Capula Mundial sobre
Desenvolvimento Social (Copenha-
gue, 1995); IV Conferéncia Mundial
sobre a Mulher (Beijing, 1995); e a
Habitat 11, em Istambul (1996) Na
verdade, elas séo reflexo de condigdes
socioistdricas desumanas que se pre-
tende superar. O tema fundamental
que elas levantam é a construcdo da
segurancga humana e planetaria: como
0s potenciais vitais planetarios e hu-
manos podem ser assegurados para
além dos limites impostos pela eco-
nomia de mercado e pelo sistema po-
litico do Império?

No campo dos movimentos sociais
a partir de 2000 ocorre o fendbmeno
do Férum Social Mundial (FSM). Ele
se apresenta, por um lado, como um
elemento catalisador das forcas sociais

que acreditam na possibilidade um
outro mundo possivel - os analistas
franceses, sobretudo, comecam a fa-
lar na ideologia do alteromondisme.
Por outro lado, e talvez seja esta a
maior forga do FSM, o seu carater sim-
bolico, ele é a oposicdo ao sistema de
Breton Woods e ao Férum Econdmi-
co Mundial - este um pélo de deciséo
para a vida humana, na perspectiva da
seguranca do “cavalheiro senhor di-
nheiro” (Galeano). Neste espaco a te-
maética dos direitos humanos ndo ape-
nas ganha densidade, como torna in-
dissociavel a necessidade de empreen-
derem-se esforgos para a conquista e
vigéncia dos direitos econémicos, so-
ciais, culturais e ambientais.
Precisamos dar um passo atrds na
direcdo certa. Na linguagem dos di-
reitos humanos ha que se reconhecer
que eles sdo uma totalidade, interde-
pendente e indissolUvel. Isto €, ainda
gue se possa admitir a existéncia de
diferentes direitos humanos - 0s ja
consagrados pelas Declaragdes e Con-
vencOes Internacionais e possivelmen-
te aqueles que os conflitos sociais fa-
réo emergir - eles compdem uma uni-
dade. Entretanto, no campo interna-
cional, a luta politica levou a compo-
si¢cdo de dois pactos internacionais, que
de certo modo regulamentam a Decla-
racdo dos Direitos Humanos (dezem-
bro de 1948, ONU). Sdo eles os pac-
tos pelos direitos civis e politicos, e
pelos direitos econdmicos, sociais e
culturais (PIDCP e Pidesc, ambos de
1961). Esses pactos passam a ser ins-
trumentos para a defesa, promocgdo e
exigibilidade dos direitos humanos.
Este é o contexto no qual a reto-
mada da questdo dos direitos huma-
nos permite fazer perguntas as nossas
mobilizacdes sociais e politicas -
também ao campo eclesiastico, bem
como no sistema de cooperacéo inter-
nacional para o desenvolvimento e no
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sistema de cooperagdo internacional
ecuménica. Pode-se pensar em desen-
volvimento excluindo o desenvolvi-
mento de capacidades humanas? E pos-
sivel falar em acdo sociopolitica que
cologue em risco a seguranca huma-
na? Podemos deixar de atender aos
direitos econdmicos, sociais e cultu-
rais e afirmar que os direitos humanos
dos cidaddos de um pais estdo assegu-
rados? Questbes deste tipo é que fun-
damentardo o que se tem chamado de
abordagem em direitos - rights ap-
proach - em competicdo com outros
tipos de abordagem.

AS DIFERENTES VOZES DOS QUE
ARTICULAM DEFESA, PROMOGAO,
GARANTIA E EXIGENCIA DOS
DIREITOS HUMANOS

Tudo seria simples se assim o fosse.
Entretanto, vivemos em sociedades
complexas, em multiplos sentidos desta
expressdo. A sociedade brasileira é
complexa porque é parte do sistema-
mundo do capitalismo ocidental, tem
um avangado sistema de producdo de
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bens e servigos, € o setor terciario cada
vez mais é 0 mais importante para a
ocupacdo das pessoas. Por outro lado,
¢ uma sociedade pluriétnica, que se
aventura em pluralismo religioso e
possui desigualdades mdltiplas socio-
econdmicas e culturais. Isto implica
num conjunto de atores diferenciados
que articulam discursos prdprios em
favor de direitos.

Nenhum discurso €é totalmente ge-
nérico, nem totalmente particular. Este
discurso que articulo aqui tem dois
pressupostos fundamentais. De um
lado, é fruto de compromissos ecle-
siais ecuménicos que perpassam mi-
nha histdria de vida, e de compromis-
sos de lutas sociais dos camponeses ha
regido do Submédio Sdo Francisco.
Porém, por outro lado, este discurso
estd vazado e rasgado pelas diferentes
lutas sociais neste pais, a luta pelo for-
talecimento (empowerment) da socie-
dade civil - agora com a nova nomen-
clatura anglicizada empoderamento\ a
luta pela Reforma Agraria - da qual
dentre os varios protagonistas desta-

ca-se 0 Movimento Sem Terra; a luta
pelos direitos feministas; a luta pelos
direitos da valorizacdo da identidade
afro-brasileira... Existem algumas lu-
tas gerais nas quais os diferentes mo-
vimentos particulares se adensam,
como a luta pela &gua; a luta em favor
de uma sociedade igualitaria; a luta em
favor da participacdo politica...

O discurso ético-teoldgico e teolo-
gico-politico se articula com estes ou-
tros discursos. Os tém por fonte e os
tém como interlocutores privilegiados.
Uma reflexdo teoldgica sobre os di-
reitos humanos - que privilegie a abor-
dagem a partir dos direitos econdmi-
cos, sociais, culturais e ambientais -
tem que buscar os sinais do Reino con-
tidos neste processo de enfrentamen-
tos sociais e identificar o que o Espi-
ritofala & humanidade - e as comuni-
dades religiosas, instituicbes eclesiais
e organizagBes ecuménicas em parti-
cular. Diante do desafio dos direitos
humanos, como espago social e como
instrumento de articulagdo sociopoli-
tica de enfrentamento - na busca de
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afirmacdo de consensos amplificado-
res de direitos, a reflexao e o discurso
teoldgico sdo parceiros.

O DUPLO CONTRADITORIO:
RELIGIOES E DIREITOS HUMANOS
Tanto as religides como os direitos
humanos apelam para a no¢do de in-
condicionalidade e universalidade de
seus valores. No entanto, a pluralida-
de religiosa - no mundo e no Brasil -
estabelece um espectro de disputas por
pretensbes distintas de verdade e de
absoluto. Por outro lado, os direitos
humanos também séo fruto de contin-
géncias historico-sociais. Parece que
se ha a pretensdo de fazerem valer no
mundo os direitos humanos, nédo ha-
verd como prescindir das religides -
exceto se acreditarmos na possibilida-
de de vir a existir um mundo sem reli-
gides, e até onde as avaliacdes das pre-
tensBes genéricas das teorias da secu-
larizacdo permitam notar, tal mundo
ndo se deu e ndo aparenta que vira a
ocorrer.

A tradicdo liberal privilegia o ca-
rater individual dos direitos. A no¢do
da integralidade dos direitos, contu-
do, nos deixa proximos a uma no¢ao
‘comunitéria’ dos direitos e isto im-
plica refletir sobre o papel dos direi-
tos num sistema que inclui deveres e
responsabilidades. Amaladoss argu-
menta que a religido no interior das
sociedades, consideradas sociologica-
mente, pode cumprir a funcéo de ma-
nutencdo do status quo ou um papel
profético. Em muitas sociedades tal
papel se expressa em diferentes
fundamentalismos religiosos. E em
muitos casos a religido é cooptada pelo
Estado, explorada como base do po-
der politico. Neste caso vale lembrar
a tradicdo moderna e ocidental da lai-
cidade do Estado - o que ndo signifi-
ca que seja impossivel tratar a religido
como um espaco publico, para além
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Uma reflexdo teoldgica sobre
os direitos humanos - que
privilegie a abordagem
a partir dos direitos
econdmicos, sociais, culturais
e ambientais - tem que
buscar os sinais do Reino
contidos neste processo de
enfrentamentos sociais e
identificar o que o Espirito
fala & humanidade - e
as comunidades religiosas,
instituicdes eclesiais e
organizacfes ecumeénicas
em particular

da noc¢do burguesa da subjetividade
individualista das crencas religiosas.
Porém, as religides podem ter um ca-
rater profético. Elas serdo tanto mais
proféticas quanto mais transculturais
forem (Amaladoss: 1995, 206ss). Toda
religido pretende e proclama ser rele-
vante para a vida de seus fiéis e para a
vida de todas as demais pessoas. Isso
implica na impossibilidade da religido
ser apolitica. Por isso, ela tem um im-
portante papel na defesa, promogéo,
garantia e exigibilidade dos direitos
humanos. De outro lado, o Estado tam-
bém tem deveres e responsabilidades
com as religides institucionalizadas -
tal como o de garantir o livre exerci-
cio publico de culto, por exemplo.
Aceitas as premissas anteriores,
podemos acordar que uma tarefa fun-
damental das religides, como promo-
toras dos direitos humanos, assumin-
do o papel sociolégico transcultural e
profético, é alimentar e favorecer o
diadlogo inter-religioso. Se a aborda-
gem a partir dos direitos for fecunda
tanto para o discurso ecuménico teo-
I6gico quanto para as praticas eclesias-
ticas e pastorais, a pratica do didlogo

inter-religioso, do respeito mutuo en-
tre as diferentes tradicdes e comuni-
dades religiosas (tolerancia), é uma
exigéncia da fé. Para as comunidades
cristds, por exemplo, este imperativo
ético-teologico pode ser considerado
decorrente da prépria fé trinitaria -
algo absoluta e especificamente cris-
tdo. O uno e trino é plural, é permea-
vel, é dindmico. As trés pessoas da
Trindade permitem intuir a abertura a
diferenca - e isto sem concessdes ou
irenismos (Cf.. Gesché: 1993, 43-45).

POR UMA TEOLOGIA DILEMATICA

E PROSCRITA

Tratar dos direitos numa perspectiva
teoldgica implica reconhecer a vida
cotidiana em sua aparicdo gris, nada é
totalmente claro ou escuro. E isto nos
faz refletir sobre tais aspectos. Os di-
lemas que destaco tém importancia em
contextos nos quais tenho contribuido
quer para aprofundar tematicamente,
quer para participar de praticas sociais
para superacdo da violéncia. De qual-
quer maneira, eles ndo sdo importan-
tes por qualquer outro motivo, ndo
exaurem questdes, ndo esgotam a dis-
cussao. Utilizo-os porque julgo apro-
priado para a nossa reflexdo pensar em
questdes como essas. Tratarei de qua-
tro situacOes: a expansao da cultura da
soja; a economia das drogas; o con-
trole social das armas de fogo; e a in-
tolerancia religiosa. A apresentacao dos
dilemas é meramente esquematica, e
servird apenas para aprofundar o pas-
S0 seguinte.

A soja tem sido decantada como
muito importante para a economia bra-
sileira. De fato ela foi responsavel por
9% da receita cambial do Brasil
(2001). Em 2004 foram exportados 19
milhGes de toneladas de grdos que ge-
raram 5,3 bilhGes de ddlares (Cf.
www.abiove.com.br). Seu cultivo gera
empregos e renda para o Pais. Por outro
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lado, a expansdo de sua area de culti-
vo implica em desmatamento sem
manejo sustentavel, aumento da vio-
Iéncia em areas deste agronegoécro,
expulsdo de culturas de subsistpncia e
de camponeses ndo-integrados, confli-
tos em areas indigenas - como o atual
caso da Reserva do Xingu. O que fa-
zer? Conter o desenvolvimento da soja
e diminuir o ingresso de divisas? Man-
ter o ingresso de divisas com a soja e
com ele o desastre socioambiental?
Outro dilema no campo da produ-
¢do e da economia e que envolve o tema
da seguranca publica é o da economia
das drogas (qualificadas como ilicitas).
E um fato econébmico que a economia
destas drogas mundialmente movimen-
ta trilhdes de ddlares. Nacionalmente
esta € uma economia também renté-
vel. O discurso da seguranga publica
(compreendida como manutencdo da
ordem social) identifica dois proble-
mas. Por um lado, isto compromete-
ria a salde publica devido ao fato da
adiccdo (vicio). Por outro lado, com-
prometeria a seguranca social pelo
processo de entroncamento entre con-
trole econdmico e controle paramili-
tar criminal desta a¢do econdmica.
Como consequiéncia a doutrina proi-
bicionista foi construida como meca-
nismo estatal para reducdo da oferta e
da demanda, com o fito de construir
menor risco para a salde publica e para
a ordem social. E evidente que pode-
riamos nos perguntar sobre os resulta-
dos desta politica que possui mais que
quarenta anos. N&o o faremos aqui.
Qual o dilema a apreciar? (Poderia-
mos falar em dilemas neste caso, mas
ndo nos estenderemos.) Fiquemos ape-
nas com a questéo das alternativas eco-
ndmicas - isto valeria para 0s proces-
sos de producdo agricola e de distri-
buicdo comercial deste produto. E te-
nhamos em vista exclusivamente a
questdo agricola. Na verdade, das dro-
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Toda religido pretende e
proclama ser relevante para
a vida de seus fiéis e para
a vida de todas as demais

pessoas. Isso implica na
impossibilidade da religiao
ser apolitica. Por isso, ela
tem um importante papel

na defesa, promocao,
garantia e exigibilidade
dos direitos humanos

gas agricultaveis o Brasil é responsa-
vel, sobretudo, pela produgdo de ma-
conha para atender demandas do mer-
cado interno. Até onde sdo possiveis
informagBes admite-se a existéncia de
mais que 40 mil camponeses envolvi-
dos neste cultivo. O bem que se pre-
tende assegurar por meio deste culti-
vo é o da prépria sobrevivéncia das
pessoas e das familias. A politica pu-
blica de erradicagdo, até onde chegam
0s atuais estudos no Brasil, provoca
aumento conseqiiente de violéncia
com mortes de jovens na regido do
maior cultivo de maconha no Pais
(Cf. pesquisa Koinonia divulgada par-
cialmente no Caderno de Conflitos da
CPT 2004.)

Entdo, eis o dilema: existem, neste
caso, dois bens sociais em jogo, 0 bi-
némio salde/seguranca e o bindmio
sobrevivéncia/seguranca. Emerge dis-
S0 uma série de questionamentos:
deve-se manter o proibicionismo das
drogas qualificadas como ilicitas para
favorecer a salde publica e conter a
desordem social? Deve-se criar algu-
ma outra medida de controle social
gue diminua a incidéncia de crimes
seguidos de morte devido ao ciclo pro-
dutivo de drogas qualificadas como
ilicitas? Proibir o cadeia produtiva
das drogas qualificadas como ilicitas

ou controlar socialmente esta cadeia
produtiva?

Outro dilema diz respeito a ques-
tdo da comercializagdo de armas de
fogo. Novamente 0 marco é a questao
da proibi¢do. O uso de armas de fogo
tornou-se um comportamento social
aceitavel em vista de duas praticas so-
ciais importantes: a autodefesa e a acéo
revoluciondria. No entanto, até onde
as pesquisas indicam, a existéncia de
armas de fogo de pequeno porte nas
méos dos cidaddos comuns pouco - ou
nada - contribuem para estes fins. Ao
contrério, a existéncia destas armas nas
mdos dos cidaddos comuns contribui
principalmente para o aumento de
mortes futeis (mortes acidentais, que
ocorrem no lar, entre familiares e ami-
gos), além de municiar criminosos.
Como conseqiéncia a retirada de cir-
culacdo deste apetrecho contribuira
para a diminuicdo destas mortes - o
gue de fato ja se pode perceber com a
diminui¢do de 8% das mortes provo-
cadas por armas de fogo no Brasil no
ano de 2004 (Cf. pesquisa Unesco). O
dilema é proibe-se a comercializacao
para diminuir estes acidentes ou deve-
se manté-la para propiciar a autodefe-
sa (ou permitir, no limite, a acdo re-
volucionéria)?

O interessante dos dois dilemas
anteriores € que colocam o proibicio-
nismo em questdo: Sera que todo proi-
bicionismo ¢ valido? Todo proibicio-
nismo provoca um bem socialmente
desejado? Ou poderiamos distinguir
tipos de proibicionismos, uns perni-
ciosos e outros ndo?

Finalmente, chamo atencdo para a
questdo da intolerancia religiosa. Nin-
guém duvidara da relevancia social da
adesdo religiosa. E concordaréo que um
dos elementos propiciadores da adesdo
e do transito religioso é o exercicio da
pregacdo, ou da existéncia e exem-
plaridade de comunidades religiosas.
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Por conseguinte, todos estaremos de
acordo com o bem da comunicagéo e
socializagdo dos bens religiosos. Po-
rém, todos estaremos de acordo - ade-
mais num marco moderno ou poés-
moderno de pensamento - que o plu-
ralismo religioso é um bem. E que por
conseguinte ndo deve haver imposicdes
ou contencgdes de liberdade de experi-
éncia religiosa. Poderiamos pensar
num caso concreto, no qual comuni-
dades religiosas do pentecostalismo
autdbnomo resolvem propagar a propria
fé num esquema de negagdo/condena-
cao de outras expressdes de fé, em es-
pecial em combate com comunidades
religiosas tradicionais (como o univer-
so das religibes afro-brasileiras). Exis-
tem limites para a propagagdo de uma
experiéncia de fé?

PROSCRICAO: PRINCIPIOS ETICO-
TEOLOGICOS E TEOLOGICO-
POLITICOS PARA OPERAR COM
DILEMAS

Né&o se trata agora de avaliar esses di-
lemas. Ndo vamos discutir: desenvol-
vimento ajustado vs. desenvolvimen-
to sustentavel; proibicionismo as dro-
gas ilicitas vs. controle social das dro-
gas ilicitas; armas para autodefesa e
revolugéo vs. proibicdo da comercia-
lizacdo das armas de fogo para redu-
cdo de mortes por armas de fogo; in-
tolerancia religiosa vs. direito a pro-
pagacdo da fé. Nesta parte o que pre-
tendemos é avaliar como na Otica de
uma teologia ecuménica podemos e
devemos lidar com dilemas, sem re-
ceios, e numa perspectiva de promo-
cdo dos direitos humanos, na sua inte-
gralidade, em especial a partir dos di-
reitos econdémicos, sociais, culturais e
ambientais.

O elenco daqueles dilemas, entre-
tanto, nos permite navegar com uma
perguntafundamental, como discernir
0 que o Espirito nos fala? Como diz
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Se a abordagem a partir dos
direitos for fecunda tanto
para o discurso ecuménico
teolégico quanto para as

praticas eclesiasticas e
pastorais, a pratica do
didlogo inter-religioso, do
respeito mutuo entre as
diferentes tradicbes e
comunidades religiosas

(tolerancia), € uma exigéncia
da fé. Para as comunidades

cristds este imperativo
ético-teolégico pode ser
considerado decorrente
da propria fé trinitaria.
0 uno e trino € plural,
€ permeavel, é dinamico.

As trés pessoas da Trindade
permitem intuir a abertura
a diferenca - e isto sem
concessdes ou irenismos

Comblin, a vida no Espirito ndo se
desenvolve na tranquilidade doja co-
nhecido (Comblin: 1988, 162). E
necessario retornar ao basico, em ou-
tros lugares o mencionado autor fala
de descristianizacdo. Ha alguns ele-
mentos que ndo podem ser perdidos
como o direito dos pobres: gloria Dei
pauper vivens. Basta olhar as estatisti-
cas para notar que nos conflitos soci-
ais, quer no campo, quer nos conflitos
sociais urbanos sao os pobres 0s mais
vitimados - agregue-se no caso do
conflito urbano serem jovens e negros,
além de pobres, as principais vitimas
da letalidade da violéncia das armas
de fogo. O obstaculo & sabedoria crista
ndo é de ordem intelectual. Esta na
resisténcia instintiva, natural, cultu-
ral a pobreza: resisténcia que os pro-
prios pobres compartilham, pois vivem

ou morrem de vergonha por serem po-
bres (Ibidem, 168). Neste sentido, a
resposta aos dilemas tem que estar ori-
entada em fazer valer o direito dos po-
bres em primeiro lugar - sdo eles ri-
cos na fé e herdeiros do Reino por es-
colha de Deus (Tiago 2.5).

Outra dimensédo bésica é a do cui-
dado. Para Leonardo Boff o cuidado
articula-se em seu modo de ser como:
amor, justa medida, ternura vital, ca-
ricia essencial, cordialidade fundamen-
tal, conviviabilidade necesséria, com-
paixdo radical (Cf. Boff: 2002, 109-
130) - o numero sete deve ser pela
idéia de plenitude. Esta atitude de cui-
dado nos engajaria em fazer do nosso
planeta lugar para viver e morar (0i-
koumene), para tanto cada nicho eco-
I6gico seria atentamente amado e res-
peitado, devemos promover espacos
coletivos de educagdo com este pro-
posito. Trabalharemos para tornar a
nossa e todas sociedades sustentaveis
- 0 moével deste tipo de desenvolvimen-
to ndo esta na mercadoria, nem no
mercado, nem no estado, nem no setor
privado, nem na producéo de riqueza.
Mas na pessoa humana, na comuni-
dade e nos demais seres vivos que par-
tilham com ela a aventura terrenal.
(Ibidem, 138).

E necesséario, do ponto de vista da
tradicdo cristd, aprender da pneuma-
tologia que o “Espirito é fonte de sub-
versdo”. Ele subverte a antropologia
e toda a criagdo para gerar mais vida,
e onde a vida é gerada, preservada e
defendida ai esta o Espirito em agéo
(Bingemer: 1993,121) - € este o sen-
tido que Comblin confere a necessi-
dade da teologia latino-americana
combinar o doxolédgico e o litdrgico
com o profético (Comblin: 1988, 220).
Isto questiona os pressupostos de orien-
tacdo de agBes, até mesmo econdmicos:
fins econébmicos (abundancia ou aten-
dimento aos carecimentos humanos?);
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meios econémicos (eficacia de mer-
cado ou cuidado e partilha?). Como
afirma Bob Goudzwaard entretanto as
sociedades contemporaneas ao fazerem
o0 vinculo entre fins e meios ndo colo-
cam em primeiro lugar a questdo do
cuidado e da partilha, nesse sentido
haveria uma desconexdo entre as
diretivas da ordem econf6mica e as
necessidades culturais de nosso tem-
po, o que levaria, no extremo, & pos-
sibilidade de ruptura e alteragdo da
atual ordem econémica (Goudzwaard:
1995: 80-97).

Na perspectiva do Movimento
Ecuménico, de cujas expressfes uma
¢ o Conselho Mundial de Igrejas
(CMI), ecumenismo e direitos huma-
nos sdo indissocidveis. De fato, histo-
ricamente o CMI é ator social da pri-
meira hora da moderna defesa dos di-
reitos humanos. Note-se, a0 menos, o
papel do Conselho na definicdo do di-
reito de liberdade religiosa como ex-
presso na Declaracdo dos Direitos
Humanos de 1948. Para a Gtica ecu-
ménica, porém, ndo h4 nada particu-
larmente especial no fato de as comu-
nidades religiosas comprometerem-se
com a defesa dos direitos humanos.
Esta é uma prerrogativa de todas as
pessoas humanas, independente da fé
que professem ou da auséncia desta (Cf.
Bent: 1995, 89-95). Isto evoca o ne-
cessario comprometimento da comu-
nidade ecuménica com a promocgéo e
defesa da dignitas terrae et humanitatis.

Ainda um outro elemento deve
orientar este nosso discernimento ante
os dilemas. Trata-se da l6gica da com-
paixdo e da ndo-violéncia para a su-
peracdo da violéncia. A episcopisa
luterana Margot Kasemann refletindo
sobre a ambiguidade biblica do Deus
violento e do Deus amor, diz que tal
ambigiidade revela um desafio: o de-
safio da superacdo da violéncia, tal
qual realizou Jesus. E importante per-
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ceber que a ndo-violéncia deve estar
claramente afastada de qualquer atitu-
de de ndo-resisténcia. Resistir as
opressdes e as violacdes de direito -
tal qual toda violéncia - é uma neces-
sidade. A ndo-violéncia é um impera-
tivo ético na busca da paz. No limite,
€ uma utopia, a de construir uma soci-
edade simpética - na qual se partilhe
0 mesmo sentimento - pathos.

SOLIDARIEDADE-SALVAGAO

E UMA NOCAO DA ENTREGA
RESPONSAVEL (LIVRE) A GRACA
N&o existe uma natureza humana, ou
predisposi¢es naturais no ser huma-
no, por isso também a solidariedade/
cuidado ndo é natural, € uma constru-
¢do historico-cultural. Sua possibili-
dade funda-se na experiéncia humana
da linguagem/comunicacdo. Porém,
sua raiz mais profunda é a Graca Li-
bertadora de Deus Mée/Pai. Disso de-
correm questionamentos as comunida-
des religiosas: como no cotidiano elas
podem ser organizadoras da Esperan-
ca? Até que ponto podem mobilizar
fraternidade/sororidade? Como dian-
te das situacOes de violéncia que en-
frentamos podem ser comunidades
promotoras da solidariedade cuidado-
sa ativa?

Nesta perspectiva que desenvolve-
mos a articulagdo entre uma teologia
ecuménica e a defesa, promocao, ga-
rantia e exigibilidade de direitos fi-
cam implicadas agBes a partir e com
as comunidades religiosas. Deus ndo
estd em furacdes, tempestades e terre-
motos. Precisamos ouvir a brisa. As
comunidades religiosas sdo espagos
sociais para escutar a brisa, nelas o que
se escuta se transforma em visdes que
se fazem carne. Tal encarnagdo respon-
de aguele momento presente que de-
senhamos no inicio deste artigo. Por
isso, concluimos aqui estas reflexfes
com uma Ultima citacdo: A religido que

nao se envolve com a transformacao
da vida é alienante. Eis por que o di-
&logo inter-religioso deve deslocar-se
da partilha de experiéncias e da dis-
cussao teoldgica para a profecia, num
desafio conjunto as estruturas socio-
culturais e politicas opressivas. Desa-
fios que s6 serdo verossimeis e efica-
zes num contexto de compromisso com
a promogéo dos valores humanos e
espirituais comuns, voltados para o
bem-estar de todos. (Amaladoss:
1995, 218). 3

Jorge Atilio Silva lulianelli, filésofo, coor-
denador dos programas Ecumenismo, Dia-
logo e Formagéo e Trabalhadores Rurais e
Direitos de Koinonia, participante do GT Ecu-
menismo, Direitos Flumanos e Paz do FE-
Brasil e do PAD.

BIBLIOGRAFIA

AMALADOQOSS, Michael, Pela estrada da vida:
pratica do dialogo inter-religioso. SP:
Paulinas, 1995.

BENT, Ans v.d. Commitment to God's World.
Genebra: CMI, 1995.

BINGEMER, Maria Clara. "A pneumatologia
como possibilidade de dialogo e missao
universais" In TEIXEIRA, Faustino (org.).
Didlogo de péassaros. SP: Paulinas, 1993;
pp.111-121.

BOFF, Leonardo. Saber cuidar. RJ: Vozes,
2002.

COMBLIN, Joseph. O Espirito Santo e a Li-
bertacdo. RJ: Vozes, 1988.

DIAS, ZWINGLIO M. A caminhada ecumé-
nica dos Direitos Humanos. CESE: Sal-
vador, 2004.

GESCFIE, Adolphe. "O cristianismo e as
outras religies" In TEIXEIRA, Faustino
(org.). Dialogo de péassaros. SP: Paulinas,
1993: pp.111-121.

GOUDZWAARD, Bob & LANGE, Harry.
Beyond poverty and affluence. Genebra:
CMI, 1991

KASEMANN, Margot. Overcoming violence:
the challenge to the churches in all
places. Genebra: CMI, 1998.

WALLERSTEIN, Immanuel. "Uma politica de
esquerda para o século XXI? ou teoria e
praxis novamente" In LOUREIRO, Isa-
bel (org.) O espirito de Porto Alegre. RJ:
Paz e Terra, 2002. pp. 15-40.

UIliLL M i presenca



Comida e dignidade,
um banguete cristao

Paulo Roberto Garcia

Abordar qualquer tema

em perspectiva biblica ou
mesmo em perspectiva
vetero ou neotestamentaria
€ sempre temeroso. Reduzir
a rigueza biblica a uma ou
duas interpretacfes de

um tema acaba por
comprometer o proprio
ensaio. Deste modo, cabe
aqui olhar o tema a partir
de um texto paradigmatico
gue possibilite a descoberta
de outras pistas e também
que abarque outros

olhares e desafios.

Busca-se apontar um
encontro entre as
celebracdes de fé e a
restauracdo da dignidade,
ressaltando com isso, a
unidade entre a vivéncia

da fé e o compromisso com
um mundo mais justo e
solidario. O caminho sera

o de abordar um aspecto
fundante do cristianismo -
as refeicbes comuns - e um
conjunto de textos biblicos
do evangelho de Lucas

E HM iH e PRESENCA

Reflexdes sobre

os direitos humanos
em perspectiva
neotestamentaria

AS REFEIGOES NO CRISTIANISMO

Um sacramento marcante da fé cristd
¢ a eucaristia. Ela marca a vivéncia de
fé de diversas comunidades. Ficou tdo
marcante na vida cristd que sempre que
se fala de refeicdo comum se pensa no
sacramento eucaristico. Com isso, aca-
bamos por ndo fazer uma importante
pergunta: por que uma refeicéo se tor-
na sinal sacramental? A resposta que
propomos é que 0 sacramento surge a
partir da cotidianidade das refei¢Ges
comuns no movimento de Jesus. Ou
seja, a refeicdo é elemento constituti-
vo do movimento de Jesus. Porém, é
necessario compreender o papel da
refeicdo nas relagfes sociais do mun-
do mediterraneo do primeiro século.

A hospitalidade como

interacdo social

Em uma interessante tese de doutora-
do, Alexandre C. C. Lima, da Univer-
sidade Federal do Rio de Janeiro, apre-
senta um trabalho sobre a cultura po-
pular na Corinto do VII e VI séculos
a.C. Um dos pontos que ele aborda

nessa tese é a mudanca de status do
estrangeiro a partir do rito da hospita-
lidade, compondo o banquete em um
rito de agregacdo (Lima 2001, p. 45-
46). A hospitalidade incluia, até, a
possibilidade da participacdo das pros-
titutas sagradas (hierédulas), confor-
me se percebe em um Elogio de
Pindaro, em que as prostitutas sdo de-
signadas como “Jovens muito hospi-
taleiras”. Esses ritos sexuais cumpri-
am, também, o papel de rito de agre-
gacdo. “A hospitalidade asseguraria,
entdo, a aceitagdo/protecdo do estran-
geiro naquela sociedade, as trocas co-
merciais entre eles e os corindos além
da garantia do seu retorno” (Lima
2001, p. 82).

Com isso, percebemos que mesmo
sete séculos antes do periodo neo-
testamentario as formas de hospitali-
dade e a participagdo nas refeicfes e
banquetes se constituiam em importan-
tes formas de regulagdo das relacdes
sociais do mundo grego (e posterior-
mente do mundo greco-romano).

No mundo greco-romano do pri-
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meiro século as relagdes sociais eram
marcadas por atos de interacdo, as
quais foram analisadas e catalogadas
em trés tipos: reciprocidade generali-
zada; reciprocidade equilibrada; reci-
procidade negativa, (conforme Mox-
nes 1995, p. 40-43). Um dos aspectos
importantes desse sistema era a parti-
Iha do alimento. A reciprocidade equi-
librada se dava em termos de uma par-
tilha de presentes e/ou alimentos que
esperava uma retribuicdo equitativa do
agraciado ou do convidado. Isso orga-
nizava as relacGes, especialmente, as
comerciais. Nessa categoria podem-se
colocar os ritos de hospitalidade apre-
sentados acima na situacdo dos
corintios. A retribuicdo negativa é a
apropriacdo do presente/alimento sem

Ns 343 setembro/outubro de 2005

oferecer nada em troca. Essa retribui-
cdo é marcadamente coercitiva. Final-
mente, a retribuicdo generalizada é a
partilha solidéria. E o oferecimento do
presente/alimento sem esperar nada em
troca. Esse modelo marca o movimen-
to de Jesus e o cristianismo primitivo.
A partilha sem esperar nada em troca
é um elemento fundamental para a or-
ganizacdo das comunidades cristas nas-
centes. O mais importante a destacar é
que a partilha do alimento € o elemento
fundamental dessa relacdo. Como afir-
ma Moxnes, “0s assuntos que envol-
vem comida sdo barémetro delicado,
declaracdo ritual, por assim dizer, de
relagdes sociais, a comida é assim
empregada instrumentalmente, como
0 mecanismo iniciador, mantenedor ou

destruidor de sociabilidade” (Moxnes
1995, p. 122). Isso poderia explicar
por que, no cristianismo, a partilha do
alimento teria evoluido para um sa-
cramento de identificacdo das comu-
nidades.

A partilha do alimento

no movimento cristao

Como vimos acima, a partilha do ali-
mento era um elemento constitutivo
dentro da dindmica da construcdo da
sociabilidade nas comunidades cristas
nascentes. John Dominic Crossan em
seu mais recente livro, O nascimento
do cristianismo, no capitulo intitula-
do Refei¢cdes e comunidade, da um
destaque especial a partilha do alimen-
to. Ha& uma profunda discussdo do
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A reciprocidade
equilibrada se dava em
termos de uma partilha

de presentes e/ou
alimentos que esperava

uma retribuicao
equitativa do agraciado
ou do convidado.

A retribuicdo negativa
€ a apropriacado do
presente/alimento sem
oferecer nada em troca.
Finalmente, a retribuicdo
generalizada € a partilha
solidaria

carater e da forma das refeicbes com-
partilhadas. Destaca-se a discussao so-
bre o baixo poder aquisitivo da maio-
ria dos cristdos e a sua Unica possibili-
dade de participacdo em uma refeicdo
digna. Sobre isso Crossan afirma:
“Cada um trazia para a refei¢do comu-
nitaria o que podia e, assim, ndo im-
portava 0 que acontecesse, todos ti-
nham certeza de pelo menos uma Eu-
caristia - uma refeicdo digna de lou-
vores, digamos - por semana” (Crossan
2004, p. 466).

Com isso, percebemos que as re-
feicbes comuns, mais que um ritual
pitoresco a identificar um grupo ou
uma excecdo comportamental que ca-
racterizaria - pela diferenca - o gru-
po cristdo, era um importante elemento
de interacdo social, de organizacao das
comunidades e de possibilidade de so-
brevivéncia. Nessa perspectiva pode-
mos examinar um capitulo do evan-
gelho de Lucas em que a restauracdo
da dignidade se torna em motivo de
partilha do alimento. Estamos propon-
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do observar as parabolas do capitulo
15 do Evangelho de Lucas.

LUCAS - REFEIGAO E DIGNIDADE
A mesa em Lucas

A mesa é um dos problemas teoldgicos
mais importantes do evangelho de
Lucas. Uma comunidade marcada pelo
encontro de grupos oriundos do juda-
ismo com grupos oriundos do mundo
greco-romano tem na mesa um lugar
de encontro ou desencontro. No caso
da comunidade lucana era de desencon-
tro. Os rituais de pureza guardados pe-
los cristdos judaicos - que impediam
um judeu de sentar-se a mesa com um
gentio - eram um sério obstaculo para
a pratica de um sacramento inclusivo.
A énfase do Evangelho é percebida no
relato dos caminhantes de Emaus,
quando a partilha da mesa com o es-
trangeiro, faz com que os olhos se
abram e vejam o Cristo ressurreto. Este
relato é lido habitualmente como o con-
flito eucaristico que separajudeus e ndo
judeus. Porém, podemos perceber ou-
tras dimens@es nele, as quais vao além
da refeicdo eucaristica. H4 a conjuga-
¢do da hospitalidade (o convite para a
permanéncia) com a refeicdo comum
que é uma forma de retribuicdo gene-
ralizada, ou de partilha, uma vez que o
estrangeiro ndao pode retribuir a hospi-
talidade. Porém, o texto tem uma forte
entonacdo litdrgica. Deste modo, esse
texto coloca junto com o sacramento
eucaristico a pratica da hospitalidade e
da partilha. A conjugacdo desses trés
elementos ndo pode ser vista apenas
como uma coincidéncia. Em Lucas
podemos perceber que as celebracdes
da comunidade - entre elas as eucaris-
ticas - estdo fortemente impregnadas
do conteido da partilha e da hospitali-
dade. A partir deste enfoque podemos
estudar as parabolas de Lucas 15.

As trés paréabolas sobre

a dignidade em Lucas (15.1-32)

O PROBLEMA

As parébolas tém como evento prepa-
ratério um conflito provocado quan-
do Jesus come com o0s pecadores. A
refeicdo partilhada com impuros pro-
voca o escandalo. As trés parabolas
apontam para situacdes em que pesso-
as consideradas impuras nos cddigos
de pureza da época tém sua vida e sua
dignidade recuperada e esses aconte-
cimentos geram celebracéo.

SITUACOES DE IMPUREZA

No capitulo 15 temos trés pardbolas
muito conhecidas nos meios religio-
sos cristdos. Séao elas, a pardbola da
ovelha perdida (15.4-7); da dracma
perdida (15.8-10); e do filho prddigo
(15.11-32). Essas trés pardbolas tém
entre seus protagonistas, grupos que
sdo considerados impuros.

A primeira pardbola, aponta a fi-
gura do pastor que perdeu uma ove-
lha. E importante destacar que, em-
bora hoje tenhamos uma imagem idi-
lica do pastor de ovelhas, no mundo
judaico do primeiro século ele ndo era
bem visto (isso marca, também, o pe-
riodo veterotestamentario). Nas listas
das profissGes impuras que encontra-
mos na Mishna, o pastor figura em duas
delas. (Ver boxe)

Na segunda paréabola - a da drac-
ma perdida - nos deparamos com uma
mulher, cuja situacdo na culturajudai-
ca daquele periodo ja é de conheci-
mento geral. Basta relembrar a oracdo
gue marcava o cotidiano de um vardo
judeu. Diariamente ele deveria repe-
tir: Louvado [seja Deus] que ndo me
criou mulher (oracdo diaria recomen-
dada em Tosefta Berakot VII 18, cita-
do por Jeremias 1983, p. 493). Essa
oracdo, embora tardia, sintetiza toda
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a carga de discriminagdo que a mu-
lher sofria, colocando-a em uma situ-
acdo permanente de impureza. Uma
das poucas formas da mulher alcangar
dignidade era por meio do casamento.

A terceira parabola é um pouco
mais complexa. Primeiro, por que ela
é a maior parabola do Novo Testamen-
to-0 que ja é algo estranho ao géne-
ro literario. Segundo, por que ha um
complemento a parabola (a cena do
filho mais velho). Finalmente, a im-
pureza aparece em uma descricao cres-
cente. No primeiro nivel ele é um fi-
Iho mais novo, o qual, na cultura reli-
giosa da época, era alguém desprovi-
do de direitos plenos, tanto que uma
das formulas juridicas da época cata-
logava em uma mesma categoria “mu-
Iheres, escravos [pagdos] e filhos [me-
nores]” (Berakot 111.3 cf. Jeremias
1983, p. 493). Em um segundo nivel
de caminho para a impureza, esse fi-

Iho vai para longe de sua terra e de
sua familia (CI&), o que, na cultura ju-
daica, significava longe de Deus e lon-
ge do que conferia dignidade e identi-
dade para os seres humanos - a fami-
lia. No terceiro nivel, a impureza apa-
rece com toda sua forca: ele passa a
cuidar de porcos (profissdo impura por
natureza). Finalmente, ele deseja co-
mer a comida dos porcos. E a antitese
da mesa digna. Essa situagdo provoca
a desonra ao filho e, a0 mesmo tem-
po, ao pai. A volta do filho devolve a
dignidade a ele e a honra ao pai. Aqui
se conjugam duas dimens@es de perda
de honra.

Com isso, percebemos que as trés
parabolas se enquadram em situagdes
em que pessoas que sao relegadas ao
segundo plano na organizagdo social
alcangam algo que as faz celebrar Nas
duas primeiras parabolas, apds encon-
trar o que estava perdido, o pastor e a

QUIDDUSHIN4 ~ KETUBOT VII QUIDDUSHIN 82 (baraita)* SANHEDRIN 25
Tropeiro Coletor de Ourives Jogador de dados

excrementos

de cées
Cameleiro Fundidor Assedador de linho Agiota

de cobre
Marujo Curtidor Cortador de pedras Organizador

de peles para moinhos de concursos

de pombos

Carreteiro - Mascate Mercador
Pastor - Teceldo Pastor
Lojista - Barbeiro Coletor de impostos
Médico - Lavandeira Publicano
Acougueiro - Sangrador -

Curtidor

Encarregado de banhos -

* A tradigdo baraita € uma antiga tradicdo que acabou ndo sendo incluida na Mishna.
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mulher, convidam os amigos para ale-
grarem-se (suncharete - alegrar-se
com, ter karis - graca - com). Na ul-
tima h& o banquete e o convite para o
filho mais velho alegrar-se com eles.
Isso € 0 que veremos a seguir.

A recuperacdo da dignidade -
abordando as parébolas
APARABOLA DA OVELHA

PERDIDA

Nessa parabola temos o relato de um
pastor de um rebanho médio. Uma
pessoa rica tinha de ter um rebanho
com mais de 300 ovelhas e, consequen-
temente, teria alguém para cuidar do
seu rebanho (Jeremias 1986, p. 135).
Ao se ter 0 nimero exato de ovelhas a
vida e a sobrevivéncia sdo colocadas
em risco pela falta de uma ovelha. Esse
pastor, com um rebanho de 100 ove-
Ihas, ndo pode perder nenhuma. Por
isso, ele deixa as 99 ovelhas (guarda-
das por alguém) e vai procurar a per-
dida. Essa parabola, em Lucas, ganha
um novo sentido. Ha a énfase de que a
recuperacdo da ovelha é, também, a
recuperacdo da vida, a recuperacdo da
dignidade. Por isso, esse pastor reline
seus amigos e 0s convida para se ale-
grarem, ou seja, iSs0 € um convite para
uma festa.

APARABOLA DA DRACMA
PERDIDA

Temos nessa segunda parabola, uma
vez mais, uma perda. Uma mulher
perde uma dracma - que era uma moe-
da de um pequeno valor (equivalente
a 12 refeicdes). Qual a importancia
dessa moeda para a mulher? Diversos
pesquisadores entendem que essa mo-
eda é parte do dote matrimonial (ver
Jeremias 1986, p. 137). E um dote
humilde, de uma mulher que vive em
uma casa humilde, tanto que essa casa
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Corn isso, percebemos
gue as refeicbes comuns,
mais que um ritual
pitoresco a identificar
um grupo ou uma
excecdo comportamental
gque caracterizaria - pela
diferenca - o grupo
cristdo, era um
importante elemento
de interacao social,
de organizacdo das
comunidades e
de possibilidade
de sobrevivéncia

ndo tem boa iluminacdo (ela tem de
acender lanterna para procurar a moe-
da). Na cultura da época, o casamento
conferia dignidade a mulher. Uma mu-
Iher de poucas posses com um dote
pequeno, tem chances limitadas de
contrair casamento. Perder a moeda é
perder parte do dote, ou seja, inviabi-
lizar ainda mais as chances de ter um
futuro digno, segundo aquela cultura.
Quando acha a moeda, ela recupera a
sua possibilidade de futuro e, conse-
quentemente, recupera a dignidade.
Uma vez mais, a pardbola termina em
uma reunido das amigas e um convite
para a alegria. Ou seja, uma festa de
mulheres. E a comunhdo das despos-
suidas em uma sociedade patriarcal.

APARABOLA DA VIDA PERDIDA
(OFILHO PRODIGO)

Como afirmamos acima, essa parabo-
la foge ao padrdo do seu género lite-
rario. Nela se tem a perda e a recupe-
racdo da vida. Um primeiro elemento
que chama a atencdo é a legislagdo

sobre os direitos de um filho mais
novo. Como afirmamos acima, o fi-
Iho mais novo era considerado alguém
desprovido de direitos plenos. No ini-
cio da paradbola o filho pede a parte
dos bens que lhe cabe. Na verdade,
naquele momento, ele ndo tinha dire-
to a bem algum. Somente apds a mor-
te do pai ele poderia receber uma par-
te menor dos bens. Engquanto o pai
estivesse vivo, ele até poderia receber
ou vender essa parte menor. Mas 0
comprador s6 receberia a posse plena
apos a morte do pai, ou seja, era mui-
to dificil um filho mais novo ter algu-
ma possibilidade de se apropriar da
pequena parte dos seus bens durante a
vida do pai. Nessa parabola, porém,
ele recebe ainda com o pai vivo uma
parte menor dos bens, que era seu di-
reto. Um segundo elemento que cha-
ma a atencdo € que ha no texto de
Lucas um jogo de palavras. O filho
mais novo pede parte dos bens e rece-
be a heranca. O termo grego para he-
ranca € Bios (que também ¢é traduzido
por vida). Deste modo, esse filho re-
cebe para gastar/perder a vida. Um
terceiro elemento que chama a aten-
cdo é a informacgdo de que ele parte
para uma terra distante. Isso o coloca
longe da protecdo e da pertenca da fa-
milia, da patria e, inclusive, da fé. O
resultado é que esse filho ao gastar/per-
der sua vida termina em uma profissao
impensavel para um judeu, que é a fun-
¢do de cuidar de porcos e, 0 nivel mais
baixo de degradacdo, desejar a comida
deles e ndo poder comé-Ila.

Nesse ponto a parabola estabelece
um caminho de volta e de recupera-
cdo da dignidade tanto do filho como
do pai. O filho resolve retornar como
empregado, mas € recebido como fi-
Iho. A frase do pai é o complemento
da perda da heranca (bios). O filho

estava morto e reviveu, perdido e foi
achado. Com isso a dignidade do fi-
Iho é restaurada - ele recebe os sim-
bolos da acolhida familiar e, também
0 pai, que tinha um filho perdido, o
recupera. A parabola termina com uma
grande festa para celebrar a recupera-
cdo da vida e da dignidade, tanto do
filho, como do pai.

Por isso, essas trés pardbolas aglu-
tinam a recuperacgdo da dignidade com
celebracdo. Nas palavras de Moxnes:

Lucas 15 é exemplo do uso moral-
mente bom das refei¢ces no interior da
comunidade da aldeia. Nas primeiras
duas parébolas (da ovelha perdida e
da dracma perdida 15.3-10), vizinhos
e amigos sdo convidados a se alegra-
rem (synchairen) juntamente com ofe-
liz possuidor. Convite semelhante a
participar do jubilo é encontrado na
comemoracao da volta dofilho prodi-
go: “trazei o novilho cevado e matai-o;
comamos efestejemos (euprhantomen)
(15.23). O bem recuperado e o filho
que retornaraforam reconhecidos com
uma comemoracdo em comum e parti-
Iha de comida. A comemoracéoforta-
leceu os vinculos comunitérios aofa-
zer dos vizinhos e amigos participan-
tes dos acontecimentos. No caso do
filho prodigo, serviu também para
reintroduzi-lo na comunidade, e devol-
ver a honra ao pai, quefora desonra-
do pelo comportamento do filho. As-
sim, alguém que tivera boa sorte e es-
tava em condicBes de comemorar, ti-
nha a obrigagdo de compartilhar a co-
memoragdo com outros membros da
aldeia: assim que se agia honrada-
mente. (Moxnes 1995, p. 89).

VIDA E CELEBRAGAO -
DIMENSOES INDISSOCIAVEIS
Como afirmamos no inicio deste en-
saio, abordar no Novo Testamento o
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A recuperacao
da ovelha é, também,
a recuperacdo da vida,
a recuperacédo da
dignidade. Quando acha
a moeda, ela recupera
a sua possibilidade
de futuro e,
conseqlentemente,
recupera a dignidade.
0 filho estava morto e
reviveu, perdido e foi
achado. Com isso
a dignidade do filho
€ restaurada...

tema dignidade como expressdo dos
direitos humanos, € um desafio que
apresenta um namero infinito de pos-
sibilidades de abordagens. Ao optar-
mos por enfocar o tema a partir desse
conjunto de pericopes do evangelho de
Lucas encontramos a confluéncia de
duas grandezas do movimento de Je-
sus que, na perspectiva do Evangelho
acabam se associando: de um lado te-
mos as lutas por uma vida digna e do
outro, a partilha solidéria que se tor-
na, pouco a pouco, em sacramento do
movimento. As parabolas do capitulo
15 colocam em um mesmo plano es-
ses elementos fundamentais que nos
oferecem uma importante pauta para
a discussdo dos direitos humanos em
uma perspectiva teoldgica e neotesta-
mentaria.

Primeiro, o Reino de Deus é apre-
sentado de forma metaférica como a
busca da honra e da dignidade. Essa
busca se concretiza no empenho pela
recuperacdo dos pequenos elementos
que tornam a sobrevivéncia viavel.
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N&o é a procura pelo luxo, mas é a
luta por uma vida digna e honrada.

Segundo, essa busca é feita por
aqueles que a sociedade exclui e a
quem nao da valor. Ou seja, a metéfo-
ra do Reino de Deus tem seu pleno
valor na luta dos pequeninos por uma
vida viavel e digna.

Terceiro, a recuperacao da digni-
dade € oportunidade para a festa, para
a partilha. A hospitalidade e a prética
da reciprocidade generalizada é uma
forma de celebrar a vitdria na luta pela
recuperacdo da dignidade. Finalmen-
te, na fé cristd, essa partilha ganha
contornos eucaristicos. O que ndo po-
demos perder de vista é que esse con-
torno nasce de uma relacdo cotidiana
da partilha do alimento comum, ali-
mento que ndo é excedente. E a parti-
Iha do pouco que se tem para que to-
dos tenham, ao menos, um pouco.

Deste modo, podemos perceber
que a dimensdo sacramental do cris-
tianismo nasce de uma préatica cotidi-
ana de partilha solidaria, partilha essa
que garantia, pelo menos uma vez por
semana, uma refeicdo digna. O sacra-
mento eucaristico é, portanto, a an-
tecipacdo da dignidade plena do Rei-

no. A partilha do alimento é a cele-
bracdo das pequenas vitorias na cons-
tante luta pela recuperacdo da possi-
bilidade de viver com integridade e
dignidade.

Paulo Roberto Garcia, doutor em Ciéncias
da Religido pelo Instituto Ecuménico de Pés-
graduagcdo da Urnesp; professor de Novo
Testamento e coordenador de Curso da
Faculdade de Teologia da Urnesp e sécio
fundador de Koinonia Presenca Ecuménica
e Servigo.
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O empenho ecumenicc

Zwinglio M. Dias

Este rapido relato da
histéria do envolvimento
do Movimento
Ecuménico com a defesa
e promocao dos Direitos
Humanos jA nos parece
suficiente para assinalar
que Ecumenismo e
Direitos Humanos se
pertencem. Desde suas
origens o Movimento
Ecuménico percebeu
gue a unidade da

Igreja de Cristo jamais
seria alcancada se se
restringisse aos
interesses imediatos das
estruturas eclesiasticas.
Em vez disso deu-se
conta de que a unidade
da Igreja depende da
unidade de todos os
filhos e filhas de Deus,
ou seja da unidade do
mundo todo. Dai que

a tragédia da divisédo
da humanidade, da luta
entre Caim e Abel é o
alvo da obra redentora
de Cristo
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INTRODUGCAO
N&o é mera coincidéncia o fato de o
Conselho Mundial de Igrejas (CMI) ter
sido criado no mesmo ano da promul-
gacgéo por parte das NacGes Unidas da
Declaracdo Universal dos Direitos Hu-
manos, 1948. O desastre civilizatério
experimentado pela Europa na primei-
ra metade do século XX e que arrastou
de rolddo o resto do mundo para a tra-
gédia da Il Guerra, ndo apenas levou
as tentativas de reorganizacdo da soci-
edade global no po6s-guerra, com seus
avancos e nao poucos retrocessos, Como
também contribuiu para a reorganiza-
¢do e consolidagdo de um espago ecu-
ménico capaz de congregar, hoje, a
maioria das igrejas cristds do mundo.
Nesse longo e dificil processo de
construcdo do didlogo ecumeénico,
iniciado nos campos missionarios es-
tabelecidos pelas igrejas protestan-
tes do Hemisfério Norte, entre po-
vos j& colonizados ou ainda em ple-
no processo de colonizacdo, as ques-
tbes de ordem social, politica e eco-
némica e cultural desempenharam
um papel preponderante na organi-
zacdo da agenda ecuménica.

Ja em 1910, na Conferéncia Mis-
sionéria de Edimburgo, o direito a li-
berdade religiosa foi tematizado vi-
gorosamente. Na assembléia de fun-
dagédo, em Amsterdd, em 1948, o CMI
dedicou muita atengdo a questdo dos
direitos humanos, considerando-os
como a pedra angular para a emer-
géncia e sustentacdo de uma ordem
mundial justa e pacifica. Antes mes-
mo da constituicdo do Conselho, as
Igrejas, entdo envolvidas no Movi-
mento Ecuménico, ja& demonstravam
uma profunda preocupagdo com a
defesa e a promocdo dos direitos hu-
manos. A Conferéncia de Oxford
(1937), quando se lancaram as bases
para a constituicdo do mesmo Conse-
lho Mundial, que teve por tema “Igre-
ja, Comunidade, Estado” e represen-
tantes do Conselho Missionario Inter-
nacional se juntaram a membros da-
quela Conferéncia num esforco para
garantir que clausulas relativas aos
direitos humanos fossem incluidas na
Carta das Nagdes Unidas e, ainda, que
uma comissdo fosse constituida para
promové-los e garantir-lhes a sua im-
plementacéo.

ONU

Eleanor Roosevelt segura um poster com a Declaragdo dos Direitos Humanos
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3a producao
dos direitos humanos

A eclosdo da Il Guerra postergou
a constituicdo oficial do Conselho.
Mas, mesmo em formacgdo, a preocu-
pacdo e interesse de seus lideres pela
promocdo e defesa dos direitos hu-
manos ndo se arrefeceu. De 1946 a
1948 o dr. Frederik Nolde, que de-
pois se tornou o primeiro diretor da
Comissdo do CMI para Assuntos In-
ternacionais, trabalhou com seus co-
legas desta Comissdo juntamente com
diplomatas e especialistas da ONU na
redacdo da Declaracdo Universal dos
Direitos Humanos. Em 1948 ele dei-
xou a Assembléia de Amsterda para
ir a Paris onde estava sendo redigida
a versdo final da Declaracdo com o
intuito de oferecer elementos concei-
tuais sobre liberdade religiosa produ-
zidos durante a Assembléia em Ams-
terda. Tal contribuicdo foi aceita e
transformada no artigo 18 da versédo
final da Declaracdo.

PASSOS DE UM COMPROMISSO...
O Conselho Mundial de Igrejas, como
expressao institucional do Movimen-
to Ecuménico internacional, teve seu
entendimento e seu trabalho em prol
dos direitos humanos definidos de for-
ma exemplar pela Consulta que pro-
moveu em St. Polten, na Austria em
1974, sobre o tema “Os direitos hu-
manos e a responsabilidade cristd”. Os
resultados dessa conferéncia, que reu-
niu representantes das Igrejas Mem-
bros de todo o mundo, foram assumi-
dos como postura oficial do Conselho
em sua 5a Assembléia realizada em
Nairdbi, Quénia, no ano seguinte, ex-
pressando 0 consenso ecuménico quan-
to ao que significam os direitos hu-
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manos, 0s quais podem ser resumidos
nas seguintes afirmacdes:

* Direito as garantias basicas para a
vida;

* Direito a autodeterminacdo e a iden-
tidade cultural;

* Direitos das minorias;

* Direito de participacdo nos proces-
sos de decisdo dentro de cada pais;

* Direito a dissenséo;

« Direito a dignidade pessoal.

Outro elemento importante que es-
tabeleceu uma espécie de divisor de
aguas entre as atitudes das Igrejas, via
CMI, com relacdo aos direitos huma-
nos até as declaragdes da 5a Assem-
bléia, foi a énfase dada a indivisibili-
dade dos artigos da Declaracdo Uni-
versal promulgada pela ONU. Em
Nairdbi se assiste a uma reversdo das
tendéncias até entdo dominantes no
Movimento Ecuménico que, profun-
damente influenciado pelo pensamen-
to ocidental, procurava destacar a pri-
mazia dos direitos individuais. Nesta
Assembléia as conclusdes da Consulta
de St. Polten foram discutidas na Se-
¢do V que tratava da seguinte temati-
ca: “Estruturas injustas e lutas pela li-
bertacdo!” Reconheceu-se, entdo, que
as violagOes dos direitos individuais
ndo se constituiram simplesmente em
desvios aberrantes de uma ordem mun-
dial essencialmente justa, mas que
eram consequéncias de estruturas in-
justas que exploravam o0s pobres. A
luta pelos direitos humanos passou a
ser vista como elemento central das
lutas contra a pobreza, a dominacdo
colonial, os sistemas racistas e os re-
gimes militares. Com esta perspectiva
inverteu-se a piramide do trabalho em

prol dos direitos humanos na medida
em que os direitos dos povos passaram
a ter a primazia, pois, sem considera-
los, a luta pelos direitos individuais se
tomava uma luta vazia. Esta mudanca
significou um novo ponto de partida.
Outro elemento importante desta-
cado pelo documento de St. Polten e
reafirmado pela Assembléia de Nairo-
bi foi a adverténcia de que a respon-
sabilidade crista pelos direitos huma-
nos comega em casa. Embora a soli-
dariedade ecuménica internacional seja
essencial na luta pelos direitos huma-
nos se considera que as igrejas nacio-
nais ttm as melhores condicdes e a
responsabilidade primeira nessa luta
pela protecdo e promocédo dos direitos
humanos em seu proprio contexto.
Assim, a partir de Nairdbi, o CMI
passou a assumir o papel de defensor e
promotor dos direitos humanos como
parte da vocacao intrinseca de suas Igre-
jas Membros. As bases teoldgicas ali
estabelecidas pouco a pouco ganharam
a aceitacdo geral de suas Igrejas. “Deus
deseja uma sociedade na qual todos pos-
sam exercitar plenamente seus direitos
humanos. Todos os seres humanos fo-
ram criados a imagem de Deus, foram
criados iguais e sdo infinitamente pre-
ciosos aos olhos de Deus e aos nossos.” 1
Oito anos depois, na Assembléia de Van-
couver, as Igrejas reafirmaram seu com-
promisso ecuménico: “Em nome de
Jesus, Vida do Mundo, confirmamos fra-
temalmente 0 nosso compromisso co-
mum de trabalhar ainda mais fervoro-
samente em prol da eliminacdo dos
maus tratos desumanos, da discrimina-
¢do e da opressdo em todas as suas for-
mas, tanto dentro de nossos proprios
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Ma assembléia de
fundagcdo, em Amsterda,
em 1948, o CMI dedicou
muita atencdo a questdo
dos direitos humanos,
considerando-os como

a pedra angular

para a emergéncia

e sustentacdo de uma
ordem mundial justa
e pacifica. Antes mesmo
da constituicdo do
Conselho, as Igrejas,
entdo envolvidas
no Movimento
Ecumeénico, ja
demonstravam uma
profunda preocupacéo
com a defesa e a
promoc¢do dos direitos
humanos

paises e situagdes, como em nossa soli-
dariedade ecuménica no plano regio-
nal e mundial, como existem, inevita-
velmente, discrepancias entre o que pro-
fessamos e o que praticamos, temos que
deixar de limitar-nos a fazer declara-
¢Oes sobre os direitos e os deveres hu-
manos, € temos que empregar mais efi-
cazmente 0S mecanismos existentes.
Elaborando, quando necessario, novos
instrumentos para poder levar a cabo
esta tarefa.”2

Por intermédio de suas diferentes
Comiss@es e programas de trabalho, o
CMI, desde entdo, passou a organizar
uma variada gama de consultas, encon-
tros, cursos e programas de treinamen-
to sobre os diferentes aspectos que en-
volvem a temética dos direitos huma-
nos e destinados a trabalhadores sociais
das Igrejas, liderancas eclesiasticas e co-
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munitarias em diferentes regides do glo-
bo. Tudo isso em cooperagdo com suas
Igrejas Membros e Conselhos ecumé-
nicos regionais e nacionais. Grande par-
te desta tarefa foi desenvolvida pela
Comissdo das Igrejas para Assuntos In-
ternacionais. Além disso, 0 CMI sem-
pre procurou oferecer apoio solidario
as novas iniciativas que iam surgindo
no campo dos direitos humanos. No fi-
nal da década dos setenta com o recru-
descimento dos atropelos contra os di-
reitos humanos na América Latina o
CMI estabeleceu um programa especial
para a regido com a cria¢do do Escrito-
rio de Apoio aos Direitos Humanos na
América Latina a fim de estimular, sus-
tentar e acompanhar as iniciativas de
defesa dos direitos humanos durante o
periodo mais intenso de militarizacdo
e estabelecimento de regimes opressi-
VOS na regido.

Milhares de pessoas perseguidas por
motivos politicos puderam escapar da
prisdo, da tortura e da morte, gracas a
intervencdo de grupos de lutadores pe-
los direitos humanos que, com o apoio
concreto do CMI, criaram condicdes
para que pudessem deixar seus paises.
O mesmo aconteceu e continua a acon-
tecer em outras partes do mundo. Uma
outra forma de atuacdo e que se tor-
nou exemplar no Brasil foi a criagdo
de condicGes materiais para que o pro-
jeto “Brasil: nunca mais”, coordenado
pelo pastor Jaime Wright e patrocina-
do pelo cardeal Paulo Evaristo Arns,
pudesse ser desenvolvido. O CMI, por
meio do Escritério de Apoio aos Di-
reitos Humanos na América Latina,
coordenado por Charles Harper, um
pastor presbiteriano de familia nor-
te-americana, nascido no Brasil, ga-
rantiu o financiamento total do pro-
jeto, além de criar condigdes para a
protecdo de seus resultados. Nas situa-
¢Oes de guerra ou de ameacas de guer-
ra na América Central grande foi a

participacdo das igrejas da regido com
0 ostensivo apoio do Movimento Ecu-
ménico internacional representado
pelo CMI. Seja no socorro as vitimas
diretas, na criacdo de condicdes de
asilo para os milhares de perseguidos,
no apoio as Igrejas e lideres eclesias-
ticos ameagados por suas atitudes cla-
ras de defesa da dignidade dos filhos
e filhas de Deus, seja através do apoio
internacional a participacgdo das igre-
jas e concilios regionais nos proces-
sos de paz e de pacificacdo nos di-
versos paises da regido, como foram
os casos de Nicaragua, El Salvador e
Guatemala e, nos dias atuais, na difi-
cil situacdo que vive o povo colom-
biano.

Outra acdo do CMI, através de seus
muitos programas, foi o apoio expli-
cito a luta contra o racista sistema do
apartheid na Africa do Sul. O CMI,
além de tornar-se uma espécie de ad-
vogado mundial da maioria negra
oprimida, apoiou as iniciativas poli-
ticas, sociais e humanitarias das igre-
jas sul-africanas. O reconhecimento
desse compromisso do Conselho foi
muito bem expresso por Nélson Man-
dela, leigo metodista, quando eleito
presidente da republica, depois de 27
anos de prisdo, assinalando a inesti-
méavel participacdo das Igrejas sul-
africanas na luta pela demolicdo do
apartheid.

A intervencéo do CMI na luta pela
preservagdo e promocdo dos direitos
humanos, nestas e em muitas outras
situacBes pelo mundo afora, especial-
mente nas Ultimas trés décadas, sem-
pre foi acompanhada de uma mobili-
zagdo permanente de recursos juridi-
cos e de organismos representativos
como a Comissdo das Nagdes Unidas
para os Direitos Humanos, Anistia In-
ternacional, Comisséo Internacional de
Juristas e outras organizac@es, tanto
regionais como nacionais.
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De 1946 a 1948
o dr. Frederik Nolde,
gue depois se tornou
o0 primeiro diretor da
Comissdo do CMI para
Assuntos Internacionais,
trabalhou com seus
colegas desta comissao
juntamente com
diplomatas e
especialistas da ONU
na redacao da Declaracao
Universal dos Direitos
Humanos

CORRIGINDO O CURSO
E AMPLIANDO A AGENDA...

Em 1991, depois da 7a Assembléia do
CMI em Canberra, Australia, seu Co-
mité Central, tendo em vista a partici-
pacdo do Conselho na Conferéncia
Mundial das Nagdes Unidas sobre Di-
reitos Humanos, propds uma revisao
geral tanto das politicas como das pra-
ticas até entdo desenvolvidas de modo
a identificar as caréncias e falhas em
seus programas e acdes e, também,
refletir sobre os desafios do futuro.
Responsavel pela coordenagdo deste
processo, a Comissdo das Igrejas para
Assuntos Internacionais decidiu rea-
liz&-lo em cooperacdo com as organi-
zacOes ecuménicas regionais. Foram
programadas sete consultas regionais
para serem realizadas entre 1994 e
1997, assim distribuidas: América La-
tina, Asia e Pacifico, Oriente Médio,
Europa, Estados Unidos, Canadé e
Africa. Os organismos ecumeénicos
que participaram deste processo foram
os seguintes: Conselho Latino-Ame-
ricano de Igrejas (Ciai), Conferéncia
Cristd da Asia (CCA), Conferéncia de
Igrejas do Pacifico, Conselho de Igre-
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jas do Oriente Médio, Conferéncia
Européia de Igrejas, Conselho Nacio-
nal de Igrejas de Cristo (EUA), Con-
selho Canadense de Igrejas e a Confe-
réncia de Igrejas de Toda a Africa. No
total, essas consultas regionais totali-
zaram 332 participantes representando
igrejas, organizagfes eclesiasticas e
agéncias envolvidas no trabalho de pro-
tecdo e promogédo dos direitos huma-
nos. Em algumas consultas foram in-
cluidos representantes de outras religi-
des e organizagdes da sociedade civil
que trabalham com as Igrejas em ques-
tdes de justica social em suas respecti-
vas realidades regionais ou nacionais.

Os resultados dessas consultas, mais
um documento preparatério elaborado
pela Comissdo das Igrejas para Assun-
tos Internacionais e trés palestras sobre
os temas “Globalizacdo”, “Universalida-
de dos direitos humanos” e “Os direitos
das mulheres”, se constituiram em mate-
rial subsidiario para as discussdes da Con-
sulta Internacional sobre “Direitos hu-
manos e as Igrejas: os novos desafios”,

convocada pelo CMI em Morges, Sui-
¢a, em junho de 1998. As recomenda-
¢Oes finais desta Consulta foram aco-
Ihidas pela V111 Assembléia do CMI re-
alizada em Harare, Zimbé&bue, em 1998
e representam a nova politica do Con-
selho Mundial de Igrejas em relagdo aos
direitos humanos.

Recolhendo os resultados das Con-
sultas regionais, analisando as novas
condi¢des do mundo geradas pelo fim
da Guerra Fria e levando em conta as
consequiéncias produzidas pela glo-
balizacdo da economia, como a redu-
cao do poder do Estado, a quase com-
pleta hegemonia das companhias trans-
nacionais, a concentracéo da riqueza no
Hemisfério Norte com o resultante pro-
cesso de empobrecimento acelerado dos
paises do Sul, e outras tdo graves dis-
torcOes, a Consulta de Morgues identi-
ficou quinze temas que deveriam ser
incluidos na agenda de direitos huma-
nos do Movimento Ecuménico. Mui-
tos destes temas ja estavam la, mas ain-
da ndo tinham sido levados em conta

CMI

8a Assembléia do Conselho Mundial de Igrejas, Harare
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0 Conselho Mundial
de Igrejas teve seu
entendimento em prol
dos direitos humanos
definidos de forma
exemplar pela consulta
gue promoveu em
St. Pdlten, na Austria,
em 1974. Os resultados
dessa conferéncia, que
reuniu representantes
das igrejas-membros
de todo o mundo,
foram assumidos como
postura oficial do
Conselho em sua
5a Assembléia realizada
em Nairdbi, Quénia,
no ano seguinte

na proporcao de sua importancia. Ou-
tros sdo novos pois emergem das novas
situacOes enfrentadas pela populagdo do
planeta depois do triunfo do neolibera-
lismo. Os temas sdo 0s seguintes:

* Os direitos das mulheres

* Os direitos dos povos desenraizados
* Colonialismo e autodeterminagéo

« Os direitos dos povos indigenas

* Eliminagdo de todas as formas de
discriminacéo

» Justica ecumémica e social
 Tortura, desaparecimento forgado,
execucdes extrajudiciais e pena de
morte

* Os direitos da crianga

* Impunidade

« Direitos ecologicos

* Liberdade Religiosa

* Universalidade vs. relatividade cul-
tural

« Enfraquecimento do poder e da au-
toridade do Estado

m oz H a r sresencoa

* Tecnologia da informagédo e acesso a
informagéo

» Direitos humanos, resolucdo de con-
flitos, construcdo da paz e a promo-
¢do de uma cultura da paz

Infelizmente ndo podemos entrar
nos detalhes que informam os conte(-
dos de cada tema. A simples enuncia-
¢do, no entanto, j& nos basta para mos-
trar a amplitude da agenda que as igre-
jas reunidas no CMI tem se proposto a
desenvolver a partir de entéo.

Depois de mais de cinquenta anos
de lutas em favor dos direitos huma-
nos, as igrejas podem se sentir orgu-
Ihosas do muito que foi feito, ecume-
nicamente, para apoiar e sustentar to-
dos aqueles engajados na promogdo e
defesa da dignidade humana e, também,
no auxilio as vitimas de tantos e tantos
atropelos a seus direitos fundamentais
por todo o mundo. No entanto, 0 que
mais chamou a atengdo neste processo
de revisdo e ampliacdo das perspecti-
vas de trabalho foi a imensa tarefa que
ainda esta por ser realizada. Apesar dos
muitos avancos havidos, a violagdo dos
direitos humanos continua e tem se tor-
nado mais intensa em muitas partes do
mundo. Observa-se um grande incre-
mento nas violagBes dos direitos soci-
ais, econdmicos e culturais dos mais
diferentes povos. Esta situagdo tomou-
se ainda mais tragica na Gltima década
em razao da rapida globalizacéo das eco-
nomias. Se acrescentamos 0 aumento
das divisGes e conflitos internos resul-
tantes do crescente etnocentrismo, do
extremismo religioso e do nacionalis-
mo em muitos paises, podemos entdo
dar-nos conta do tremendo desafio que
pesa sobre os ombros daqueles que que-
rem ser fiéis testemunhas do Reino
anunciado por Jesus.

CONCLUSAO
Este rapido relato da histéria do en-
volvimento do Movimento Ecuméni-

co com a defesa e promocéo dos di-
reitos humanos ja nos parece suficien-
te para assinalar que Ecumenismo e
direitos humanos se pertencem. Des-
de suas origens 0 Movimento Ecumé-
nico percebeu que a unidade da Igreja
de Cristo jamais seria alcangada se se
restringisse aos interesses imediatos
das estruturas eclesiasticas. Em vez
disso deu-se conta de que a unidade
da Igreja depende da unidade de todos
os filhos e filhas de Deus, ou seja da
unidade do mundo todo. Dai que a tra-
gédia da divisdo da humanidade, da
luta entre Caim e Abel é o alvo da
obra redentora de Cristo. Nenhuma
comunidade que se diz crista pode ig-
norar ou virar as costas para o con-
junto de questdes que envolvem a pro-
tecdo e a promocdo dos direitos hu-
manos entre todos 0s povos da
oikoumene. Como assinalou a VI As-
sembléia do CMI: As Igrejas sdo cha-
madas, hoje, afazer uma nova con-
fissdo de suafé e a arrepender-se de
todas as vezes em que os cristédos guar-
daram siléncio ante a injustica ou as
ameacas a paz. A visdo biblica da paz
unida a justica para todos, da pleni-
tude, da unidade de todo o povo de
Deus, ndo é para os discipulos de Cris-
to mais uma opcao entre outras: é um
imperativo de nosso tempo. S

Zwinglio M. Dias, doutor em Teologia, pro-
fessor da Universidade Federal de Juiz de
fora, da equipe de Koinonia.

NOTAS

1Documento da 54Assembléia do CMJ cita-
do in BackGround Information, COA,
World Council of Churches, Genebra,
Suica, 1998/J, p. 49.

2 Declaracédo dos direitos humanos, in "Je-
sus Cristo a vida do Mundo", Cadernos
do Cedi 12, Tempo &Presenca Ed., Rio de
Janeiro, RJ, 1984 p. 91.
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Direitos humanos
na Teologia

E muito comum falarmos de direitos humanos e teo-
logia como se fossem dois assuntos ou duas reali-
dades mais ou menos afins. Muitas vezes pensamos
espontaneamente que as teologias de certa forma
ndo precisariam ser visitadas pela busca incessante
de direitos e de justica visto que falam de Deus, de
suas maneiras de agir, consideradas sempre justas
e retas. O equivoco maior que cometemos reside
em isentarmos as teologias de sua cumplicidade na
producdo da injustica e esquecermos que todas as
entidades, instituicdes e criagdbes humanas expres-
sam o mistério da iniquidade, o lado sombrio de
todos os seres por melhores que sejam. Nesse sen-
tido todas as pessoas e instituicdes somos chama-
das continuamente a retomarmos os caminhos que
conduzem ao respeito reciproco e a justica.

Quero abrir uma conversa diferente em relagao
aos direitos, embora saiba que ndo sou a Unica a
ter tentado este caminho. Cada caminho, porém, é
um caminho mais ou menos diferente e a gente
sempre aprende de outros caminhos e de outras
falas.

Vou tentar falar dos direitos humanos no inte-
rior mesmo da producgédo teoldgica, sobretudo,
aquela consagrada como a doutrina oficial de tal
ou tal igreja cristd. E isto porque este lugar é pou-
cas vezes visitado como um lugar de falta de direi-
tos humanos. Ndo se trata de dizer o que as tradi-
cOes teoldgicas pensaram sobre os direitos huma-
nos ao longo dos séculos, mas de denunciar no in-
terior mesmo dos discursos teolégicos a falta de
justica e equidade em relacdo a diferentes grupos

humanos e pessoas.
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Spinoza, o filésofo judeu condenado pela sina-
goga de seu tempo, lembrava que a teologia exige
obediéncia e submissado intelectual enquanto que
a filosofia é o exercicio livre do pensamento. Gos-
taria de filosofar mais com a teologia na qual fo-
mos educadas e, filosofar a partir de situagcdes con-
cretas onde um tipo de racionalidade de domina-
cdo e medo parece ter tomado conta dos fiéis cris-
tdos. Esta racionalidade tem exigido a submissao
de culturas dominadas e particularmente das mu-
Iheres a um sistema apresentado como verdade re-
velada por Deus.

Nessa perspectiva, quero lancar um alerta cole-
tivo sobre a questdo dos direitos humanos na teo-
logia a partir de dois pontos de vista: o das cultu-
ras e o do feminismo.

E sabido o quanto o cristianismo acompanhou
particularmente desde o século XVI todos os pro-
cessos colonialistas e neocolonialistas. Serviu de le-
gitimacédo religiosa aos processos de dominacédo e
apesar de muitas coisas boas que realizou também
foi cimplice de opressdo e morte. Entretanto, creio
que do ponto de vista das culturas, hoje, demos
alguns passos no reconhecimento das expressfes
religiosas culturais diferentes como aproximacgdes
do mistério divino. Admitimos que o cristianismo
ndo pode mais ser considerado como a Gnica mani-
festacdo religiosa verdadeira. HA mais tolerancia em
meio a tanta intolerancia!

Sem dlvida esta conquista ainda nédo existe para
todos os grupos, mas em tempos de fundamenta-
lismo religioso e politico é possivel se dizer que,
apesar dos pesares, ha uma sensibilidade maior a
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esse respeito. Vale lembrar, entretanto, que neste pro-
cesso histérico ndo foram as igrejas cristds quem de
fato reconheceram, em primeiro lugar, o valor das ou-
tras aproximacdes religiosas como uma espécie de ver-
dade e justica que lhes era devida. N&do partiu delas a
aproximacdo ou o reconhecimento da existéncia auto-
noma de outros credos religiosos. Foram os grupos in-
digenas e negros da América Latina que através de uma
luta de anos a fio conseguiram agora afirmar sua auto-
nomia diante das chamadas verdades cristds. Embora a
diversidade seja grande em assuntos de cultura, en-
contros de cultura, multiculturalismo, ha uma espécie
de tentativa de resgate, entre alguns grupos, de cos-
movisfes e valores das culturas chamadas "primeiras"
na América Latina. Estas, embora precisem dialogar
continuamente a partir das questdes trazidas pelas
novas geragdes e com as novas cosmovisdes cientificas
tem significado uma forca de afirmacdo de autonomia,
cidadania e respeito ao pluralismo em muitos lugares.

Em relacdo as mulheres o processo é outro. Muito

embora, os movimentos feministas latino-americanos,
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Flor Opazo

nacionais e internacionais, tenham sido alguns dos mais
significativos movimentos sociais do século XX, nas igre-
jas cristds o sucesso foi menor. Ndo conseguimos o0s
espagos que buscamos nem as mudangas que pleitea-
mos. Seria importante perguntarmo-nos por que e em
que pé estamos?

Sabemos que a tradicdo mais hegemdnica do Deus
cristdo é uma tradicdo que expressa os mil e um ros-
tos da transcendéncia em um rosto masculino com
representacdo histérica prioritariamente masculina.
Este é o saldo histdérico dos monoteismos e de suas
aliancas politicas, muito embora algumas tradi¢cdes
espirituais dentro mesmo do judaismo, do cristianis-
mo e do islamismo tenham desenvolvido uma pers-
pectiva mais ampla e mais inclusiva.

A crenca num Deus Unico de cara masculina ndo é
apenas uma crenga racionalmente ensinada nos catecis-
mos ou nos cursos de teologia, mas passou a fazer parte
de nossa cultura, de nossas emoc¢des e de nossos afetos.
Sente-se Deus masculino, fala-se com Deus no masculi-

no, comporta-se diante dele como se fosse masculino!
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Para a maioria das pessoas a imagem de Deus se
assemelha a imagem dos que tém poder na Histoéria
embora considerem o poder divino como infinitamen-
te superior. E ndo s isso, mas trata-se de um poder
acima e legitimador de todos os outros poderes, e, por
essa razao, o pensamento critico ndo pode ser utiliza-
do em relagéo a ele.

Se a base de nossas crencgas é masculina, é bem facil
gue o topo e 0 meio também o sejam. E nesse sentido
que se pode observar o quanto, ndo s6 os conceitos,
mas a simbologia religiosa crista é igualmente de corte
masculino. Fala-se da salvacao de Deus, do sacrificio de
Jesus, da ressurrei¢cdo de Jesus, da Palavra de Deus, da
vontade de Deus, do espirito de Deus, dos represen-
tantes de Deus, da Igreja de Jesus.

Manter-se nesse velho esquema do monoteismo
masculino expressdao do poder histérico masculino
parece-me cada vez mais um dos aspectos mais ob-
soletos de nossa cultura religiosa cristd. Ela revela,
desde a manutengdo destes conteudos, a incapacida-
de de, de fato, colocar-se a caminho na histéria, um
caminho que implica mudancas e perguntas profun-
das ao nosso préoprio eu pessoal e coletivo. Ela mos-
tra os limites das imagens de Deus em voga em nos-
so mundo, imagens que servem aos Templos e aos
Impérios assim como podem aparentemente servir aos
oprimidos e condenados da terra.

Nesse esquema tradicional é impossivel reconhecer a
igualdade de direitos das mulheres na teologia, uma
igualdade que parta da afirmacé&o das identidades femi-
ninas que hoje se recusam a aceitar as pré-definicdes
identitarias do passado. As mulheres hoje ndo aceitam
mais a pré-definicdo de ser o "segundo sexo", de ser
para os outros, de subalternas, de colaboradoras, de
complementos, de maes e esposas por natureza. Nao
querem mais ser ocultadas na prisdo doméstica, invisi-
veis em sua acgao e vitimas de uma injusta divisdo sexual
do trabalho. Esta divisdo ndo lhes possibilitou o desen-
volvimento publico das aptiddes artisticas, literarias e
teolégicas que possuiam. Prolongaram nas igrejas a
mesma heranca domeéstica, as mesmas 'manualidades’
que nado lhes permitiram pensar a vida e os rumos da
Histdria. As poucas excecdes a essa regra sdo insuficien-
tes para de fato fazerem pressdo sobre as instituicdes

religiosas patriarcais e sobre seu poder imperial.
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A luta das mulheres em diferentes frentes sociais
conseguiu romper esquemas milenares de segregacéo
e de preconceitos. Conseguiu aprovar leis nacionais e
internacionais que garantam a dignidade feminina in-
tegral. Conseguiu igualdade de direitos em diferentes
campos da atividade humana. S6 nao conseguiu esta
benéfica ruptura nas igrejas, porque as igrejas conti-
nuam acreditando que no fundo, Deus é masculino. E,
infelizmente muitas mulheres e homens de boa vonta-
de também. Protegem-se contra o pensamento e con-
tra as possiveis mudancas, imaginando que o Deus
masculino pode desde a sua pretensa eternidade, nao
estar sujeito as erosbes do tempo, a8 mudancas dos
espacos e aos novos passos das dangcas humanas. Créem
que com ele h4 seguranca, ha estabilidade, h4 ordem,
héa salvacado eterna.

Nao conseguem perceber a beleza do universo, a
diversidade das formas de vida, a maravilha dos espa-
cos de caos criativo necessario a criatividade incessante
da vida. Nao percebem os suspiros distintos, os cantos
e as musicas de varios ritmos. Ndo se dao conta de que
somos 'meninas e meninos', "mulheres e homens" com
caras e historias distintas.

Na realidade ndo se cré que a vida faz sempre novas
todas as coisas e que isto vale também para as nossas
crencgas teoldgicas.

N&o sei se ainda ha tempo para resgatar a tradigcéo
ética cristd de suas prisdes institucionais e dogmaticas.
N&o sei se os guardides das prisdes da chamada verda-
de e da liberdade por distracdo esquecerdo um dia al-
guma porta aberta para os novos assaltos femininos,
para deixar entrar alguns perfumes de mulheres...

Apesar da forgca dos guardides convictos, todos nas-
ceram de mulher, sentiram seu cheiro, sugaram seu
peito e temem sua forca. E, por mais que tentem néao
podem nega-lo!

Por isso vamos continuar denunciando as injusticas
teolégicas, buscar novos caminhos por amor a ndés se-
res humanos, a n6s mulheres e homens, desejosos de
vida em abundéncia.

Vamos continuar a abrir as cadeias aos presos, resti-
tuir a vista aos cegos e restituir a liberdade as oprimi-

das e aos oprimidos dentro da teologia crista.
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A metade que nos falta

Sergio Gomes da Silva

Quem pode pensar no amor
de outrora em um mundo
onde se valoriza cada vez
mais 0 corpo e a imagem
como objetos de desejo?
Como se pode planejar o
futuro com alguém, se nao
se acredita que esse alguém
tem condi¢cOes de investir
num projeto de vida
semelhante ao meu?(...)
Ainda se valoriza o amor
como objeto de desejo ,
mas ficou esquecido em
algum bau guardado em
Nnossos armarios. As pessoas
qguerem amar, mas nao
estdo aptas para amar.
Querem ser desejadas, mas
investem muito pouco no
seu desejo. Querem uma
relacdo estavel, porém nao
acreditam que isso seja
possivel. Querem uma vida
em comum, contudo sao
narcisicas o suficiente para
nao construirem uma vida
ao lado de outra pessoa...
0 outro ainda é a medida
do nosso desejo.
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Para a amiga Beatriz Mecozzi

Quem ndo tem namorado é alguém que
tirou férias ndo remuneradas de si
mesmo. Namorado é a mais dificil das
conquistas. Dificil porque namorado de
verdade é muito raro. Necessita de
adivinhacao, de pele, saliva, lagrima,
nuvem, quindim, brisa ou filosofia.
Paquera, gabiru, flerte, caso, transa,
envolvimento, até paixao, éfacil. Mas
namorado, mesmo, é muito dificil (...).
Quem nado tem namorado é quem n&o
tem amor: é quem ndo sabe o gosto de
namorar”.

Artur da Tavola

Parafraseando Oscar Wilde, eu di-
ria: amar o outro € o comego de um
idilio que dura a vida inteira.

Na atualidade, o amor passou a ser
usado como objeto de fetiche, valori-
zado, idolatrado, desejado e requerido
pela maioria de nés. E como se dissés-
Semos em unissono que “sem amor,
estamos amputados da nossa melhor
parte”, conforme a critica formulada
pelo psicanalista Jurandir Freire Cos-
ta, em seu livro Sem fraude, nem fa-
vor: estudos sobre o amor romantico.1l

Segundo Jurandir Freire, o amor foi
mais uma invencdo da modernidade
como tantas outras que hoje conhece-
mos, e apesar do prestigio que o amor
tem em nossa sociedade, ele deixou de
ser um puro momento de encanto para
se tornar uma corveéia, pois “quando é
bom, ndo dura, e quando dura, ja ndo
encanta mais”.2

Se pensarmos direito, ele tem ra-
z30: nas revistas para adultos e ado-
lescentes, no cinema e na televiséo,
somos constantemente bombardeados
com a necessidade insofismavel de
encontrarmos a nossa cara-metade.
Hoje, vocé ndo é ninguém e nem pode
candidatar-se ao papel ‘“fundacional’
em ser, se ndo tiver quem lhe comple-
te, um companheiro ou uma compa-
nheira, e tudo isso é dito de forma vo-
raz através de um imperativo categé-
rico que tem levado as pessoas a cer-
tos niveis de depressdo, ou porque ndo
conseguem alcangar o desejo da mai-
oria, dai achando-se ‘incompetentes’
para amar, ou por ndo suportar a dor
de ter perdido alguém que amou.

Ora, na contemporaneidade, as pes-
soas ndo querem tanto compromisso
afetivo como outrora. N&o consegui-
mos olhar para alguém e ver nele um
projeto de vida duradouro, uma histo-
ria pautada na parceria amorosa,
afetiva e no companheirismo, porque
todos querem amar, mas temem inves-
tir nesse projeto. Alias, nem mais sa-
bemos se com a perda dos grandes ide-
ais e das grandes utopias, nos torna-
mos essencialmente narcisicos ou in-
dividualistas, ja que o “ficar” virou
moda e substituiu o namoro cujo ethos
amoroso era baseado em eros, na acep-
cdo grega do termo.

Na Grécia antiga, 0 amor era algo
necessario a construcdo da cidadania,
estava a servigo da polis (cidade gre-
ga) e destinado exclusivamente aos ho-
mens.30 amor fazia parte da pederastia
grega, que em nada se assemelha ao que
hoje concebemos como ‘homossexua-
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lidade’. Homossexualidade é a relagdo
amorosa ou afetiva e sexual entre duas
pessoas adultas do mesmo sexo que
consentem partilhar essa experiéncia
mutua de vida.

O amor entre os homens na Grécia
antiga era acima de tudo uma medida
pedagdgica e visava alcancar o mun-
do de eros (o reino dos amores), seja
através da contemplagdo do belo, seja
através dos prazeres. Existiam, portan-
to, dois reinos: o reino dos prazeres,
denominado de “afrodisias”, e o reino
dos amores, denominado de eros. Nos
“afrodisias”, 0s prazeres sensuais ou
fisicos estavam na contemplacéo de
prazeres da vida diaria, tais como be-
ber, comer, fazer ginastica, contemplar
a natureza etc. No reino dos amores,
eros era encontrado ndo s6 entre ho-
mens, mas entre deuses e deuses, deu-
ses e homens, deuses e animais, ani-
mais e seres humanos, elementos da
natureza e humanos, fabricando con-
dutas diversas e diferentes das que te-
mos hoje.4 Nesse sentido, o amor en-
tre os homens era uma forma de culto
ao préprio eros, como uma entre tan-
tas das obrigacdes inerentes ao cida-
dao grego.

Contrariamente ao homoerotismo
masculino, cuja relacdo sexual pode
estar pautada em atividade e passivi-
dade, na Grécia antiga, o0 homem gre-
go adulto estava impedido, pelas leis
da polis, de submeter-se a qualquer
papel passivo na relacdo sexual. A pra-
tica de ‘cunilingus’ (sexo oral) com
uma mulher, por exemplo, era igual-
mente condenavel e reprovavel na cul-
tura grega.

N&o obstante, foram os proprios
gregos que inventaram a metéafora da
complementaridade, através do famo-
so mito de Arist6fanes, no célebre li-
vro O banquete, de Platdo.5

Segundo Aristdfanes, a origem do
amor remonta ao mito dos seres
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androginos e completos. Na antiguida-
de, os seres humanos eram essencial-
mente duplos e esféricos, constituidos
de duas metades: o primeiro era cons-
tituido de duas metades homem, o se-
gundo de duas metades mulher e o ter-
ceiro era constituido de metade ho-
mem e metade mulher. Certo dia, es-
ses seres resolveram desafiar os deu-
ses, e tiveram como castigo, a divisao
de cada uma de suas partes, sendo con-
denados a vagarem errantes pelo mun-
do. O amor seria a tentativa de cada
uma dessas metades retomarem a uni-
dade perdida. Por isso, na cultura po-
pular, dizemos que o amor ndo tem
sexo, pois cada um de nds teve a sua
cara-metade um dia perdida em algum
lugar, segundo o mito grego (o que
explicaria, grosso modo, a existéncia
de seres heterossexuais, homossexuais
e bissexuais como constitutivos de
nossas subjetividades). Mas essa con-
cepgdo mudou ao longo da historia.

Na época do cristianismo, o amor
passa a ser uma aberracdo e um des-
vio apds os ensinamentos e doutrinas
de Santo Agostinho. Ele dizia que o
amor deveria ser destinado Unica e
exclusivamente a Deus. O amor, e con-
sequentemente o sexo, era uma forma
de corromper o pacto feito entre Deus
e 0 homem. A idéia de pecado vem
dessa época e perdura até 0s nossos
dias. O pecador, por conseguinte, é 0
primeiro personagem sexual da histo-
ria da humanidade.6

Mas é no final do século XVIII
com a idéia de sentimentalismo e ro-
mantismo que filésofos e escritores da
época passardo a valorizar o amor ro-
mantico e o amor paixdo, bem mais
proximos daquilo que concebemos
hoje. Jean Jacques Rousseau foi um
dos mais representativos autores des-
sa época, na filosofia, e Shakespeare,
na literatura, e ambos nos fizeram
acreditar que o amor fazia parte da

O amor passa a ser uma
aberracdo e um desvio apos
0S ensinamentos e
doutrinas de Santo
Agostinho. Ele dizia que o
amor deveria ser destinado
Unica e exclusivamente a
Deus. O amor, e
conseqguentemente o sexo,
era uma forma de
corromper o pacto feito
entre Deus e 0 homem.
A idéia de pecado vem
dessa época e perdura até
0S nossos dias

nossa interioridade. Porém, isso trou-
Xe consequéncias negativas: foi nessa
mesma época que a idéia de amor fi-
cou atrelada a idéia de familia e pro-
criagdo, logo, sO possivel entre um
homem e uma mulher, fazendo da fa-
milia nuclear conjugal e burguesa, a
norma, e todo e qualquer outro tipo de
unido, o desvio.

E por esta razdo, acredito eu, que
a nossa sociedade é incapaz de asso-
ciar o amor, a cumplicidade, a amiza-
de e o companheirismo as relacdes
homoeroticas. Véem a relacdo entre
dois homens ou duas mulheres como
patologia, degenerescéncia, vulgarida-
de, anomalia, anormalidade, falta de
vergonha, imoralidade, patologia pas-
sivel de cura, repreensdo ou repressao.
Dai associar a falta de comprometi-
mento afetivo e promiscuidade como
constitutiva e inerente a todos os ho-
mossexuais e lésbhicas. Isto € uma
inverdade. A falta de comprometimen-
to afetivo e amoroso ndo tem sexo e é
perfeitamente encontrada nas relagbes
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interpessoais de homens e mulheres
heterossexuais.

Quem pode pensar no amor de ou-
trora em um mundo onde se valoriza
cada vez mais 0 corpo e a imagem
como objetos de desejo? Como pode-
mos planejar o futuro com alguém, se
ndo acreditamos que esse alguém te-
nha condicbes de investir suficiente-
mente em um projeto de vida seme-
Ihante a0 meu? E o que é pior: esque-
cemos que o outro, aquele que deseja-
mos, esta pensando a mesma coisa de
nés! Ora, se ndo existe uma perspec-
tiva minima de se construir uma rela-
cdo baseada em sentimentos, porque
logo ‘eu’ vou insistir nisso? Quero
mais € curtir a vida! Deixe aos care-
tas, aos otarios, acreditar que um dia,
vao encontrar esse tal de amor. En-
quanto isso, eu me divirto, “fico’, ‘bei-
jo’, ‘transo’, ‘acabo a noite em uma
cama qualquer’, mas levo comigo a
minha noite de ‘prazeres indescri-
tiveis’, e no dia seguinte, “nem sei
mais quantas bocas eu beijei ou qual
o0 nome daquele(a) que acordou ao
meu lado”. Passada a euforia, vem a
depressdo, a angustia, trazendo-nos de
volta a realidade: “Estou so. Néo te-
nho amor nem ninguém para amar. SO
existe esse espago vazio ao meu lado,
levemente aquecido pelo calor de um
corpo de quem ha minutos la esteve”.
Por um momento, a depressdo, assim
como a angustia e a euforia desapare-
cem, dando lugar a uma sensagdo de
‘abstinéncia de prazer’, semelhante ao
que sente um viciado em drogas. Re-
sultado: “Que venha o proximo fim de
semana!”. Olha s6 a novidade: vicia-
mo-nos em ‘sexo casual’ e nos toma-
mos escravos da cultura das sensacoes!
Isso é que é modernidade!

Voltemos a falar de amor.

Todos concordam que ainda se va-
loriza 0 amor como objeto de desejo,
mas esquecemos dele em algum bad
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guardado em nossos armarios. As pes-
soas querem amar, mas ndo estdo ap-
tas para amar. Querem ser desejadas,
mas investem muito pouco no seu de-
sejo. Querem uma relacgéo estavel, po-
rém ndo acreditam que isso seja pos-
sivel. Querem uma vida em comum,
mas sdo narcisicas o suficiente para
ndo construirem uma vida ao lado de
outra pessoa.

Querem um ‘principe’ ou uma
‘princesa’ como objeto de veneracdo,
mas esquecem de usar 0 proprio espe-
Iho como medida do seu desejo. Valo-
rizam um gesto de afeto, carinho, amor
e paixdo, mas sdo incapazes de fazer
isso com a verdade merecida, e sucum-
bem ao préximo corpo mais perfeito
e mais bonito que encontram pela fren-
te, seja 0 musculo mais bem trabalha-
do, ou a bunda e os seios mais infla-
dos. Sonham com jantares a luz de
velas, mas buscam quem sentar a mesa
em ambientes duvidosos, tais como
dark-rooms de boates ou salas de chat.

Planejam um dia dividir suas vidas
e um espaco a dois, mas 0 maximo que
conseguem é dividir o metro quadra-
do de uma pista de danca ou da cama
de um motel. Desejam o corpo do ou-
tro, mas apenas como objeto de
predacdo e gozo, visto se transforma-
mos em ‘objetos’ no extenso mercado
de corpos construidos em academias
de ginéasticas ou mesas cirdrgicas, a
base de muito suor e esforco fisico ou
por meio de anabolizantes, lipo-
aspiracdo, silicone.

Querem reconhecimento entre seus
pares, mas ndo reconhecem a si mes-
mos, uma vez que se véem como pro-
jetos falidos, fadados ao fracasso, su-
cumbindo a fruicdo do corpo usado
como medida da felicidade possivel,
Ccujo gozo orgastico é o fim dessa tra-
gica trajetoria de vida.

Descobrimos também, por ensaio e
erro, que se amar é sofrer, quem dese-

No final do século XVIII,
filosofos e escritores
passardo a valorizar o amor
romantico e o amor paixao,
bem mais préoximos daquilo
gue concebemos hoje. Eles
nos fizeram acreditar que o
amor fazia parte de nossa
interioridade. Foi nessa
época que a idéia de amor
ficou atrelada a idéia de
familia e procriacdo, logo,
sO possivel entre um
homem e uma mulher

ja amar, deve estar preparado para o
sofrimento das dores de amor, ou en-
tdo, deve de imediato abandonar esse
projeto, por um dos modelos de vida
descritos acima.

Enfim, amar ndo é facil! Deman-
da tempo, paciéncia, sentimento, fan-
tasia, ciime, rejeicdo, doacdo de si,
compreensdo do outro, cumplicidade,
esperanca, magoa, conquista, dor, su-
jeicdo, etc., mas também uma boa
dose de prazer e felicidade. Freud ja
dizia que somos incapazes de amar o
outro na sua incondicionalidade, por-
gue somos eminentemente narcisicos
e s6 nos constituimos na presenca do
outro, ou seja, SO existe um “eu” por-
que existe “um outro”, ou “um nads”,
como queiram.

Assim, ndo amamos o outro de
fato. Amamos o que de nés mesmos
conseguimos enxergar nesse outro. Ele
¢ a medida exata do ‘nosso eu’. Sem
ele, ndo somos nada nem ninguém.
Uma das fungdes do amor, é preencher
um vazio naquele que ama.

Por isso, quando amamos, estamos
transbordados de plenitude e, propor-
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cionalmente, quando perdemos o ob-
jeto amado, somos tomados por um
sentimento de perda irreparavel, de um
completo vazio.7 Essa é, ao menos, a
idéia do amor que persiste em nosso
imaginario na atualidade, e desse
modo, ¢é pelo narcisismo também que
0 ser apaixonado esquece quem esta a
sua volta, pois como dizia a filésofa
Hannah Arendt, “quem ama, abando-
na o mundo!”. Mas é bom lembrar que
temos também a liberdade de escolher
com guem vamos nhos identificar, com
gquem vamos estar acompanhados.
No6s temos a liberdade de escolher
quem sera a medida do ‘nosso eu’. De-
finindo o outro como a medida do
nosso eu, afirma Jurandir Freire, o
novo ethos amoroso propds aos indi-
viduos uma dura tarefa: a de introdu-
zir o sofrimento na economia do de-
sejo. Acontece que o0 outro a quem
amamos pode dizer ndo ao que pedi-
mos. Eis a antinomia dafelicidade in-
dividual contida no amor romantico:
se 0 outro ndo pode fazer-me sofrer
com sua auséncia ou sua recusa, nao
sei 0 que é amar, e se sei 0 que é amor,
estou exposto ao sofrimento do nao’.
A este impasse afelicidade de merca-
do respondeu dizendo: ame os objetos,
elesjamais dizem ‘ndo’! Sao doceis e
programados para realizar o que jul-
gamos saber sobre a satisfacdo de
nossos desejosf O corpo esta entre
esses objetos fabricados pela socieda-
de de consumo. Hoje, produzimos cor-
pos como produzimos alimentos enla-
tados, pecas de automoveis, roupas ou
eletrodomésticos, ou seja, em série.
Transformamo-nos ndo s6 em objetos,
mas em “coisas”, na acepgao marxis-
ta e freudiana do termo, conforme
relembra-nos Jurandir Freire. Para
Marx, coisa € uma mercadoria com
valor de troca. Para Freud, coisa é o
objeto de nossa fantasia com vistas a
satisfacdo dos nossos desejos. Neste
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caso, sou veementemente critico de
qualquer cultura que transforme o cor-
po como objeto de predacdo, desejo,
posse e gozo do outro, mercanti-
lizando a sua economia libidinal a
idéia narcisica de corpolatria, até mes-
mo porque, nem toda a dieta do mun-
do, nem todos os aparelhos de mus-
culacdo ou ginastica existentes, ou ain-
da nem todas as cirurgias plasticas dis-
poniveis podem transformar o corpo
do “homem ou mulher comuns” em
objetos de consumo tais como vemos
nos desfiles de moda, nos outdoors ou
nas capas de revistas ilustradas pelas
notorias beldades e celebridades naci-
onais e internacionais.

N&o sou um completo descrente do
amor romantico ou de amor paixdo.
Gostaria de poder encontrar mais pes-
soas, tanto na vida didria quanto na
clinica, que pudessem padecer e supor-
tar as dores de amor em vez de serem
incapazes de projetar para si uma re-
lacdo pautada em eros. Gostaria de
encontrar mais pessoas que pudessem
chorar um amor perdido do que a fal-
ta que ele lhe faz.

Alguém que ndo usasse a palavra
eros como um sinénimo elegante para
a palavra sexo. Alguém cujo amor du-
rasse o tempo necessario para que ele
pudesse nascer, crescer e morrer,
como todas as coisas vivas no mun-
do, alids. Alguém em que o tempo do
amor ndo durasse apenas o tempo de
um beijo, de uma transa ou de um
orgasmo, visto que amar alguém de-
manda discurso dos bons, e ndo me-
ras palavras soltas de um discurso
vazio e sem sentido.9 Gostaria, final-
mente, de pensar também o amor,
bem mais préximo da definicdo dada
pelo poeta barroco Gregoério de Ma-
tos que diz: “O amor é finalmente um
embaraco de pernas, uma unido de
barrigas, um breve tremor de artérias,
uma confusdo de bocas, uma batalha

de veias, um rebolico de ancas e
quem diz outra coisa é besta”.

Mas nunca esqueca que 0 outro
ainda é a medida do nosso desejo.
Portanto, cuidado com o que vocé
deseja. Alids, diante de tudo o que
acabamos de falar, cabe aqui pergun-
tar: Vocé realmente quer aquilo que
vocé deseja.

Sérgio Gomes da Silva, psicélogo clinico,
especialista em Sexualidade Humana e espe-
cialista em Direitos Humanos pela UFPB.
Mestrando em Salde Coletiva pelo IMS;Uerj.
E-mail: sergiogsilval@yahoo.com.br e sergio
gsilval@bol.com.br
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DIGNIDADE humana e paz

De 22 a 24 de outubro
serd realizado o Encontro
Nacional Ecuménico de
Mulheres, o evento foi
inspirado na Campanha
da Década para Superar a
Violéncia e no tema da
préxima Assembléia do
CMI: "Deus em tua graca
transforma o mundo".
Durante o encontro o ob-
jetivo principal é capaci-
tar mulheres na transfor-
macéo do cotidiano. O
evento acontecera em S&o
Paulo e sera promovido
pelo Conic com apoio do
Ciai, Koinonia e do Cese.
As inscricdes estdo aber-
tas até 30 de setembro.
Mais informagbes pelo
Conic (www.conic.org.br)
ou >ela Umesp

(eventosft@ metodista.br)

A Igreja Universal do Rei-
no de Deus (lurd) foi con-
denada pelo Tribunal de
Justica da Bahia em 6 de
julho por danos morais

e uso indevido da ima-
gem da lalorixa Mae Gil-
da, do terreiro llé Axé

Ki4M -liw IPRESENGA

A DECADA PARA SUPERAR
A VIOLENCIA E UMA
GRANDE CONVOCACAO
PARA QUE AS PESSOAS
DE BOA VONTADE E
INSTITUIGOES SE UNAM
MEDIANTE A DIGNIDADE
HUMANA PARA O RESGATE
DO PROFETISMO BIBLICO:
"A JUSTICA PRODUZIRA

A PAZ" (ISAIAS 32,17).

Abassa de Ogum. O resul-
tado do julgamento con-
firmou a decisdo da 1la
Instancia por unanimida-
de. A lurd e a editora Gra-
fica Universal terdao que
indenizar a familia de Mae
Gilda e publicar a senten-
¢a na capa e no encarte
do Jornal Universal, distri-
buido nacionalmente, em
duas tiragens consecuti-
vas. A lurd recorreu da
decisado judicial e o caso
pode chegar ao Supremo
Tribunal de Justica. Mes-
mo que isso ocorra, a luta
contra a intolerancia re-
ligiosa saiu fortalecida
de duas vitérias unani-

mes.

Em parceria com o Conse-
lho de Pastores de Londri-
na, o Movimento Ecumeé-
nico de Londrina e a ONG
Londrina Pazeando, além

de outras organizacbes e
movimentos, a Secretaria
Regional para o Brasil do

Ciai promoveu dois dias

de mobilizacdo para en-
trega de armas na cida-

Para superar
a violéncia

de. Os eventos, realizados
no centro de Londrina,
aconteceram dias 18 de
junho e 20 de agosto.

No més de setembro, o
Programa de Pastoral
Evangélica de Juventude,
da Secretaria Regional
para o Brasil do Ciai reali-
zou seminarios simulta-
neos em diversas cidades
do Brasil. O tema geral
dos encontros é "A Paz em
Nossa Cidade" e um dos
principais assuntos sera
tratado no evento o refe-
rendo sobre a proibigcédo
do comércio de armas
no Brasil. Os seminarios
também fizeram parte das
atividades promovidas du-
rante a Semana Primavera
pela Vida, uma iniciativa
da Cese realizada entre 19
e 25 de setembro.

Em agosto cerca de 90
pessoas participaram de
uma mesa redonda no
Centro Cultural de Brasilia
para discutir o tema: de-

sarmamento fisico e de-

sarmamento do coracéo.
Participaram representan-
tes do Conic, o coordena-
dor da Defensoria da Paz
e um dos membros do

Comité de negociacdo en-
tre os guerrilheiros das

FARC e o governo da Co-

ldmbia.

SIGLARIO

CESE - Coordenadoria
Ecuménica de Servico

CLAI - Conselho Latino-
Americano de Igrejas

CMI - Conselho Mundial
de Igrejas

CONIC - Conselho Nacional
de Igrejas Cristds do Brasil
KOINONIA Presenca

Ecuménica e Servico

UMESP - Faculdade
de Teologia da Igreja
Metodista
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Tem muita gente que luta por uma Cidade de Paz.
A CESE apoéia essa gente. Apoie a CESE.

Campanha nacional
de mobilizacao de recursos

para projetos populares

2005/2006

C E S E

Coordenadoria Ecuménica de Servigo

www.cese.org.br

Para contribuir:
Banco Bradesco
Agéncia 0592-4
Conta Corrente 42.144-8

Tel.: (71) 2104 5457


http://www.cese.org.br

VAMOS ACABAR COM O COMERCIO DE ARMAS.



