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Koinonia ¢ UMa instituicdo
ecumeénica assim como
ecuménica é a alegria, a paz, a
construcdo, a liberdade e
também a tristeza, o medo, a
destruicdo, o0 esmagamento da
vida. No conjunto dos
servidores, Koinonia tem
representantes dos que créem
(catolicos, protestantes e
outros) acima de tudo, no Deus
da Vida, da Justica e da Paz, e
ainda representantes de
entidades ecuménicas e do
movimento social. Pela
solidariedade e pela dignidade;
contra quaisquer expressdes da
exclusdo e da submisséo
humana, koinonia (em grego,
comunhdo) afirma seu
compromisso radical
ecumeénico e quer fazer-se
sempre presenca e Sservigo.

[B ib lio te ca - K oinonia
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TEMDPO A PRPECENCA

Vivenciamos, sobretudo apds a decretacdao

da total hegemonia do mercado total, uma auténtica idolatria do corpo. Os ape-
los ao consumo, explicitos e/ou subliminares, difundidos com grande talento
pelos mecanismos publicitarios, com teor individualista, hedonista e narcisista,
hipertrofiam a dimensao corporal da existéncia. Diretamente proporcional ao
prestigio diminuto da Razao, fruir o corpo e suas potencialidades torna-se uma
imposi¢cao para as massas sob a égide da cultura midiatica. Mesmo no plano
simbdlico e subjetivo, a vasta literatura circulante veicula discursos que enfati-
zam o autoconhecimento por meio da sexualidade, das terapias alternativas e
dos exercicios fisicos.

Considerando a alienacéo cada vez mais profunda do trabalho, pode-se afirmar
gue os cuidados com o corpo, além dos resultados positivos em termos organi-
cos, pelo menos de forma simbdlica, pode representar um protesto contra o
carater aliénante do trabalho. Por outro lado, o individualismo pode converter
essas énfases corporais numa panacéia, num instrumento absoluto de invencéo
e reinvencéo da felicidade. A revaloriza¢8o do prazer acaba por se configurar
como uma espécie de culto ao corpo, segundo a qual ndo existiriam limites para
a auto-realizac&o pela via corporal. A par disso, expandem-se poderosas e lu-
crativas indistrias que vao desde os materiais esportivos até os medicamentos
‘alternativos'. Ademais, essa postura de supervalorizacdo do corpo induz as
pessoas a se pensarem como individuos cuja animalidade precisa manifestar-se,
em contraposicao & sociedade, a civilizacdo e sobretudo & histéria. Ecomo se a
pretensa retomada de vinculos com a natureza fosse o bastante. Portanto, se-
gundo essa l6gica, 0s aspectos racionais e sociais deveriam ceder espago aos
instintos.

Nos fundamentos de nossa civilizagdo existe a no¢do de que a represséo ao corpo
(prazer) seria 0 Unico caminho para a vitéria do espirito. Ha muitos séculos tal
premissa deixou de ser apenas religiosa. Através dos tempos, essa morte'
do corpo em beneficio do espirito tem sido amplamente utilizada pelas
classes dominantes e dirigentes para manter o controle social. A
corpolatria em curso inverteu essa proposicéo elegendo o prazer nar-

cisico como o Unico caminho da felicidade, e a razéo como sua

principal adversaria. No entanto, sabe-se que a genuina con-

vivéncia humana necessariamente comporta sacrificios e re-

nidncias, insuportaveis segundo essa perspectiva. Assim,

trata-se do mesmo dogmatismo anterior, tdo unilateral

e intolerante quanto, apenas com sinal invertido.

Contudo, toda essa andlise ndo descarta o fato

de que na pratica de certos grupos, avidos

por mudangas e inteiramente dedicados as

transformacdes sociais, a questéo do corpo

nunca foi satisfatoriamente equacionada. N&o

se trata de buscar algum receituario para a so-

lugdo desse problema, mas, em face do qua-

dro complexo em que nos encontramos inseri-

dos, trata-se de retomar essa reflexdo a partir

de novas bases: urge estimular o encontro do

ser humano consigo mesmo na redescoberta do

outro. Ao propésito de subsidiar e incentivar tal dis-

Ccussao o presente nimero encontra-se dedicado.

Facam bom proveito!



ERRATA
O organizador da edigdo 321 ¢ Jorge
Atilio Silva lulianelli.
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As irmés e irmaos de KOINONIA Pre-
senca Ecuménica e Servigo,

Paz e Bem!

Muita paz e muitas realizagbes na
missdo que exercem. Possamos sem-
pre colaborar na construcdo da paz e
da irmandade universal, como nos en-
sinaram Francisco e Clara de Assis. E
que o encontro de todas as liderangas
hoje, orando em favor de paz, nos for-
taleca na caminhada a favor da vida.

Agradecida pela atencdo. O abraco
de paz e bem.

Maria Diva Schiochet

Joinvile/SC

Prezados irmdos de KOINONIA:

Agradeco desde j& a iniciativa de
mandar-me a edi¢do deste ano da re-
vista TEMPO E PRESENCA, embora
ndo tenha renovado minha assinatura
da revista. Foi o desemprego. Sou for-
mado em teologia e sociologia. Porém,
com o desajuste do capitalismo, esta-
mos sendo penalizados com o desem-
prego. Minha familia também tem di-
ficuldades econdmicas. Por outro lado,
como pastor, faco um trabalho com a
juventude e adultos do bairro, procu-
rando formar a consciéncia cidada de-
les. Estou afastado das atividades da
igreja batista porque ndo acredito mais
na cupula da mesma, pois sdo indife-
rentes as injusticas sociais.

Vivo minha fé no Reino de Deus no
meio do Povo alimentado pela leitura
teoldgica da Biblia, pela meditagdo e
pela esperanca na justica do reino.
Assim posto, agradeco mais uma vez
pelo envio da revista, e, quando con-

seguir trabalho, renovarei minha assi-
natura.

Fraternalmente em Cristo Jesus.

PS: Vocés poderiam fazer uma
matéria sobre os Pais da Igreja e os
grandes misticos que deixaram um
grande legado de ensino e patrimé-
nio religiosos a humanidade. Pessoas
como Irineu, Clemente, Basilio, Si-
lesius, Agostinho, Santa Teresinha,
Sédo Jodo da Cruz, Mestre Eckhart,
Lutero... deixaram ensinos que pode-
mos utilizar na nossa pastoral e na
nossa formacdo. A revista poderia
dedicar pelo menos duas paginas a
eles, e, assim, terifamos acesso a eles
sem interrompermos a matéria prin-
cipal da revista.

Walter Costa Lins

Jaboatdo dos Guararapes/PE

Renovamos com gosto nossa assinatu-
ra da revista TEMPO E PRESENCA.
Parabéns por seu trabalho e pela aju-
da que nos oferece nos aspectos de in-
formacéo e da reflexdo em questdes de
atualidade. Apenas lamentamos nossa
falta de condigdes de contribuir mais
em apoio a revista. Gratos.

Rose

Taboédo da Serra/SP

Pessoal de KOINONIA
Quero parabeniza-los pelo contetdo,
aprofundamento, questionamentos que
a revista TEMPO E PRESENCA faz.
Continuem assim! Todos s6 temos
a ganhar. Parabéns.
Padre José de Anchieta Moura Lima

Juiz de Fora/MG
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Narconegocio, dependéncia

Algumas vezes as novelas abordam te-
mas candentes. O tema da drogadiccédo
e do narconegécio é um desses. O
adito, drogado, é alguém que se tornou
dependente do uso dos téxicos. Ha
muitos e variados tipos de dependén-
cia. Em relacéo as drogas ha dependén-
cias a drogas aceitas legalmente, e a
drogas ilegais. Em ambos os casos, a
pessoa dependente merece uma atencéo
especial da sociedade. Vale lembrar,
como faz, por exemlpo, Gilberto Velho,
que nem toda pessoa que usa drogas se
torna dependente. H&4 muito que se fa-
zer, muito que se investigar. A énfase
no tratamento dos toxicbmanos é mui-
to rica, sem davida as familias e as pes-
soas drogadas, por drogas licitas e
iliticas, se véem extremamente fra-
gilizadas. Séo pessoas muito mais acos-
sadas pelos males da sociedade que as
outras que estdo enfrentando somente
a droga da auséncia de politicas publi-
cas sociais.

Todavia, o tema do narconegdcio é
extremamente complexo. Do ponto de
vista politico ele tem que ver com duas
situacOes: (1) a interferéncia nos apa-
relhos de poder, nos governos e (2) a
construcdo de redes de poder local. N&o
poucas vezes as duas dimensdes andam
juntas. Qual a importancia de persona-
gens do narcotrafico nos aparelhos de
poder, na burocracia estatal, no parla-
mento? As malhas da corrupcdo ali-
mentam o narconegécio comofonte de
poder e prestigio. Ele traz dinheiro, di-
nheiro paga campanhas politicas, cam-
panhas elegem candidatos! Vérias ve-
zes 0 instituto Ethos chamou a aten¢édo
para que existisse maior regulamenta-
¢do do financiamento de campanhas

UAMibl
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eleitorais. Obviamente, essa regula-
mentacdo e monitoramento publicos
ndo devem se dar apenas devido ao di-
nheiro do narconegécio. Porém, ele é
um elemento que praticamente exige
que tal regulamentacédo fosse criada.

Igualmente perniciosa é a constru-
¢do de redes de poder local a partir das
tramas do narconegécio. Poder local é
aquele no de relagdes, que acontece nos
bairros, nas cidades, ou, em cidades
menores, entre os diferentes segmentos
da sociedade local. Ele depende dos
agentes sociais: a associagdo de mora-
dores, o sindicato, o ndcleo do parti-
do, o administrador publico regional, o
cabo eleitoral e os representantes do
crime organizado. Cada vez mais estes
ultimos agentes se fazem mais visiveis.
A criminalidade sempre aparecia como
um setor menos visivel da vida puabli-
ca. Hoje, a presenca da criminalidade
estd associada, sobretudo, as estruturas
produtivas e distribuidoras do narco-
negécio. A distribuicdo gera o recurso
que € reinvestido na producdo: esse €
0 circulo virtuoso de qualquer produto
comercializado na sociedade capitalis-
ta. A cadeia produtiva das drogas faz
circular a cifra de 411 bilhdes de ddla-
res no mundo.

O narcotrafico ndo estd fora das,
assim chamadas, leis de mercado. Se ha
procura, ha oferta. No capitalismo, a
procura por mercadorias ndo € fruto da
necessidade. E uma necessidade cons-
truida. As pessoas compram as bugi-
gangas nao porgue precisem delas, mas
porque had uma compulsdo ao consumo,
e ndo ha davidas de que existe algum
prazer em consumir. N&o precisamos
ser hedonistas para admitir que ter pra-

e violéncia: desafio
permanente

zer é agradavel. E o capitalismo e as
regras do mercado conhecem isso mui-
to bem. As pessoas compram uma TV
com uma tela maior, por qué? N&o se
viam imagens em TV com tela menor?
E televisores de alta definicdo? E
reprodutores de imagens como 0s
DVDs? Por qué? E necessario substi-
tuir os reprodutores de fitas de video?
A ldgica da producdo e consumo de
drogas é a mesma. E por isso que a in-
dustria de bebidas alcodlicas, de cigar-
ros e estimulantes prolifera e enrique-
ce. Bebidas alcodlicas, cigarros e ansio-
liticos sdo drogas! Apenas, sdo drogas
licitas.

O ilicito ndo é uma questéo cultu-
ral, ¢ uma questdo de mercado. Nao é
suficiente a posicdo moralista da con-
denacdo ao consumo por que ele pro-
voca maleficios as pessoas. A atitude
necessaria de solidariedade com as pes-
soas e as familias que sofrem o mal das
drogas, sim. Um passo mais tem que
ser dado: a ampliacdo da discussao pu-
blica sobre a questdo. Os aspectos eco-
ndmico, politico, cultural e social de-
vem ser tratados conjuntamente. Preci-
samos romper o siléncio sobre o tema
das drogas. N&o basta discutir o uso,
0 consumo, é necessario discutir a ca-
deia produtiva (producdo-distribuicéo-
consumo), o investimento licito com
o dinheiro das drogas (lavagem de di-
nheiro - que faz circular um trilhdo de
ddlares no mundo), a interferéncia nas
decisdes de politicas publicas (segu-
ranca, salde, lazer), as relagdes inter-
nacionais (a quem interessa a guerra
as drogas?). Vida, sim! Drogas, enri-
quecimento ilicito, narcopoliticos...
Néo! 2
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José de Anchieta Corréa

Escondida atras dos
dualismos corpo/alma,
fisiologia/psicologia,
material/espiritual pode-se
encontrar uma expressao
de ma-fé a nos enganar e
enganar a outros, e
separamos sentido/gesto,
intencdo/acdo, como uma
palavra ainda ndo revelada
atravancada na garganta.
Dimensfes pré-vida e
dimensdes pré-morte.

A sintese "meu-corpo"
podera inviabilizar os
clones humanos?

Ler se impbe

N9322 marco/abril de 2002

Corpo & ética

ESPELHO

Corpo,

iInvencao de minha histdria

uase sempre quando nos
R | propomos refletir ou
i; pensar sobre o eorpo.
esse espelho do nosso
ser, somos inevitavelmente presos nas
malhas do dualismo, ou seja, nos per-
demos entre pares de opostos: corpo e
alma, corpo e consciéncia, fisiologia e
psicologia, mundo material e mundo
espiritual. Esse aprisionamento entre
conceitos opostos, vigente até nossos
dias, é a expressdo mais generalizada
e arraigada da cultura ocidental pre-
sente em nosso modo de ver e dizer o
gue seja o corpo: heranga, na mais das
vezes, irrefletidamente assumida e por-
tadora de uma eficacia tal que impos-
sibilita o acesso a compreensdo do
corpo enquanto totalidade viva, corpo-
proprio. Por essa via nos tornamos
incapazes de compreender o corpo
seja como espaco-afetivo, suporte de
meus projetos e tarefas, seja como
lugar do desejo em busca de outro
corpo e, acima de tudo, em busca de
outro desejo, ou seja, na qualidade
de linguagem que me diz dizendo o
mundo e assim é capaz de me dizer
ao outro.

As dificuldades e obstaculos para
sair desse impasse ficam superdimen-
sionados ao nos situarmos na perspec-
tiva do discurso cientifico. As diferen-
tes conceituacOes cientificas, fruto de

metodologias especializadas falam do
corpo tomado como partes separadas.
Separadas primeiro, e sobretudo, do
sujeito que as conhece. Como bem diz
o filésofo, a ciéncia é sempre um “sa-
ber de sobrevoo”, vé sempre as coisas
de longe por mais possantes que sejam
0s instrumentos de aproximacdo do
objeto a ser visto colocados a sua dis-
posicdo. O corpo, objeto da ciéncia,
sera sempre para o cientista algo fora
de si, um manipulando que ele domi-
na, ou podera um dia vir a dominar,
mas que jamais sera por ele habitado
com medo de perder a eficécia e a cer-
teza requeridas por sua postura dita
objetiva. O saber cientifico termina,
assim, por excluir toda subjetivagéo do
conhecimento acerca do corpo. A pos-
tura cientifica anseia tudo transformar
em ‘objeto em geral’, algo que nao é
dito nem tem existéncia em primeira
pessoa. Assim procedendo, o corpo
vivo, meu-corpo, do qual é questdo
fundamental falar, lhe escapa. Todavia,
ndo preciso de palavras para saber o
que a provacgdo diaria me ensina: meu-
corpo é impregnado de subjetividades
posto ser o lugar onde a historia de
cada homem se faz na alegria e na dor,
na invencdo de cada dia.

Na atualidade o tema do corpo vol-
ta de maneira inusitada nos debates que
tratam das maravilhosas descobertas

TEMPO r PRESENCA



do Cddigo Genético, sobretudo quan-
do tomadas sob o viés biotecnolédgico
que torna possivel falar e imaginar a
capacidade de repeticdo, de duplicacdo
de um ser humano. Esse fantastico sa-
ber/fazer, ja comprovado no tocante a
ovelhas e ratos, torna-se uma engano-
sa proeza propalada pela midia, tal
como através da novela cujo sugesti-
vo nome é O Clone. A duplicagédo de
um corpo-fisioldgico, de fato, esta hoje
no horizonte de possibilidades da bio-
tecnologia. Mas, mesmo quando, em
futuro préximo, a ciéncia, comprova-
da e seguramente, dominar todo o pro-
cesso de duplicacdo do corpo biolégi-
co de um homem, jamais havera du-
plicado o irreproduzivel, o Unico,
aquela realidade que faz a singularida-
de da histéria de cada individuo. Te-
remos, no méaximo, simulacros de um
corpo-biolégico, arremedos aparente-
mente perfeitos de um ser humano,
mas jamais uma cépia, um duplo que
atualizard modos de amar ou de odiar
que se dispora até a dar sua prépria
vida por certos ideais e crencas. Jamais
reproduziremos um mesmo ser que
contara e se lembrara, com a emocao
reconhecida, das histdrias de seu avo,
que se alegrard ou chorard com 0s
mesmos entes queridos vivos ou um
dia perdidos ou buscara de si amores
que alegraram a vida de seu duplo. Ha
sempre um significante que jamais
deserta do corpo do homem para vir
habitar um duplo.

Voltemos a questdes de ordem mais
especulativa e filosofica que nos difi-
cultam compreender e falar do corpo
como subjetividade encarnada, corpo-
vivo, corpo-sujeito ou meu-corpo, tal
como o filésofo francés Merleau-
Ponty cunhou o conceito. A filosofia
ocidental nos legou o conceito forte de
natureza para falar das coisas que exis-
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tem e designar o fundamento donde
tudo provém. Ao falar de todos os se-
res que constituem o universo dizemos
simplesmente ‘da natureza’. Assim fa-
lamos de uma natureza animal e fala-
mos de uma ‘natureza humana’. Toda-
via, para dar conta do que na natureza
humana héa de especifico ante o animal
acrescentamos a racionalidade, dizen-
do animal-racional. Ser portador de
razdo, é em principio, o que difere o
homem dos animais. A razdo recebeu
outros nomes tais como alma, espiri-
to, logos, para melhor designar a pre-
senca no homem de algo que esta para
além do mundo material e simples-
mente animal. Algo da ordem do ima-
terial, algo parente do divino.

Dai surgem as grandes interroga-
¢des quanto a essa natureza portadora
de razdo: corpo e alma sdo naturezas
diversas e separadas e se 0 sd0 0 que
as une? O que permite a passagem, a
comunicagdo de uma a outra? Existe
interacdo entre as duas ordens, ou essa
alma esta apenas envolvida, escondi-
da, servindo-se da estrutura material
corpdrea para se manifestar? De qual-
quer modo é a presenca de uma dua-
lidade no homem que é de novo posta
em questdo. E as dificuldades ja aci-
ma referidas ganham novas dimens@es
ao ser atribuida & natureza animal pre-
sente no homem, ao corpo-matéria,
toda a sorte de caracteristicas negati-
vas; corruptivel, enganador, fonte de
males: dor, pecado, envelhecimento.
InterrogacGes e dificuldades para as
quais a histdria do pensamento, quase
sempre apresentou respostas insatisfa-
torias, excecdo feita a vivéncia e a lin-
guagem dos artistas e misticos, que
aqui ndo cabe discutir.

Essa dualidade, presente na cultu-
ra desde a Antigiidade, € reforcada na
filosofia moderna a partir de Descar-

Ng322 marco/abril de 2002

0 corpo, objeto da ciéncia, sera sempre para o

cientista algo fora de si, um manipulando que ele

domina, ou podera um dia vir a dominar, mas

gue jamais sera por ele habitado com medo de

perder a eficacia e a certeza requeridas por sua

postura dita objetiva

tes, quando se da primado a conscién-
cia ou ao cogito sobre o mundo, ope-
rando um corte entre a consciéncia e
o mundo, o inteligivel e o sensivel, o
eu e o outro, a quantidade e a qualida-
de. Estabelecido o privilégio do mun-
do das idéias, essas dicotomias tor-
nam-se irrecusaveis. O homem € ins-
talado no interior da consciéncia e
como um imperador em seu império,
a tudo nomeia e a tudo representa.
Todavia o proprio Descartes permane-
ce fascinado pelo trabalho silencioso
do corpo e pela opacidade do mundo
corporal que recusa se submeter ao
dominio das idéias claras e distintas.
Mas entdo, como fica a unidade do
homem corpo-mente? Como se efetua
a passagem de um ao outro? Passagem
obsessivamente buscada, bastando
lembrar o esforco de Descartes para
encontra-la na glandula pineal. Toda-
via, enguanto no universo do pensa-
mento filoséfico, o Ente Supremo per-
manecer como o fiador da possibilida-
de de producdo da certeza e da verda-
de, essa dicotomia sera de algum modo
camuflada. Sé no Século das Luzes,
com Kant, a separacdo assim operada
entre a consciéncia e o mundo, ou
melhor, entre a sensibilidade e o en-
tendimento € de fato posta a nu. A lei-
tura do mundo agora so é possivel sub-
metida ao paradigma newtoniano atra-
vés de uma leitura matemaética do
mundo. Por essa via, a leitura da rea-

lidade do mundo sé me é dada pela
repeticdo da ordem, da identidade,
numa palavra, revestida da idealidade
da razdo matematica. Como, entdo,
tratar da diferenca, da espontaneidade,
da desordem, da inventividade pré-
prias a0 mundo da vida, e presentes,
de modo particular, na corporalidade?

Sob essa perspectiva de incomuni-
cabilidade entre essas duas ordens - a
sensibilidade e o entendimento - de-
cretasse a incapacidade de se pensar a
totalidade do corpo animado. Para su-
perar a dicotomia instalada, sera pre-
Cciso buscar recuperar as origens, la
onde se encontra unidade verdadeira
entre a sensibilidade e o conceito. Na
histéria do pensamento, um dos cami-
nhos encontrados para sair desse im-
passe surge quando se concebe a cons-
ciéncia como intencionalidade, ou
seja, ndo mais separada do mundo mas
freqlientado-o. Agora, enfim, se pode-
r4 dizer que “o pensamento passa pela
lingua”. Entdo, compreenderemos que
s sabemos algo de fato quando meu
pensamento frequenta meu corpo. E
comum ouvir em classe, o aluno dizer
“professor eu sei, mas ndo sei dizer”.
Puro engano. Pois s6 sabemos algo na
medida em que o pensamento se torna
gesto, vem habitar o corpo, passando
ndo s6 pela boca, mas pelos pulmdes,
coracao, visceras e, por que ndo, pelo
sexo. Compreender as relagdes, o di-
namismo desse encontro, desse lago,
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nos levara, entdo, a identificar o ho-
mem com seu préprio discurso. Mas,
a medida que o homem diz e da a di-
zer, sera preciso igualmente afirmar a
ndo-transparéncia do discurso a quem
0 anuncia. Essas reflexdes nos levarao
a repetir com o filésofo que “ndo ha
natureza humana na qual possamos
nos repousar.” Somos, de fato, histd-
ria, invencdo, tarefa continuamente
exercida ante o outro, no comércio
com o mundo.

Cabe, pois, tirar, as conseqliéncias
do fato de saber que somos uma his-
toria encarnada no encontro ou desen-
contro de outras histdrias encarnadas.
De tal forma que a razdo acima referi-
da como o diferencial do animal-ho-
mem ndo mais sera pensada como uni-
versal, individual e dada a cada ho-
mem, mas devera ser pensada e reali-
zada como histérica e social, numa
palavra, tarefa de cada homem.

Mas, por que, entdo, o dualismo
acerca da realidade humana, que faz
pensar e tomar o corpo separado da
mente, volta sempre a freqgiientar nos-
sa cultura? Por que sempre falar do
corpo, reduzindo-o a matéria, a ordem,
ao dado objetivo, cegos para a reali-
dade do corpo-vivo ou de meu-corpo?
Por que o senso comum tem tanta di-
ficuldade de abandonar e superar esse
dualismo? Por que manter visbes se-
paradas - espiritualismo e materialis-
mo - acerca do corpo-préprio e da pro-
pria realidade do homem quando nos
sabemos todo animal e todo racional?

A experiéncia cotidiana de cada um
de nos da testemunho dessa persistén-
cia de modos de ser, de pensar e de
dizer e agir, separados no tocante a
realidade do corpo. E bem verdade que
para nos enganar ou enganar ao outro
operamos com freqiiéncia e asticia a
separacdo do sentido e do gesto, da
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Jamais reproduziremos um mesmo ser que
contard e se lembrar4, com emocéo
reconhecida, das histérias de seu avd, que se
alegrard ou chorard com os mesmos entes
gueridos vivos ou um dia perdidos ou buscara
de si amores que alegraram a vida de seu duplo

intencdo e da acdo, do dizer e do fa-
zer, do prometer e do cumprir. Nessas
ocasides estamos no mundo da mé-fe.
Ma-fé, pois, em algum lugar e de al-
gum modo somos conscientes dessa
duplicidade. Verdade é que, para além
da simples ma-fé, podemos estar pre-
S0S a uma operacdo inconsciente, di-
vididos, sem possibilidade de acesso
ao sentido proferido por nosso dizer e
comportar. A psicandalise nos ensina
existir ai uma palavra ainda ndo reve-
lada a impedir nossa garganta de dizé-
la. Palavra ndo-dita que, de algum
modo, o corpo, em algum lugar, é con-
denado substitutiva e perversamente a
proferir. Ensina ainda que essa unida-
de perdida, pode ser recuperada por
meio de um outro sujeito, o qual, es-
cutando esse recalcado, é capaz de nos
levar a dizé-lo. Quando entdo, tal co-
mo aquela paciente em final de anéli-
se, poderemos enfim dizer “eu sempre
soube isto”, ou seja, isto estava inscrito
no meu corpo, na minha historia.

Se somos historia é tarefa nossa
buscar e realizar sempre, em todo lu-
gar e tempo, essa sintese - meu-corpo
- testemunha de nossa humanidade. A
rigor, o propriamente humano nada
mais é que o que fazemos com a he-
ranca bioldgica, cultural e espiritual
proporcionada por nossa vida. De
qualquer modo, essa sintese a ser
construida sera sempre uma sintese
inacabada, eivada de déficit, projeto

sempre traspassado por limites. E
ocioso lembrar que na doenca fisica e/
ou, sobretudo, na doenca moral ou es-
piritual surgem dificuldades e até im-
possibilidades momentaneas de cons-
trucdo da sintese desejada, reforcando
ou restabelecendo a divisdo que somos
convidados a superar. Nao ha ddvida
também de que, na maioria das vezes,
escolhemos permanecer divididos, vi-
vendo seja na hipocrisia ou na menti-
ra, enganando a nés mesmos e operan-
do, propositadamente, uma divisdo en-
tre a palavra e o gesto, a significacdo e
a acdo. Assim fazendo nos instalamos
numa perspectiva de morte e de dor.
Mas se optarmos pela vida e pela ale-
gria na invencéo dessa sintese - meu-
corpo - estaremos a contribuir para a
construcdo de uma melhor historia

possivel em nosso espaco e tempo.
2

José de Anchieta Corréa, doutor em Filo-
sofia.
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Sérgio Marcus Pinto Lopes

Excetuando questbes de
género e problemas com

a fome, o Movimento
Ecuménico, nao tem
trabalhado o corpus
ecumenicum devidamente.
Este é caracterizado por um
corpo que se auto-aceita e
gue é capaz de acolher o
outro corpo auto-aceito

or que sera que o mundo ecu-
ménico tem dificuldade em fa-
lar sobre corpo? E dificil acei-
tar que isto se dé. A maioria
das pessoas dird que isto nem aconte-
ce. Mas o fato é que - reconhecidas as
significativas excecbes - sdo relativa-
mente poucas as iniciativas no espaco
do ecuménico que deliberadamente
visam provocar reflexdes sobre o tema
da corporeidade. Por muito que este
seja um tema da atualidade no campo
das ciéncias que trabalham o social, o
corpus oecumenicum é ainda campo
inexplorado. Por qué? As reflexdes que
seguem arriscam algumas hipoteses.
As questdes sobre que o ecumenis-
mo convoca a refletir e que o tornam
uma verdadeira aventura forcam a tra-
vessia de regibes variadissimas mas
gue possuem uma caracteristica que
Ihes é comum: a controvérsia. No cam-
po do religioso uma porcdo de fatores
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Corpo & ética

AUTO-ACEITACAO

Ecumenismo

e corpo

cria posicionamentos divergentes ou
opostos: as opinides sobre a divinda-
de, sobre o que é sagrado ou nao, so-
bre o proibido e o permitido, ou sobre
inimeras outras dimensdes de crenga.
Conviver com pessoas e instituices
que adotam posicBes assim controver-
tidas nunca é facil. Enquanto tais ques-
tbes dizem respeito a idéias, discursos
e defini¢Bes tedricas, objetivamente
discutiveis, o experimento em convi-
véncia podera ser dificil, mas ndo in-
toleravel. No mundo da experiéncia
plural entre as diferentes culturas -
incluindo as teologias - as pessoas ja
se acostumaram a debater suas dife-
rentes concepgles e a conviver umas
com as outras. O proprio Vaticano -
recorda Francisco Catdo -, extrema-
mente convicto de que trabalha com a
base mesma da verdade, j& adotou uma
visdo positiva do pluralismo, o reco-
nhecimento e respeito de todas as ex-
pressdes religiosas como validas e sig-
nificativas para os homens que nelas
crescem e tém plena possibilidade de
se realizar humanamente, da ativida-
de missionaria, que consiste no andn-
cio de Jesus Cristo salvador, sem que
se tenha o direito de ferir em nada o
respeito e a consideracdo devidas as
outras culturas e religiGes.

No entanto, quando se trata do
tema do corpo, a situacao € diferente.
N&o que os projetos ecuménicos - das
igrejas, de organismos, de individuos
- ignorem o corpo. Ao contréario, to-
dos - ou quase todos - indicam sua
preocupacdo com ele na medida em

que criam programas de bem-estar so-
cial, socorrendo criancas, adolescen-
tes, idosos, famintos, sem-teto ou sem-
terra, ou apoiando e mesmo promoven-
do movimentos que procuram mudar
as estruturas econdmicas ou politicas
da sociedade, em busca de justica e
paz nas nacdes ou entre elas. O que se
constata aqui é que isto se faz com
base em pressupostos ndo discutidos
no que tange a uma concepgao ecumé-
nica da corporeidade. N&o existem dis-
cussdes ecuménicas amplas e genera-
lizadas sobre o corpo, excetuadas as
que envolvem questdes de género -
incluindo as opgbes no terreno da se-
xualidade - e que, assim mesmo, sO
ocorrem nos organismos ecuménicos.
Isto nunca se da nos dialogos entre as
igrejas.

PROBLEMAS NO TRATO

COM O CORPO

Uma das razGes por que isto ocorre,
reside provavelmente no fato de que
todas as concepcdes religiosas foram
construidas ao redor de ou sobre uma
tentativa de explicacdo de por que o
ser humano existe, do que significa, da
serventia de sua presenca no mundo,
e do que existe por detras e para além
de sua grave finitude. Na tradicdo ju-
daico-cristd o climax da criacdo se da
exatamente no momento em que Yawé
ajunta misteriosamente o p6 da terra e
sopra nas narinas do corpo ainda ina-
nimado seu poderoso vento vivifi-
cador. Que era aquele corpo antes que
fosse animado? Que acontece quando
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a anima se vai e o corpo se desfaz em
p6? E o mistério do corpo que gera
todos os demais mistérios religiosos:
guem o criou? com que intencdo? Por
que permite o Criador que a vida des-
ses corpos seja, além de limitada,
entremeada de venturas e infelicida-
des, de salde e de enfermidades, de
prazeres e de dores? Como alcangar
uma compreensao adequada de Deus
a menos que ele se manifeste “em car-
ne”, anuncie e inaugure uma forma de
recuperagdo do corpo na ressurrei¢do?
E complicado, mas é preciso reco-
nhecer: ateologia ndo nasceu por cau-
sa de Deus, mas por causa da existén-
cia, necessidades e precariedade dos
corpos dos homens e das mulheres.
Quando Jesus Cristo diz que as coi-
sas que contaminam o ser humano sao
as que provém do seu interior, € nao
as que nele entram, esta refletindo -
numa dimensédo figurada, ja que esta
falando de maus designios e mas acGes
- uma perplexidade corrente em meio
a seu povo quanto ao corpo. Criado
por Deus, como poderia ele conter e
gerar produtos malcheirosos e nojen-
tos, tais como 0s excrementos, 0 Sé-
men, 0 sangue da menstruacdo ou o
vertido na hora do parto? José Carlos
Rodrigues chama a atengdo, em O tabu
do corpo, para o fato de que tais pro-
dutos sdo considerados nojentos me-
ramente por uma questdo de cultura:
O homem é o Unico animal que se hor-
roriza do seu sangue, do seu vomito,
de suas secrecdes sexuais, e que se
sente cruelmente atingido por eles,
porque é o Unico a possuir Cultura. O
nojo é umaforma de separagdo entre
a Natureza e a Cultura, como muitas
outras praticas e muitas outras insti-
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E preciso reconhecer:

a teologia n&o nasceu por
causa de Deus, mas por
causa da existéncia,
necessidades e
precariedade dos corpos
dos homens e das
mulheres

tuicdes. E um expulsar, para fora do
nosso mundo, de realidades incompa-
tiveis com a ordem, com o controle
social. E o estabelecimento da descon-
tinuidade indispensavel em relacdo a
Natureza, sem a qual a Cultura é lo-
gicamente inexistivel.

Apenas mais uma de entre as ma-
nifestacfes culturais, a religido parti-
cipa da mesma dificuldade em lidar
com a realidade do corpo e de seus
efluentes. O século XXI herdou do an-
terior uma notavel série de investiga-
¢des no campo das biociéncias, de de-
senvolvimentos na nova antropologia,
de pesquisas no plano das engenharias
cognitivas e de experiéncias que bus-
cam a interacdo entre seres humanos
e maquinas capazes de aprender. Isto
vai redesenhando a compreensdo do
que significa ser gente. Nao ha como
fugir: tais avan¢os indicam a urgéncia
fundamental de se adquirir uma nova
compreensao do lugar e do papel do
corpo, propondo novos desafios a to-
das as teologias e - necessariamente
- a0s que Se arriscam a aventura ecu-
ménica.

Hugo Assmann, falando sobre as
questdes da educacdo, afirma algo que
pode muito bem ser aplicado a dimen-
sdo das discussfes a respeito do lugar
do corpo em qualquer espaco da refle-
xdo e teorizacdo humana, mesmo da
teologia: A corporeidade, e seu vetor
historicizante no nivel bio-psico-ener-

gético, a motricidade, constituem a
instdncia basica de critérios para
qualquer discurso pertinente sobre o
sujeito e a consciéncia historica...a
corporeidade ndo éfonte complemen-
tar de critérios educacionais, mas seu
foco irradiante primeiro e principal.
Sem uma filosofia do corpo, que per-
vada tudo na Educacdo, qualquer teo-
ria da mente, da inteligéncia, do ser
humano global, enfim, é de entrada,
falaciosa.

A questdo se torna aguda porque o
corpo é o ser humano presente na his-
toria. Sem o corpo ndo existe teologia.
E ele que medeia o debate das idéias,
que traduz e concretiza em atitudes,
gestos e atos o dominio e implicacBes
das crengas, que, finalmente, expres-
sa em atos litdrgicos - no privado ou
no publico - o seu reconhecimento
cultico das demandas divinas e de seu
relacionamento com o Transcendente.
Por isso se pode afirmar também que
sem uma compreensdo todo-abrangen-
te do corpo, qualquer entendimento
teoldgico da vida, da realidade, “do ser
humano global, enfim, é, de entrada,
falaciosa”.

CONCEITUAR O CORPO
ECUMENICO?

E evidente que uma reflexdo sobre o
corpo ndo esta fundada sobre um dua-
lismo que separe dimensdes concebi-
das como materiais e dimensdes ditas
espirituais do ser humano. Para clare-
ar: falar do corpo é falar de gente! O
termo tem que ser usado sob a com-
preensdo de que nem ele - nem outro
gue se prefira para falar da pessoa hu-
mana! - consegue esgotar sua realida-
de plena e misteriosa. Com isto em
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mente, pode-se propor uma compreen-
sdo do corpo, ou seja, do humano, que
corresponda aquela pessoa comprome-
tida com o ecuménico. Como se carac-
terizaria este corpus oecumenicuml

Uma primeira provavel caracteris-
tica é a de que este seria um corpo que
se auto-aceita. Ndo ha como imaginar
que alguém possa aceitar a outrem se
ndo se satisfaz consigo préprio, com
suas proprias conquistas e fracassos,
com sua beleza e feiura, com suas qua-
lidades e defeitos pessoais, ou se ndo
busca o seu préprio avanco. Ou, rees-
crevendo 0 mandamento em outra or-
dem para facilitar-lhe o entendimento:
“Assim como te amas a ti mesmo,
amaras ao teu proximo”.

O corolario disto, evidentemente, é
sua capacidade de receber o outro cor-
po, tal como pretende ser recebido. O
outro corpo tem que ser admitido com
todas as suas limitacdes e potenciali-
dades, seu passado, seu presente e seu
provavel futuro. Esta capacidade para
a tolerancia é uma conditio sine qua
non para se sobreviver ecumenicamen-
te. Porque os corpos dos outros ndo se
apresentam perfeitos ou ilesos diante
dos diferentes acidentes do cotidiano
e possuem caracteristicas que lhes sdo
peculiares. Aceita-los como sdo € uma
condicdo para a vivéncia e para o in-
tercdmbio ecuménico.

Como ndo é possivel prever o re-
sultado desse intercambio ou imagina-
lo fundado sobre determinados pre-
conceitos, 0 ecumeénico deve ser um
corpo disposto ao risco inerente ao
encontro e ao didlogo. Isto ndo signi-
fica de modo algum que estes levem
ao consenso. A ecologia do ecuméni-
co pressupde a co-existéncia de corpos
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Ndo ha como imaginar que
alguém possa aceitar a
outrem se néo se satisfaz
consigo proprio, com suas
proprias conquistas e
fracassos, com sua beleza e
feiura, com suas qualidades
e defeitos pessoais, ou se
ndo busca o seu préprio
avanco. Ou, reescrevendo o
mandamento em outra
ordem para facilitar-lhe o
entendimento: "Assim
como te amas a ti mesmo,
amaras ao teu préoximo"

em tensdo, temporariamente resolvida
aqui, ressurgindo em outra esfera ali.
N&o ha jamais uma solucdo acabada
nesta dimensdo da vivéncia humana,
porque O ecumenismo pressupde ne-
cessariamente rejeicdo da homogenei-
dade no conviver social das gentes. A
abertura ao encontro e o ingresso na
condicdo da interatividade exigem ine-
vitavelmente uma atitude de coragem,
j& que nunca se sabe em que nivel ou
com que intensidade o outro iré res-
ponder as propostas do interlocutor.
Esta é, evidentemente, uma condicdo
inerente & vivéncia em sociedade. O
gue a caracteriza na dimensao do ecu-
ménico é a predisposicdo a aceitacdo
do outro, qualquer que seja esta sua
resposta.

Porque o ecuménico pressupde
“toda a terra habitada”, mais do que
nunca o corpo ecumeénico precisa es-
tar caracterizado por uma visao todo-
abrangente do planeta. As implicacdes
desta aproximacdo, para quem afirma
o carater intocavel de fronteiras, pa-
trias, herancas culturais, igrejas, com-
portamentos sociais, podem ser moti-

vo de crises das mais sérias. Em um
sentido muito critico pode-se dizer que
- ressalvadas as suas implicagcdes mais
grosseiras e prejudiciais - a globaliza-
¢do econdmica e as conquistas das tec-
nologias comunicacionais universais
foram precedidas pela pregacdo ecu-
ménica ha muito tempo, pelo menos
no que tange a uma visdo macro do
mundo e das sociedades.

Por paradoxal que parega, h4 que
se reconhecer que, para ser ecumeéni-
o, 0 corpo tem que ser independente
e livre. D& para recordar aqui a visao
de Lutero sobre a liberdade cristd, ca-
racteristica da pessoa que €, simulta-
neamente, serva de todos e livre de
todos, na medida em que constroi sua
experiéncia de religido sobre a convic-
cdo de ser esta a decorréncia mais aca-
bada da fé no Cristo. A independéncia
e a liberdade do corpo ecuménico sdo
evidentemente condi¢des também in-
dispensaveis para que ele seja capaz de
revestir-se das caracteristicas anterior-
mente descritas.

Especialmente porque no meio do
didlogo acabara surgindo, inevitavel-
mente, um interlocutor que nao seja,
ele préprio, um corpo ecuménico... SJ

Sérgio Marcus Pinto Lopes, pastor, doutor
em Educacédo e professor.
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Francisco Cock Fontanella

De um lado os fatores

que tém dividido

(e "dilacerado") a todos os
seres humanos; de outro
lado as emergéncias/
resisténcias a divisdo
(dicotomizacdo) do "ser
uno, total". Os dualismos
corpo/alma, mente/cérebro,
interior/exterior, resultantes
da educacdo imposta, se
desfazem. No entanto, no
trabalho, na danca, na
sexualidade, na brincadeira,
no esporte, na arte, o ser
uno ainda persiste

ossas culturas ocidentais

nos educaram na divisdo,

no dualismo: corpo/alma;

mente/cérebro; interior/
exterior. E esta a condi¢io humana tout
court? Quando trabalhamos, nos divi-
dimos? Quando sofremos, nos dividi-
mos? Enquanto éramos criangas, ndo
nos dividiamos. Depois... veio a cul-
tura, a educacdo. Fomos divididos.
Mais: fomos dilacerados.

SOBRE O TRABALHO

Por que a maldicéo biblica sobre o tra-
balho? Acaso o trabalhar ndo deveria
confundir-se com o existir? Ou deve-
ria haver existéncia sem trabalho?
Muito conveniente... para uns poucos.
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Resgatar

0 humano

O trabalho s6 humilha o ser humano
em condicdes desumanas. E ndo se tra-
ta apenas de humilhacdo. Incontaveis
seres humanos morreram e morrem
trabalhando (para outros).

Nossos indios ndo viam nenhuma
maldicéo no seu trabalho. Certamente
experimentaram a maldi¢éo, quando se
enfrentaram com os civilizados (?). O
Prefeito da ilha de Pascoa, esculpindo
em madeira, apds horas de esforco
herctleo nas pedreiras, moldando os
gigantes de pedra, ao ser interrogado
sobre o cansaco, respondeu: NOs, 0s
Orelhas-Compridas, gostamos de tra-
balhar. Trabalhamos o tempo todo.

Alguns seres humanos se tornaram
fortes e se fizeram senhores dos ou-
tros. Fizeram escravos, servos. Mo-
dernamente as massas de operarios
conseguiram o status de ‘cidadéos tra-
balhadores’, com direitos. Infeliz-
mente, dentro da humanidade, até
hoje, ainda sdo muito poucos 0s que 0
conseguiram. Mas, foi conquista dig-
na da humanidade. Infelizmente ndo
foi conquista pacifica. Quem domina
ndo cede gratuitamente seu dominio,
ou parte dele. Em compensacdo, criou-
se 0 Capital, senhor abstrato, sem face,
sem sentimentos. Hoje chama-se capi-
tal internacional, completamente sem
identidade concreta. Ele dirige os des-
tinos da humanidade.

Por que flexibilizar agora a Conso-
lidacdo das Leis do Trabalho (CLT)?
Porque convém aos trabalhadores? Um
ex-marxista € capaz de afirmar seme-
Ihante disparate. (Claro que é disparate

para quem ndo é liberal, quer dizer:
possuidor de grandes bens.) Toda con-
veniéncia neste caso € do capital. Po-
der-se-ia dizer que no momento, nas
circunstancias, no atual contexto, é o
melhor para o trabalhador brasileiro.
A verdade é que, se o sagrado capital
for minimamente ofendido, a forga
vird em seu auxilio. E considere-se
quanta forca tem hoje o capital inter-
nacional. Forca e truculéncia.

A atividade cientifica, grande con-
quista da humanidade, também depen-
de do capital. Esta atada umbilical-
mente a ele. Nasceu, criando a expec-
tativa de salvar a humanidade. Na ver-
dade muitos cientistas, hoje, ainda
tém, nos seus reconditos - as vezes
abertamente -, a esperanca de livrar 0s
seres humanos da sua dependéncia
natural da natureza.

De fato, nunca houve tanto espor-
te, tanto lazer, tanta viagem, tanta re-
creacdo (infelizmente o desemprego
tem também crescido assustadoramen-
te). Também nunca houve tanta gente
ocupada (?) com a Bolsa de Valores.
O ser humano perdeu os vinculos mais
intimos: os vinculos a terra. Por isso
ela esta grandemente poluida (e, para
salvar a economia do Primeiro Mun-
do, serd mais poluida (e Bush disse...).

UM DESSES VINCULOS

ERA A DANCA

O ser humano perdeu o carater sagra-
do da danga. O carater ‘sagrado’ ex-
pressa a vinculacdo a mée-terra. Aqui
também os cientistas (de todo género.
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espécie, tipo) continuam alimentando
0 mito de Prometeu. Dessacralizar o
mundo, tornar o0 mundo simplesmente
racional, humano (ndo importa a car-
ga de desumanidade necessaria para
tal) € o lema. Danca sagrada? Que é o
sagrado? Aos olhos dos iluminados
das ciéncias isso equivale a supersti-
cao. Por isso a danca deixou de ser a
celebracdo da vida; tornou-se mera
diversdo. Antigamente na danca o
mundo embalava o ser humano. O que
dizer dos ‘embalos’ de hoje em dia?
Como as folhas se movimentam ao rit-
mo do vento, da aragem, do furacdo,
na danga cada um é um todo no Todo.

A danga nega a educa¢do? Vejamos
algumas infelizes oposi¢bes: a danca
unifica o ser humano, a educacéo (até
agora) precisa dividi-lo; a danca une
os seres humanos, a educacdo os se-
para. (Como? Vocé esta louco? Néo.
N&o estou. Leia a Historia e os ultimos
acontecimentos mundiais.) A danca
ndo visa a producdo, a educacdo ain-
da visa predominantemente a produ-
cao. Educacdo e producdo devem ser
separadas? Ai esta o problema: educa-
cdo e producdo foram historicamente
separadas. Entretanto, danca, trabalho
e educacgdo ndo se opunham.

O viver dos seres humanos envol-
ve a producédo e a ‘re-producdo’. Per-
petuar a humanidade é de algum modo
produzir. Portanto, produzir deveria
ser equivalente a educar. Mas, muitos
produzirem para poucos usufruirem é
um grande desvio, um grande desafio,
talvez um grande desvario, mantido

N2322 margo/abril de 2002

pela forca e pela ideologia (ideologia
€ uma espécie de mentira, que se re-
tém como verdade; é como engabelar).
Quando a ideologia € insuficiente, re-
corre-se a forca. Exemplo: o(s) caso(s)
dos sem-terra. Ha suspeitas, plausi-
veis, aceitaveis, de que haja injuncdes
espUrias, de interesses excusos, entre
0s sem-terra, sem que a grande maio-
ria deles o saiba. Mas, a politica, des-
de Homero até hoje, foi diferente? Sei
muito bem que ndo se pode justificar
o mal com o mal. Mas, a maioria, 0
povo, terd sempre que “pagar o pato”?

O povo deve ter “nobres” ideais. E
os mandantes, ndo precisam ter? Em
nome de qué? Sé porque sdo mandan-
tes? porque sdo poderosos? porque
detém o poder, em suma? porque nao
tém escrupulos? porque ndo tém pie-
dade? porque ndo tém humanidade?
porque podem nos matar? Bellum
omnium contra omnes”” (Hobbes). Isto
significa a auto-destruicdo da humani-
dade. E, por que eu, ou vocé, ou quem
quer que seja, devera se submeter?
Porque é mais fraco? Pois, eu afirmo:
0 grande segredo da humanizagdo é
insurgir-se contra tal deriva. O cristia-
nismo proclamou a paz (embora nem
sempre), a defesa dos fracos - dai a
raiva de Nietzsche, defensor dos po-
derosos: os fortes passam, o grande
rebanho dos fracos permanece... Eis a
grande grandeza da humanidade. Ou
nos salvamos todos juntos, ou ndo im-
porta 0 que vai acontecer.

N&o conseguimos mais - se é que
alguma vez algum grupo de humanos,
ou de humanoides, conseguiu - en-
deusar algum réptil, ou elemento, ou
forca, que nos contunda.

SOMOS TODOS FRUTOS

DA SEXUALIDADE

Ela, fora dos exageros, dos vicios, é
parte da teia da existéncia, como o res-
pirar, 0 comer, o0 andar, o0 conversar, 0

trabalhar, etc. O exercicio do sexo se
confunde freqiientemente com o amor.
Toda forma de amor, todo amor huma-
no tem uma base sexual. Faz parte do
modo humano de existir o ser sexual,
0 ser amoroso. (A raiva, o 6dio, o des-
prezo sao também humanos, mas, o
maior esforco da humanidade consis-
te em supera-los. Conseguimos cons-
truir - ainda que imperfeitamente - a
moral, a ética.) E no exercicio do sexo
que o “com” se realiza mais plenamen-
te. Entdo a razdo seca ndo domina. O
exercicio do sexo nos permite viver
momentos de intensa unidade e inten-
sa ‘com-unidade’.

VOLTEMO-NOS TAMBEM

PARA O BRINCAR

Podemos indagar se o senso ludico
pertence unicamente ao ser humano.
Em se tratando de brinquedo, diversao,
prazer, € certo que os animais desen-
volvem atividades que provocam esse
tipo de sensacdo. Talvez possamos di-
zer que eles se divertem...

O termo ‘senso’, no dicionario,
designa uma habilidade de carater in-
telectual, contrariando a origem latina
do termo sensus (= sentido). O uso
consagrou uma acepcdo que envolve
sempre julgamento ou avaliacdo. Tal-
vez pela influéncia de Kant... e de ou-
tros. Se substituirmos a expressao sen-
so ladico por esta outra capacidade
ludica, veremos que esta se encontra
também nos animais. Cées, gatos, ur-
sos, tigres, golfinhos, etc. Também
nossos bebés brincam. Brincar faz par-
te da existéncia.

Creio que o esporte esta nesta li-
nha. A capacidade ludica do ser huma-
no criou os esportes, 0s jogos. O tra-
balho é fruto da necessidade; o espor-
te é fruto do descanso. Nos momentos
de lazer, de tranquilidade, o ser huma-
no criou o esporte. Ele pode ser com-
petitivo ou ndo. De modo geral € uma
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Poder-se-ia dizer que no
momento, nas
circunstancias, no atual
contexto, é o melhor para o
trabalhador brasileiro.

A verdade é que, se o
sagrado capital for
minimamente ofendido, a
forca vira em seu auxilio.
E considere-se quanta forca
tem hoje o capital
internacional. Forca e
truculéncia

importante modalidade da convivéncia
humana. Hoje é até importante forma
de entendimento entre todos os povos.
Mesmo que a préatica dos esportes es-
teja amplamente comercializada, o seu
fruto, aproximacdo entre os humanos,
continua.

Individualmente a pratica do espor-
te permite uma vivéncia una. Num
jogo de futebol, por exemplo, o joga-
dor ndo se distingue do solo, do ar, dos
outros jogadores. Néo € que se confun-
da com eles. A bola, o ar, o chdo, o
gramado, os demais jogadores fazem
parte da existéncia e ndo teriam senti-
do fora do conjunto. No jogo o joga-
dor esti ‘com’.

Na antiga Grécia, os jogos tinham
uma caracteristica curiosa: o jogador
tinha em mira, entre outras coisas, ser
excelente. Hoje a conotacao do espor-
te € entranhadamente competitiva: ha
que superar o adversario. Note-se: ad-
versario. Nao foi sempre assim. O jo-
gador, o atleta, devia superar-se a si
mesmo; ele devia ser excelente. Hoje
falamos tranquilamente em adversa-
rios, em vitérias, em derrotas: todos
termos herdados do tempo de guerra.
(Infelizmente ainda acontece torcidas
organizadas realizarem uma guer-
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rinha...) Em todo caso, no esporte o ser
humano frui.

TAMBEM FRU NA ARTE

Entre as artes parece que a pintura tem
certa preeminéncia. Digo parece, por-
que ndo saberia dizer por que uma arte
devesse ser melhor que outra. Cultu-
ralmente isso acontece. A pintura, en-
tre nds, quando realizada por grandes
nomes, parece um encantamento. O
pintor genial, sobretudo apds a morte
(?1), passa a valer milhdes. As outras
artes ndo tém tanto éxito. Bem, reco-
nheco que algumas obras de arte séo
passageiras. Outras sdo pesadas, por
exemplo: uma grande escultura. Mas,
ha tantas mdsicas que conservam um
encanto imorredouro. Entretanto, os-
tentar sua galeria particular de pintu-
ras pode ser diferente...

De todo modo, arte é acdo, ndo
contemplacdo. Na arte ha regras. Isto
é suficiente para me demonstrar que
nao sdo simplesmente as regras que
nos perturbam, nos dividem, nos escra-
vizam. Todas as regras, mesmo as da
arte, pertencem a cultura. Esta é tem-
poral, local, histérica, multifacetada;
compde-se de regras, de valores, etc.
A cultura é o modo, ou sdo os modos,
de insercdo, de formagcdo, de educacéo,
dos seres humanos.

Na arte somos unos. Quando o pin-
tor usa o pincel, ele usa o pincel. Ndo
é verdade que ele usa o corpo, o bra-
co, etc. Errado! Ele - artista, pintor,
escultor, e outros - usa instrumentos.
Chega mesmo a prolongar-se nos seus
instrumentos. O corpo ndo fica ins-
trumentalizado; antes, os instrumentos
ficam humanizados.

INDIVIDUALMENTE SOU NADA

Fui feito um individuo pela educacéo:
tornei-me, talvez, um aborto da natu-
reza. Eu ndo conseguiria gerar-me, ali-
mentar-me, criar-me sozinho. N&o in-

ventei meus costumes, a linguagem que
uso. Um ser humano sozinho nao é hu-
mano; € muito mais uma aberracao.

Coletivamente somos - sou - mui-
tos. Ou caminhamos juntos, em boa
harmonia, ou nos destruiremos. Quem
domina ndo acolhera semelhantes pa-
lavras. Talvez a humanidade ja se te-
nha adiantado bastante, quando usa a
ideologia em lugar das armas. (Mas,
ndo nos esquecamos: elas estdo ai...)
Quem sabe se as nossas feridas (e
mortes) ensinardo algo & nossa huma-
nidade... & nossa educagéo...

Desde que o ser humano se dividiu,
foi preciso justificar a divisdo. Entéo
a razdo concluiu que uma parte deve-
ria dominar a outra. A divisdo atingiu
0 amago, o ser do humano. A partir
dai, todas as seqlelas da divisdo pare-
cem naturais, as diferencas produzidas
passaram a ter justificativas evidentes.

Apesar de tudo ainda é possivel a
vivéncia una. E a vivéncia pode ser
dividida ou una. Quando o alpinista se
extenua nas escaladas traigoeiras e
mortais, ele estd contente com o que
faz. Se um operario puder esquecer o
seu salario, ele poderé ser feliz no que
faz. O intelectual; o estudante; o cien-
tista; o fabricante; o vendedor, etc.,
todos. (Todos? e o lixeiro? e o lavador
de cadaveres? e tantos outros...? Po-
demos viver sem, ou com, 0 nojento?)

Mas, para la dos ardis de todo tipo,
0 ser humano persistiu. As origens ndo
se perderam totalmente. O ser original
pode se manifestar. O ser uno, total,
ainda pode agir e age.

Apesar da multimilenar educagéo
divisora da existéncia, o ser humano
pode encontrar e de fato tem encon-
trado o philum original do seu ser: o
ser uno. £l

Francisco Cock Fontanella, professor do
Programa de Po6s-graduacado em Educacgdo da
Unimep.
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Umbigo

substantivo
feminino

José Lima Jr.

Os passos desta
declaracdo semidtica
de amor sdo um
enlistamento inteligente
e extremamente
simpético que sobressai
nas triades exdrdicas
para desabar
deliciosamente numa
interrogacéo: "Até
guando a feminilidade
nossa de cada dia
ficara alienada...?"
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... costura ofio da vida so pra poder
cortar.
(Joyce)

ossa lingua portuguesa
apenas sob rubrica da li-
cenca poética abonaria o
6bvio equivoco de gra-
maética envolvendo o titulo deste arti-
go. Isso porque, no processo comuni-
cativo, a fungdo que destaca o elemen-
to estético tem a permissdo de promo-
ver um estranhamento intencional cujo
resultado acaba dando énfase ao ele-
mento da mensagem mesma, valori-
zando-lhe a especificidade. Nesse
caso, 0 emissor erra de propésito para
que o receptor, no uso de seu reperté-
rio, seja mais interativo na reinterpre-
tacdo do discurso como um todo.

Se fosse o0 caso de alterarmos o ele-
mento estranho que toma “0” umbigo
como feminino, afirmando, entdo, que
deveria ser classificado como substan-
tivo neutro - conforme no idioma in-
glés, ignorando-o como he or she e
chamando-o por it - isso também pre-
cisaria ser questionado semiotica-
mente, posto que assim estariamos ca-
muflando certos elementos indispensa-
veis. O fato do umbigo estar tanto no
corpo masculino quanto no corpo fe-
minino ndo o torna indiferente e sim-
plesmente comum aos géneros.

Em que pese a diferenga de sexos
ndo definir, de fato, a simples inclu-

sdo ou exclusdo do umbigo nesta ou
naquela figura anatémica, ndo somos
autorizados a proceder a uma reducdo
indiferenciadora e simplificadora que
nos prenda apenas & ocorréncia do
umbigo, descurando-nos daquilo que
0 umbigo significa como referéncia.
E o que ocorre no umbigo, sem som-
bra de davida, é sempre um referir &
mae. Sua substincia de referéncia é
inegavelmente feminina. Ele signifi-
ca ela.

Adensando um pouco mais, pense-
mos como em toda designacao a coisa
significada ndo se esgota no signifi-
cante: um nome (qualquer nome) sem-
pre ‘re-apresenta’ determinado objeto
concreto ou coisa abstrata a que se re-
fere, privilegiando apenas algum as-
pecto desse objeto ou dessa coisa. Dai
nossa grandeza e miséria naquilo que
inventamos: a maravilha de uma lin-
guagem atrelada a impossibilidades e
limites inerentes. E, com efeito, aqui-
lo a que o umbigo se refere é muito
mais que seu nome e seu lugar na gra-
matica.

Assim, esposamos a tese de que,
além de feminino (por forga de refe-
réncia), 0 umbigo nos remete a uma
feminilidade que, pela dimenséo poé-
tica de seu carater semi6tico, ultrapas-
sa bem mais seu paradigma léxico de
substantivo masculino. Quem sabe,
portanto, em virtude de uma impro-
priedade gramatical, dizer que ‘o’

PRESENCA



Assim esposamos a tese
de que, além do
feminino (por forga de
referéncia), o umbigo
nos remete a uma
feminilidade que, pela
dimensdo poética de
seu carater semiotico,
ultrapassa bem mais
seu paradigma léxico
de substantivo
masculino
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umbigo é substantivo feminino aca-
be contribuindo, as avessas: ajudan-
do-nos a perceber e criticar, pelo
menos, uma discutivel hegemonia de
género incrustada em nosso cédigo
linguistico.

(Entre parénteses e apenas a guisa de
exemplo um pouco & margem, todos
sabemos do imenso 6nus machista
impregnado em nossas regras para a
elaboracdo do plural; bastando para
tanto lembrarmos que se nove mulhe-
res e um homem vierem a ler este arti-
go, no total teremos dez leitores, como
se, absurdo dos absurdos, um leitor va-
lesse mais que nove leitoras!!)

Mas voltando ao nosso tema e ja
admitindo que ‘0’ umbigo ndo é neu-
tro, nem substancialmente masculino,

Calicut

desejamos expor a seguir trés angulos
(dentre outros que nos escapam ou
extrapolam) em que ‘ele’é muito mais
feminino do que (nem ) se chega a
supor, amiude. Como signo sobremo-
do peculiar, 0 umbigo registra de ma-
neira qualitativamente privilegiada al-
gumas denotacbes e conotacbes que
oportunizam énfases femininas para o
pontual, o pessoal e o punctual da
corporeidade.

Numa perspectiva somatica, um-
bigo é essa contraditéria marca pon-
tual de continuidade versus ruptura.
Sendo cicatriz, com notéavel preciséo,
sublinha o que ha de indice feminino
nestas pregas de ndé. Como indice,
guardando uma relagdo de anteceden-
te/subsequiente, o umbigo é signo da
méae no préprio corpo da prole. A su-
cessdo na seccdo. Um corte desligan-
do conexdes. Interrupcdo de passa-
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0 umbigo é religuia
e sacramento, meio
de graca, inspiracédo
para o espirito
corpéreo insistir
teimosamente em se
tornar sempre aquela
crianca nova que, no
Gtero da fé, revive o
sonho da plenitude
femininamente
eterna

gem, o indice do umbigo nos obriga a
relacionar essa parede de agora com
uma ponte anterior, quando o caminho
estava livre, quando o conduto, durante
meses foi o Gnico fio de uma comple-
xa simbiose ligando mée e embrido. O
umbigo aponta para si mesmo como
resto de um corddo de continuidade,
pela via feminina - naturalmente Uni-
ca. E justo pelo que era, o umbigo se
torna também, por contradicdo neces-
séria e vital para a mde (muito mais
que para o feto), indicativo de uma
ruptura nessa funcdo feminina ndo s6
exclusiva quanto a maternidade, como
também exclusiva para uma gestacao
especifica. O umbigo, portanto, suce-
de essa simbiose ‘per-feita’, essa co-
nexdo original/originaria/originada.
Tocar no umbigo é recontatar algo de
que se separou por conta de um pri-
meiro corte; é, com toda certeza, reto-
car um passado feminino e, quem
sabe, até uma saudade absoluta.
Numa perspectiva psiquica, um-
bigo é uma érea que polariza emogoes
bem no centro do ambito pessoal
corpéreo. Sentimentos se convertem e
se divertem em torno desse icone de
prazeres, desse pequeno pélo de pele
sem pelos. Por feliz coincidéncia, o
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feminino de todo umbigo estd em sua
iconicidade, em seu aspecto de espa-
¢O vazio, em sua abertura sedutora e
aconchegante, ‘pro-vocando’ boli-
nagens varias. Alias, ndo é sem desta-
gue que constatamos a evolucdo se-
mantica do étimo de “umbigo”. Tra-
tando-se originalmente do diminutivo
de umbo - termo latino que significa
protuberancia (sugere até uma aluséo
ao clitéris) - passa depois a denotar
seu contrério, ou seja, cova (que pode
insinuar vagina e Gtero). Desta ima-
gem de auséncia (cavidade, caverna,
buraco), representando algum ambien-
te propicio para acolher e re-crear,
depreendemos aquilo que a seducéo do
umbigo comporta de feminilidade
maior: a arte da moldagem - que faz,
no interno e pelo avesso, coisas, casos,
causos... Assim, no vazio do umbigo,
em sua auséncia constitutiva, se pre-
sentifica umafeminilidade.

Numa perspectivapnéumica. um-
bigo é um convite a fé, ao ris(c)o do
entusiasmo, a fisgada punctual da es-
piritualidade corpdrea. E esse punctum
funciona como simbolo; tipo de acu-
puntura que acaba mediando ser e
existir. Pelos simbolos sabemos/senti-
mos/sonhamos: existimos, além de
sermos isso ou aquilo. Todo simbolo
€ uma espécie de virtualizacéo (...uma
alianga no dedo de quem ama ‘re-pGe’
virtualmente a pessoa amada). Assim
também, o anel umbilical, ao simboli-
zar o0 corpo da mae, também simboli-
za, virtualiza, repde sua maternidade.
E independente de juizos de valor, 0
simbolo da maternidade no umbigo é
sempre signo/sindnimo de nova ‘re-
novacgdo’ da vida. Por meio do umbi-
go como simbolo religamos na cor-
poreidade physis e mythos, natura e
cultura. Sem umbigo e sem simbolo
Nnosso existir se extingue. Em suma, se
0 arriscado romper com a seguranca
pretérita é exigéncia feminina, o um-

bigo é reliquia e sacramento, meio de
graca, inspiragcdo para o espirito cor-
poreo insistir teimosamente em se tor-
nar sempre aquela crianga nova que,
no Utero da fé, revive o sonho da ple-
nitude femininamente eterna.

Noutras palavras, conforme os recor-
tes de nossa anatomia e de bem com
as opgOes de nosso erotismo, podemos
recuperar instdncias de nossafemini-
lidade no desvelamento e no mistério
do umbigo e, quica, melhor assumi-la
sem falsos pudores ou nocivas arro-
gancias que s6 nos imbecilizam em
reducionismos machistas e/ou genera-
lidades feministdides. Até quando,
perguntamos, seremos presas dessas
ideologias que nos afastam de nos
mesmos, separando-nos de nossa
constituicdo e invencdo corporeas?
Até quando abriremos méo de nos re-
encontrarmos umbilicalmente ligados
as nossas inegaveis origens e melho-
res possibilidades? Até quando a fe-
minilidade nossa de cada dia ficara
alienada, bem no umbigo de nds mes-
mos, conspirando contra nossa corpo-
reidade?

Por fim e sem pretensdes conclu-
sivas, temos consciéncia de que res-
ponder a estas questdes é desafio cons-
tante e coletivo. Supomos, também,
que a feminilidade do umbigo instiga
incontaveis mo(vi)mentos de te(n)sdo
entre as dimensdes somaticas, psiqui-
cas e pnéumicas do corpéreo. E apos-
tamos, ainda, que a corporeidade esta
como que destinada, sempre, a se en-
contrar no umbigo, a se superar com

0 umbigo, a se salvar pelo umbigo.
a

José Lima Jr., doutor em Comunicag&o, pro-
fessor e escritor.
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RELATO

Alcino Ferreira & Clemente Lizana

"Esplendor dos corpos,
sem idolatria. Cuidado
dos corpos, sem
compulsividade.
Reconhecimento da
corporeidade e
conhecimento, sem
mentiras da existéncia

de corpos depauperados
e sofredores. Corpos
dilacerados pelas bombas
em atos de loucura e de
guerra. Corpos admiraveis
pela beleza e pela
harmonia, se misturando
nas imagens que
enxergamos todos os dias
na TV. E 0s nossos corpos?
E o meu corpo? E os corpos
daqueles com quem eu
convivo, trabalho, me
divirto, amo?"

uando comecamos a
caminhada da corpo-
reidade éramos jovens
cheios de intuicGes e
sonhos. O pessoal gostava do que fa-
ziamos, mesmo nos achando singula-
res, e duvidando se a nossa proposta
seria algo mais do que entretenimen-
to, brincadeira, festa. S0 nos permi-
tiam fazer alguns exercicios nos mo-
mentos livres das programacdes, entre
as atividades consideradas “sérias”.
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Corpo & ética

C—po

i1 lac e

ternura e alegria

O tempo passou, e nos deu a razdo.
Hoje o tema da corporeidade esta nas
prioridades de muitos dos que antes
duvidavam e suspeitavam que estivés-
semos desviando a atencdo do pessoal
para coisas sem importancia. 1sso, por-
que as ciéncias bioldgicas e humanas
se encarregaram de mostrar a impor-
tancia fundamental da corporeidade,
desvelando mistérios e mecanismos do
funcionamento do cérebro-mente e de
sua relagcdo com a saude, com a felici-
dade, com tudo. No6s apenas adivinha-
vamos estar no caminho certo, porque
tinhamos a ‘guianca’ das nossas emo-
¢Oes, do prazer que sentiamos, da ple-
nitude que experimentavamos vendo a
felicidade estampada nos rostos da-
queles que seguiam as nossas loucu-
ras. Nosso embasamento teorico talvez
fosse fraco. Desde os primeiros pas-
sos, porém, arealidade que foi surgin-
do era incontestavel, solida e segura.
Alguma coisa que estava além da nos-
sa propria compreensdo intelectual
nos indicava que o caminho estava
bem orientado, que era por ali mes-
mo. Seguiamos, por assim dizer, a
nossa intuicdo, o nosso lado femini-
no, o lado yin da vida, se harmonizan-
do espontaneamente com a nossa
masculinidade.

O terreno era fértil, apenas fomos
regando e cuidando das sementes que
j& estavam 14, nos corpos dos nossos
amigos e amigas, porque, afinal de
contas, todos ficamos sendo amigos
por toda a vida depois das vivéncias
que tivemos de prazer, de masica, de
abracos, de descobertas, de possibili-

dades de movimento e de expressdo.
Ainda nos abragcamos e nos beijamos
como antigamente, mesmo fora das
oficinas, nas ruas, nos aeroportos, nas
rodoviarias, ao redor das mesas fami-
liares onde nos encontramos, experi-
mentando a fraternidade, a familiari-
dade para além da formalidade dos
“trabalhos”, dos”projetos”. O trabalho
e a vida ficaram integrados. Ficamos
integrados em redes de coragdes. Fica-
mos holocentrados, sim senhor. E dai?

Aqueles que diziam que “la fora é
diferente”, “a realidade é outra”, “é
tudo muito lindo, mas artificial”, hoje
nos abragam, e se abragam mutuamen-
te cheios de contentamento porque
desfizeram as duvidas, as contradi-
cOes, os conflitos ideoldgicos que os
colocavam entre o frio e o quente, en-
tre o0 desejo e arejeicdo, entre o entu-
siasmo e o pessimismo. Muitos toma-
ram gosto pela coisa e, aos poucos,
discretamente, entraram na festa, se
transformaram em animadores, foca-
lizadores, metoddlogos, terapeutas
corporais, facilitadores, incorporando
o teatro, a expressao corporal, o rela-
xamento, a danca, as mdsicas popula-
res, nas suas préticas profissionais.
Padres, pastores, professoras, médicos,
assistentes sociais, liderancgas sociais,
0 escambau. Alguns militantes, até os
mais ranzinzas, acabaram sorrindo ao
perceberem que a luta e a festa esta-
vam aos Namoros, e conseguiram entrar
no arrasta-pé levantando poeira bem
abracadinhos com a mulher amada.

A alegria era energia vélida e forte
para motivar 0s compromissos, as
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aprendizagens, as idéias, 0s sonhos, 0s
projetos, e ela foi ganhando carta de
cidadania nos ambientes fumegantes
das reuniGes onde o povo se afogava
de tédio, acreditando que estava trans-
formando a sociedade.

Fomos ousados. Ainda hoje segui-
mos ousados. Dizemos as coisas res-
peitosamente, mas ndo as escondemos:
brincdvamos de transformar os que
queriam transformar a sociedade. On-
de havia compulsividade pelos produ-
tos, encontramos atalhos para chegar
as metas sorrindo e brincando, como
se ndo estivéssemos trabalhando, po-
rém, estavamos, sim, e muito. S6 mais
humanamente.

Uma angolana nos disse: “No ini-
cio, estdvamos a subestimar 0 vosso
trabalho. Ndo demoramos muito em
perceber a seriedade e a importancia
dele”. Isso 14, na mde Africa, em Lu-
bango. Em plena guerra.

Naqueles anos tinhamos diante de
nos a cruel realidade da negacgdo dos
corpos fisicos das pessoas e os desa-
parecimentos de companheiros. Pois
bem, batizamos a nossa pequena equi-
pe com o nome de Habeas Corpus. Os
fantasmas ndo nos devoraram, mesmo
se tinhamos, como todo mundo, mui-
to medo. Homenageamos os Direitos
Humanos e militamos com origina-
lidade reinterpretando livremente o
termo no sentido de reivindicar na
sociedade a importancia da corpo-
reidade (que haja corpo, que 0s cor-
pos se facam presentes, que os cor-
pos sejam respeitados, que se reco-
nhecam 0s corpos com a sua comple-
xa realidade).

As pessoas também precisavam es-
cutar as mensagens internas dos seus
corpos, 0s ritmos da respiracdo, as
pulsacdes do coragdo, as tensdes mus-
culares, as sensacdes de prazer e de
desconforto, mediante exercicios apro-
priados de plena atencédo e de concen-
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tracdo e movimentos que produzissem
bem-estar fisico e relaxamento.

Fizemos com que elas se aproxi-
massem fisicamente. Convidamos todo
mundo para dancar, e os desafiamos a
se permitirem envolvidos pela magia
de musicas populares e eruditas. Aju-
damos a jovens e adultos trabalhado-
res rurais a se expressarem corporal-
mente, mediante movimentos criati-
vos, estimulando a tomada de conhe-
cimento de certos ritos, mascaras e
coreografias sociais da vida cotidiana,
no intuito de desconstruir atitudes de-
fensivas, acanhadas, desconfiadas, dis-
traidas, para regenerar e construir ges-
tos e jeitos de se expressar e de ir na
direcdo dos outros e acolhé-los com
mais gratuidade e espontaneidade.

Realizamos atividades que estimu-
laram as pessoas para terem entre elas
“rodas de encontro ao luar” sobre coi-
sas da vida e conversarem sobre as
fontes ancestrais, as origens étnicas, as
bases fundantes das suas existéncias,
as tradicbes culturais, as crencgas, 0s
mitos, os lugares onde nasceram, 0s
seres que influiram na sua formacéo,
0s amores, as relacdes de género, as
familias, os filhos, os objetos de esti-
macao, as velhas fotografias, os gos-
tos, os talentos, as habilidades e des-
trezas individuais, as competéncias
profissionais, as lembrangas de acon-
tecimentos significativos da histéria
pessoal, os sonhos, frustracdes e espe-
rancas. Os convidamos a desenhar e
pintar a vida em painéis que expres-
savam a estética ingénua de cada gru-
po. Tudo isso nos espacos maravilho-
sos de convergéncia que criavamos nas
nossas oficinas para eles se ‘re-conhe-
cerem" e aceitarem como seres huma-
nos com diferencas e semelhancas,
para abrirem os coragdes e as mentes
e se sentirem identificados uns com os
outros.

Escancaramos as portas da percep-

¢do, a capacidade de escutar as men-
sagens do outro, e da natureza em vol-
ta, apurando os sentidos para nos co-
municar ilimitadamente com o mundo:
ouvindo os risos das criangas e 0s can-
tos e clamores das quebradeiras de
coco babacu, olhando fundo nos olhos
dos homens e das mulheres e as cores
das flores e dos céus, sentindo com a
pele, percebendo os cheiros, curtindo
0s sabores.

Tivemos uma atitude respeitosa di-
ante da diversidade cultural, acolhen-
do as crencas, as lendas, os mitos, as
linguagens, as manifestacOes estéticas
e dando espago para a expressdo das
diferencas e os jeitos originais de ce-
lebrarem as relagcBes com o sagrado.
Levamos em conta os saberes como
base para conversag6es visando desen-
volver determinados assuntos que lhes
interessavam, para receber informa-
¢Oes e construir conhecimentos, para
avaliar e planejar processos coletivos,
para sonhar possibilidades de ‘re-en-
cantar’ a vida.

Quando ainda viviamos sob regi-
mes autoritarios que negavam os direi-
tos cidaddos e exerciam violéncias so-
bre os corpos das pessoas por meio de
restricBes, maus tratos, torturas, e cri-
mes com desaparecimentos de corpos;
e quando nos proprios movimentos,
sindicatos e partidos politicos que lu-
tavam para recuperar a democracia ndo
se tratava o tema da corporeidade, al-
gumas pessoas e grupos abriam espa-
CO para esse tema na educacao na agdo
social e na politica.

NGs mesmos comegamos a propor
oficinas de expressdo corporal, encon-
tros de educadores que se utilizavam
de métodos corporais, um seminario
sobre Politica do Corpo e contribui-
mOos com 0 nosso apoio metodoldgico
e dindmicas corporais em encontros de
pastorais sociais de igrejas cristds, mo-
vimentos sociais (Direitos Humanos,
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Brincavamos de
transformar os que queriam
transformar a sociedade.
Onde havia compulsividade
pelos produtos,
encontramos atalhos para
chegar as metas sorrindo e
brincando, como se nao
estivéssemos trabalhando,
porém, estdvamos, sim, e
muito. S6 mais
humanamente

Meninos e Meninas de Rua, encontros
de agentes de projetos e seus finan-
ciadores, secretarias municipais e es-
taduais de educacdo ) e em todos os
ambientes aonde fomos convocados
nos anos 1980, 1990 e neste inicio de
milénio. Publicamos também algumas
mateérias e pequenos textos em boletins
e numa revista sobre acdo social com
reflexdes sobre a importancia da cor-
poreidade, sobre a necessidade de uma
politica do corpo, sobre as emocdes, a
subjetividade, na vida cotidiana das
pessoas, dos grupos e movimentos.
Alguns amigos e amigas conhece-
dores do trabalho da Equipe Habeas
Corpus tém-nos atribuido, carinhosa-
mente, a qualidade de pioneiros e de
vanguardas da corporeidade no cam-
po da educacgdo e da acdo social. Isto
nos gratifica. Porém nossa compreen-
séo sobre estas afirmacdes nos leva a
pensar que esse pioneirismo e van-
guardismo sdo expressdo de um fend-
meno coletivo, de um amadurecimen-
to que acontecera simultaneamente em
diversos lugares, por meio da acéo de
pessoas, grupos e movimentos, sendo
a manifestacdo de um campo morfo-
genético frutificado em préticas, me-
todos, linguagens, vivéncias corporais
variadas que se materializaram sincro-
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nicamente pelo Brasil e por toda a
América Latina.

Nos ultimos anos um ndmero cada
vez mais expressivo de ONGs, movi-
mentos, grupos, agentes sociais e pro-
fissionais liberais vém incorporando o
tema da corporeidade nas suas prati-
cas, 0 que nos irmana, nos desafia e
nos alegra profundamente. O terreno
tem ficado enriquecido com novas
abordagens, com métodos e propostas
originais, com novas bases tedricas.
Com o passar do tempo percebemos
que desde o inicio abordamos intuiti-
vamente alguns temas que depois fi-
caram explicitos na educacdo e na psi-
cologia. Assuntos tais como: as inteli-
géncias mdltiplas, a inteligéncia emo-
cional, o poder transformador da mu-
sica e das artes, a corporeidade como
lugar onde se processam as aprendiza-
gens humanas, a complexidade do ser
humano, o significado dos sistemas,
ou nichos ecoldgicos e culturais para
a educacdo. Isto consolidou 0 nosso
embasamento teérico tornando-nos
mais seguros.

Nos sentimos gratamente reconhe-
cidos porque diversos grupos e orga-
nizagBes continuam solicitando a nos-
sa contribuicdo para 0S Seus processos
internos e para facilitar a implantacdo
dos seus projetos. Ficamos admirados
pelos efeitos desse nosso fazer, pelo
jeito como temos driblado o tempo e
os obstaculos, conseguindo permane-
cer ativos como equipe, pela irradia-
¢do do nosso trabalho que hoje cons-
titui um referencial em diversas areas
de atuacéo.

Somos uma equipe singular, dian-
te de algumas ONGs e organizacfes
gue assessoram projetos de acdo social
e de educacdo, porque obviamos for-
malidades que tém importancia
para todo 0 mundo. Depois de um pe-
riodo inicial de cinco anos em que ti-
vemos apoios pontuais de duas insti-

tuicdes estrangeiras e uma do Brasil,
estamos atuando ha doze anos sem fi-
nanciamento ou ajuda econdmica, a
ndo ser os honorarios pagos pelos nos-
sos servigos. Nos utilizamos, confor-
me as exigéncias dos trabalhos, de lo-
cais e de infra-estrutura dos nossos
parceiros e clientes. Isto tem nos dado
um estilo particular, ndo sofisticado de
marketing, e de relacionamentos pro-
fissionais e institucionais. Temos ad-
quirido autonomia, liberdade de movi-
mento e capacidade de nos articular
flexivelmente com variados grupos.
Desde a nossa fundacdo ern Olinda
(PE), em 1985, somos uma equipe de
dois educadores, abertos a trabalhar
em parceria. Ocasionalmente consti-
tuimos equipes multidisciplinares com
outros profissionais.

Na nossa alegre marcha de educa-
dores corporais temos conhecido gen-
te corajosa dos sertdes nordestinos,
seringueiros acolhedores e quebra-
deiras de coco babacgu da regido ama-
zbnica, homens e mulheres de cora-
cOes generosos e sonhos iluminados
em grandes capitais e pequenas cida-
des do interior do Brasil, gente afetuo-
sa e laboriosa na Suécia, na Holanda,
na Alemanha, no deserto de Atacama
e no sul do Chile, na admiravel Ango-
la. Temos tido maravilhosas oportuni-
dades de aprender em diversos contex-
tos sociais, culturais, étnicos, politicos
e geograficos. Estamos gratos a vida
pelo que temos feito e aprendido, prin-
cipalmente pelos amores, pelas amiza-
des, pelos companheiros e companhei-
ras que fizemos na caminhada. Conti-
nuaremos avancando e abrindo novas
trilhas nos horizontes infinitos da cor-
poreidade. Sl

Alcino Ferreira e Clemente Lizana, depoi-
mento da Equipe Habeas Corpus.Trechos da
singular histéria de uma pequena equipe
aprendente.
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Corpo & ética

CICATRIZES

Corpo de mulher

e violéncia
simbodlica

Sandra Duarte de Souza

O "sexo fragil" néo é
fragil, mas foi assim
'‘batizado’' num processo
histérico-degenerativo, a
ponto de acabar sendo
sacralizado/sacramentado
como o0 sexo que deve
servir, servir sempre ao
outro. A Autora
desmascara essa violéncia
que tem por tras o peso
de alguns mitos religiosos
como Agostinho, Tomas
de Aquino, Lutero e
Calvino. H4 que mudar
esse imaginario
subordinante

eralmente, quando pensa-

mos em violéncia, a pri-

meira imagem que nos

vem & mente é a da vio-

Iéncia, digamos, material: a imagem

do corpo surrado, ferido, marcado pe-

las maos de outros. Discutir esse tema,

particularmente no que se refere a vio-

Iéncia de género, implica em extrapo-

lar os limites do visivel, isto é, do cor-

po machucado. Aquilo que vemos € a

materializacdo do que aqui denomina-
remos “violéncia simbolica”.

A andlise da violéncia de género

implica na andlise das bases simbdli-
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cas da violéncia. A prética da violén-
cia € um exercicio de poder sobre o
outro e, neste caso, do poder do ho-
mem sobre a mulher. Dessa forma, al-
gumas perguntas se levantam: O que
leva os homens a acreditarem possuir
‘direitos’ sobre as mulheres e a exigi-
rem delas mesmas o cumprimento de
supostos ‘deveres’? Por que as mulhe-
res nem sempre caracterizam os espan-
camentos sofridos, os xingamentos, 0s
mandos e desmandos de seus compa-
nheiros como violentos? Por que, mes-
mo em situacdo de violéncia, muitas
mulheres ndo querem denunciar os
seus companheiros? A resposta esta no
universo simbolico que informa os se-
X0S a respeito de seus papéis sociais.

AS CICATRIZES TEM HISTORIA

A atual banalizacdo da violéncia tem
gerado o que poderiamos chamar de
uma cultura da violéncia. Ela esta tdo
diluida em nosso cotidiano que passa
a ser parte integrante dele. Dessa for-
ma, ndo s6 vivemos a indiferenca do
que violenta ou a indiferenca pelo vio-
lentado, mas a indiferenca relativa do
préprio violentado.

Nesse contexto de banalizagéo/‘na-
turalizacdo’ da violéncia, é importan-
te lembrarmos que as cicatrizes tém
historia. O corpo violentado da mulher
é o texto que registra uma histéria de
conflitos, de lutas de poder, baseadas

na concepcdo de um suposto direito
natural do homem sobre a mulher. O
olho roxo da Maria, o braco quebrado
da Cristina, as queimaduras sofridas
por Giselda, os riscos a faca no corpo
de Carla, ttm uma base comum, a
pressuposicdo sociocultural de que os
homens séo naturalmente superiores as
mulheres e, portanto, possuidores de
direitos sobre elas mesmas.

A percepcdo social do homem e
da mulher foi banalizada a ponto de
perder sua dimensdo de coisa cons-
truida. A partir do sexo bioldgico,
comp0s-se uma nog¢do de masculino
e de feminino em que o primeiro esta
sempre em vantagem com relacdo ao
‘segundo’, de onde deriva a idéia da
mulher como o “segundo sexo” (Simo-
ne de Beauvoir).

As caracteristicas socialmente atri-
buidas ao homem e a mulher foram
objetivadas, e geraram um masculino
‘naturalmente’ forte, onipotente, auto-
nomo, racional, objetivo, dominador,
e um feminino fragil, sem poder, de-
pendente, emocional, subjetivo e do-
minado. Essas caracteristicas tém sido
reforcadas pelos mais diversos meca-
nismos produtores de sentido em nos-
sa sociedade, pela midia, por meio de
comerciais, novelas, fdmes e musicas;
pela familia; pelas instituicfes de en-
sino (desde o ensino fundamental até
0 universitario); pelo Estado; e pelas
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mais diversas expressdes religiosas.
Nossa atengdo nesta pequena refle-
xdo atém-se a religido, particular-
mente ao cristianismo, como repro-
dutora e também como constituidora
de uma cosmovisdo que legitima e
acentua as diferencas sociais entre 0s
Sexos.

VIOLENCIA DE GENERO

E RELIGIAO

Na organizagdo social de género, ho-
mens e mulheres sdo alocados em lu-
gares hierarquicamente diferenciados.
A religido é uma das responsaveis pela
producgéo e reproducdo dessa hierar-
quia dos sexos, sacralizando papéis
socioculturalmente construidos.

A religido, no campo da construcéo
simbélica, tem cumprido a fungdo so-
cial de constituicdo do feminino e do
masculino, e é uma das grandes res-
ponsaveis pela inferiorizagdo e secun-
darizacdo da mulher em nossa socie-
dade. A partir de um discurso miségino,
a religido ndo apenas produz ou repro-
duz a violéncia de género, mas a sa-
craliza. O discurso religioso, para o/a
fiel, tem status de coisa sagrada. Sua
plausibilidade repousa exatamente nis-
s0. Dessa forma, o discurso religioso
perde a sua condi¢do de coisa construi-
da e é entendido como verdade sagrada.

A mulher, em vérios te6logos cris-
tdos, é considerada inferior ao homem.
A propria representacdo da divindade
cristd como masculina é um indica-
dor disso. Agostinho, em De Trini-
tate nega a mulher a semelhanca com
a divindade. Ela, simplesmente por
ser mulher, estaria privada de ser a
imagem de Deus, isto é, a condicdo

TEMPO BSPRESENCA

A partir do sexo
biolégico, compbs-se uma
nocado de masculino e de

feminino em que o
primeiro estd sempre em
vantagem com relagdo ao
'segundo’, de onde deriva
a idéia da mulher como o

"segundo sexo"

de mulher aparece como uma limi-
tacdo insuperavel, deixando-a em
eterna desvantagem na relacdo com
Deus e com os homens. Dessa con-
cepcdo derivam outras. Tomas de
Aquino, na Summa Teologica, defen-
de que as mulheres, devido a sua

natureza inferior, devem sujeitar-se
aos homens. Lembremos que subjaz
a esse discurso toda uma teologia de
negagdo do corpo. A associacdo da
mulher com o corpo e o entendimen-
to de que este, por ser corruptivel,
obstaculizava a relagdo com a divin-
dade e o alcance da vida eterna, re-
legou-a a um lugar secundario.
Com a Reforma néo se verificam
grandes mudancas. Os Reformadores
continuaram identificando a mulher
com 0 corpo e, junto com o seu re-
pudio ao corpo, repudiaram também
a mulher. Ao preocupar-se com a
salvacdo pela fé, os pensadores da Re-
forma enfatizaram a pureza do “esta-
do interior” do ser humano. Lutero,

J.R. Ripper
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apesar de admitir e até mesmo incen-
tivar o matrimdnio, “buscava a casti-
dade pura”, livre dos desejos. O casa-
mento representava a perda da virgin-
dade, porém, propiciava a castidade da
mente (Letters of Spiritual Counsel,
261), isto é, o sexo sem desejo. Ho-
mens e mulheres poderiam alcancar
este estado puro, porém, enquanto 0s
homens o alcangavam despindo-se do
desejo sexual, as mulheres somariam
a essa prerrogativa a obediéncia a seus
maridos. A autoridade do marido re-
presenta a propria “gléria de Deus”
(LSC, 277), portanto, a mulher deve-
ria sujeitar-se a tal autoridade da mes-
ma maneira que todos se sujeitam a
autoridade divina.

Calvino seguiu pelas mesmas tri-
Ihas de Lutero. Abominava o desejo e
defendia a sujeicdo da esposa ao es-
poso mesmo que esta fosse submetida
a espancamento. Em carta a uma mu-
lher desconhecida que estava enfren-
tando problemas conjugais por causa
de sua fé, aconselha-a a néo deixa-lo,
pois uma mulher ndo deve abando-
nar o marido, *...exceto por forca de
necessidade; e ndo entendemos que
essa forca esteja atuando quando um
marido age rudemente e faz ameacgas
a mulher, nem mesmo quando a es-
panca, mas quando ha iminente pe-
rigo para a sua vida” (Apud Scott:
1988,104).

Apesar das mudancgas, as represen-
tacdes sociais de mulheres e homens
em nossa sociedade ainda hoje sdo
informadas por uma simbologia e um
discurso religioso que secundariza a
mulher. Ela é socializada pela religido
para a submissdo, a obediéncia, a depen-
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As caracteristicas
socialmente atribuidas ao
homem e a mulher foram
objetivadas, e geraram um

masculino "naturalmente"

forte, onipotente,

autbnomo, racional,

objetivo, dominador, e um

feminino fragil, sem poder,
dependente, emocional,
subjetivo e dominado

déncia, o cuidado com o outro, enquan-
to 0 homem é socializado para dominar,
ser obedecido e ser independente. Nes-
se processo, enquanto o homem é ob-
jetivado como um ser autbnomo e com
poder, a mulher é objetivada como um
ser dependente e sem poder.

Essa ideologia de género teima em
afirmar a mulher como um ser ‘para’
0s outros, isto €, a mulher se constitui
heteronomamente enquanto tal, e “de-
vendo” servir ao outro, e viver para o
outro. O ndo “cumprimento” desse
“principio” (ou “lei natural’) gera pro-
cessos como sua culpabilizagdo pela
sociedade e também por si mesma. E
mais, opera como o0 motivador da préa-
tica da violéncia de género.

A nocdo de que a mulher se cons-
titui, como tal, pelo servico ao outro
(e de tudo o que deriva disso), mostra
por onde passa a defini¢do social da
feminilidade. Se ndo cumprir esse
“dom natural” é passivel de “corre-
¢do”. Os depoimentos de mulheres em
delegacias especiais sdo indicadores
da persisténcia dessa mentalidade ain-
da nos dias atuais: ele me machucou

porque: “eu ndo fiz a comida dele”;
“eu ndo quis transar com ele”; “eu gri-
tei com ele”... Evidentemente, néo é
apenas no ambito doméstico que essa
nogéo do feminino persiste.

Muitas mulheres submetem-se a
relagBes violentas durante anos, “cren-
tes” nesse papel que lhes foi imputa-
do socialmente. E claro que isso ndo
se d& sem resisténcia. Nao se trata de
afirmar a mulher como vitima passi-
va, porém, ela é, conforme Olivia
Rangel, um sujeito “com uma consci-
éncia mediatizada pela concepc¢éo do-
minante da sociedade, que é machis-
ta”. Um sujeito “com consciéncia de
dominado” ( 2001, 41).

Esse ‘lugar da mulher’ na socieda-
de ndo é um ‘lugar natural’, mas um
“lugar construido socioculturalmente”
num contexto cultural patriarcal. A
mudanca da situacdo de violéncia de
género passa necessariamente pela su-
peracdo desse imaginario da subordi-
nacdo natural das mulheres, produzi-
do e reproduzido pelos mais diversos
mecanismos de producdo de significa-
do, até pela religido. A

Sandra Duarte de Souza, professora da Pos-
graduacdo em Ciéncias da Religido da Univer-
sidade Metodista de S&o Paulo.
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CORPALMA

Regina Coeli Freitas dos Santos

"E em nossa corporeidade/
espiritualidade humano-
mundana que circula vida/
morte, que se parem e
abortam sentidos pessoais
e politico-sociais, se
[re]Jordena o caos, se
enfrentam as complexas
relacbes conosco mesmas,
com os demais, sob
circunstancias e contextos,
nos historicizamos.

Em suma experimentamos
ressurreicbes em e para

a liberdade”

TEMPO PRESENCA

Corpo & ética

metades

complementares...
desumanos por
Inteiro..."

tematica do corpo-corpo-

reidade tem ocupado tempo

de conversacdes e debates, e

espaco com exposicdes di-
versas. Trazem diferentes abordagens.
Séo diferentes em linguagens, usadas
para significar o uso-abuso do corpo e
auséncia de significacdo da corpo-
reidade. Ainda que mdltiplos os enfo-
ques, evidencia-se a centralidade da
busca de sentido na e da vida humana/
planetéria.

Esses falares em seus tantos senti-
res ddo conta em apontar, do senso
comum aos paradigmas cientificos,
que o existir-fazer-se e sentir-se huma-
no/a se desequilibra finalmente, da se-
cular polarizacdo antagbnica dada na
dualidade: corpo/alma, corpo/espirito,
corpo/mente. Essa dicotomizacdo se
esgota, deixando um lastro de destrui-
cao/desfavores & Vida, & vida pessoal
e coletiva, a humanidade, ao universo.

O equivoco do “corpo no corpo”,
em si, resultado de relacdes e proces-
sos de producdo fazem do mesmo ob-
jeto-fetiche-mercadoria. Ao extremo
hoje, de si mesmo se dizem e visi-
bilizam, cotidianamente, perversoes,
distor¢des, deformacgbes. Por outro
lado, o “espirito desencarnado” tam-
bém referencia outros tantos processos
alienantes, patoldgicos, tdo violentos
quanto, dissimulados por discursos

salvadores. Ambos se revelam forja-
dores de corporeidade/espiritualidade
vazia, alienada. Ambos concebem e
geram violéncia contra ‘eco-sistema’.

E em nossa corporeidade/espiritua-
lidade humano-mundana que circula
vida/morte, que se parem e abortam
sentidos pessoais e politico-sociais, se
[rejordena o caos, se enfrentam as
complexas relagdes conosco mesmas,
com os demais, sob circunstancias e
contextos, nos historicizamos. Em
suma experimentamos ressurreicfes
em e para a liberdade. A propdsito, um
verso de Muraro (1999) nos instiga
afirmando “...0 corpo ressurge parin-
do o espirito, e preso nas trevas do
desencontro o espirito se faz corpo...”

Esse modelo-mentalidade dualista
do Ocidente tem sinalizado-concreti-
zado mortes nas hierarquizagbes e
fragmentacdes construidas. Gesta e
gera infindaveis antinomias que, num
infindavel rol de assimetrias efetivam-
se priorizacgdes, exclusfes e a descar-
tabilidade de pessoas ou grupos ou po-
vos; fazeres, sentires e saberes. ‘Tipifi-
cacbes’ vdo sendo produzidas, legiti-
madas entre isso ou aquilo, nds e os
outros, ou dissimuladas maniqueistica-
mente, uma vez identificadas ou carac-
terizadas, melhor, caricaturizadas e fi-
xadas culturalmente em um dos pélos.

Assim que, insistente e consisten-
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temente, dos discursos e praticas a
partir da oposicdo entre matéria/espi-
rito decorrem aporias tais como teoria/
pratica, fé/cultura, razdo/emocao,
quantidade/qualidade, fmalidade/cau-
salidade, liberdade/determinismo,
existéncia/esséncia, sujeito/objeto,
contelido/método, etc.

O que se poderia imaginar sem tan-
ta repercussdo, se estende a determi-
nacBes com efeito de vida/morte de
sentidos. Pois as postulacBes geradas
da dualidade primaria(?) matéria/espi-
rito, a principio anulam ou restringem
a dialética dos contrarios e sem inclu-
sdo de opostos, fragmentam os modos
de sentir-existir-fazer-se humano [n]o
mundo, quanto geram nos adentros,
cisdes letais no humano e no mundo.
Depois, sobre esses “pilares” conse-
quentemente, sdo justificadas e con-
cretizadas discriminacGes de geracao,
género, etnias, opgbes sexuais, povos,
religides, etc.

Por 6bvio, se traz a pele a cultura
narcisica da igualdade mimética que
nos circunda e que alimenta nossas
instituicdes sociais. Quao frageis estdo
e nos apelam, processos de singu-
larizagBes sob responsabilidades e cui-
dados solidarios.

A cultura ocidental alicercada na
compreensao/explicacdo do ser huma-
no pela matriz dicotbmica na dualida-
de fisica/psique se vé hoje desafiada
sob pressdo de sobrevivéncia individu-
al e coletiva, pessoal e contextual a
retomar 0 mapa da configuracdo/cons-
tituicdo do ‘corpalma’ da humanidade/
mundo em interatividade.

Passa entdo, pelo desejo utdpico,
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Por 6bvio, se traz a pele a cultura narcisica da igualdade
mimeética que nos circunda e que alimenta nossas
instituicbes sociais. Quao fradgeis estdo e nos apelam,
processos de singularizagcbes sob responsabilidades
e cuidados solidarios

no duplo sentido, segundo Boaventura
de Souza Santos: “do que ja existe mas
foi silenciado, reprimido ou até exclu-
ido mas ainda se sente parte integrada
(ausente) e 0 que ndo existe e precisa
ser incluido (a construir)”.

Para tanto, “desacordos” necessita-
rdo ser formulados, “dissensos” provo-
cados intencionalmente em vista a
[rejcriacdo ou construgcdo de novas
formas de interioridade/exterioridade,
objetivamente singular/autbnoma/
emancipada seja de individuos/grupos/
paises.

Do ponto de vista educacional os
processos pedagogicos adotados por
todas as instituicbes, ndo apenas a es-
colar formal, a par das retéricas dis-
cursivas, ‘modelam’ competéncias por
processos identitarios em mesmidade
ou nos processos de ocultamento na
indiferenciacao.

Educandos, pacientes, clientes,
funcionérios, fiéis estdo cada vez mais
sob a matriz da pluralidade de si mes-
mos e dos individualismos identitarios
entre iguais. Tudo favorece/fomenta os
sectarismos de todas as naturezas e
dimensdes, alicerca fundamentalismos
de resisténcia protetora (!) ao agressi-
vo aniquilador.

Vem a mente Eugen Drewermann
ao dizer que as identificacGes hege-
monicas inculcadas na linguagem
funcionalizada-institucional “tira o
gue melhor ha no homem e na mulher:
a fantasia, a criatividade, a poesia, 0
amor, a coragem de opor resisténcia,
a forca do ego, a autonomia do animo,
numa palavra, a forca de uma perso-
nalidade livre...”

Aos educadores, aos (in)forma-
dores de valores estd posto o conflito
entre a exacerbacdo do corpo e do es-
pirito, apartados, esta nos limites ou
nas fronteiras do fundamento dual per-
petuado e no empenho da criagdo de
outras fundagcbes que déem conta do
que somos e podemos ser.

Quando pessoas e grupos se cons-
cientizaram dos limites da vida no pla-
neta seja pela vida mesma a dar sinais
de esgotamento ou por cientistas a co-
municar dados comprobatérios, a ati-
tude ecoldgica/mentalidade holistica
desenhou outra l6gica, outra raciona-
lidade para a otimizacdo dos recursos
vitais. E 0 que esta por vir!

Finalizando, reparto um pequeno
texto referente a questdo de género,
uma entre tantas construgdes sociocul-
turais sob o modelo dualista e forjador
de oposicBes excludentes. A Vida pas-
sa pela ‘inteiragdo’ com certeza...

Mutilaram-nos em identidades
opostas!

Por interesses outros:

Diferentes nos hierarquizaram...

Distintos nos deformaram...

Contrarios (?) nos distanciaram...
Fizeram-nos um menos que o outro!
Ambos carentes da reciprocidade,

Impotentes a alteridade!
Ao nosfazer metades complementares
nos desumanizaram por inteiro. Sl

Regina Coeli Freitas dos Santos, pedagoga,
mestra em Teologia e diretora académica do
Instituto Metodista Bennett (RJ).
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Ilvone Gebara

Caminho da Torre,

caminho das aldelas

Tudo comega com 0 corpo.

Tudo se faz pelo corpo.

Tudo se inventa com o corpo.

Tudo se cria para o corpo.

Tudo se desfaz com o corpo.

O corpo atrai, repulsa, repugna, une, funde,
ama, separa, odeia, mata, morre.

O corpo come, se come, tem fome, tem sede,
bebe, se bebe.

O corpo respira, inspira, expira, conspira, pira.

O corpo emigra, transmigra, revive, retorna,
retoma, ressuscita.

Corpo fisico, corpo psiquico, corpo de pedra,
corpo solido, corpo liquido, corpo gasoso, corpo
espirito, corpo espinho.

Corpo animal, corpo vegetal, corpo mineral,
corpo humano, corpo da terra, corpo de Deus,
de deusas, de deuses.

Corpo fala, corpo cala, mil falas, falacias, au-
déacia.

Corpo cansa, descansa, descaso, acaso, oca-
SO, caso, casa.

Corpo bom, corpo mau.

Tudo é corpo. Nada é fora do corpo.

O corpo é minha histéria e meu destino.

O corpo é minha vida e minha morte.

O corpo é meu amor, minha paixdo, minha li-
berdade, minha igualdade, minha fraternidade,
minha sororidade, minha esperanca, minha sau-
dade.

O corpo € minha carne, meu sexo, meu traba-
Iho, minha cidade, meu pais, meu mundo, minha
terra, meu planeta, minha galaxia.

O corpo é meu igual, meu diferente, meu in-
diferente, meu mais, meu menos, meu multipli-
cado, meu dividido meu subtraido.

0 corpo é meu teorema, minha hipétese, mi-
nha tese, minha antitese, minha sintese, minha
dialética, minha demonstracéo, minha alucinacéo.

PRESENCA

0 corpo é minha letra, minha linguagem, mi-
nha literatura, minha leitura, minha escritura.

0 corpo é minha dor, minha angustia, minha
lagrima, minha saliva, meu escarro.

O corpo é meu filho, minha mae, meu pai, mi-
nha avo.

O corpo é meu mito, meu rito, minha ética,
minha poética, minha religido, minha invencao.

O corpo é minha guerra, minha paz, minha
ventania, minha calmaria, minha nostalgia.

Tudo é corpo. Nada é fora do corpo.

Cansados da conturbada histéria de todos os
corpos, da diversidade dos corpos: exaustos das
brigas de poder, das competi¢cdes e assassinatos;
um grupo decidiu construir uma Torre, a mais alta
do mundo em meio a uma cidade grande. A Tor-
re, inspirada na de Babel, tinha que ser no entan-
to, bem maior e mais forte. Talvez pudesse ser
dupla, tripla ou quadrupla... De qualquer manei-
ra seria um lugar perfeito para perfeitos. Seria
altissima, segura e se possivel, tocaria o céu. Ao
menos o0s que la pudessem entrar seriam eterna-
mente felizes.

La se falaria uma s6 lingua, se usariam os mes-
mos gestos, as mesmas roupas, as mesmas comi-
das, as mesmas bebidas. Se ouviria a mesma mu-
sica, se dancaria as mesmas dancas, se cantariam
0s mesmos hinos. N&o haveria problema de diver-
sidade de expressao, de comunicacao, de compre-
ensdo. Todos teriam a mesma linguagem, a glo-
balizacdo.L4 o sonho de igualdade seria realizado.

La se acabariam as desatinadas invejas dos ho-
mens e das mulheres, as sabotagens dos grandes
e dos pequenos.L4 todos obedeceriam a0 mesmo
comando e viveriam na paz da obediéncia a uma
mesma voz. Assim se fez.

Convocaram os melhores construtores, aciona-
ram potentes computadores, buscaram os melho-
res materiais e comecaram a erguer a Torre da
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igualdade e do poder Unico. Nada nem ninguém seria
poupado para servir ao grande projeto imperial, o
maior do mundo, o mais gigantesco de todos os tem-
pos. O esforgo era imenso, 0s custos altissimos, mas
valia a pena realiza-lo.

E enquanto a construcdo acontecia, as discordias
continuavam e a intolerdncia com os que nao queriam
a Torre aumentava. Eram perseguidos, raptados, vio-
lados, escondidos, dominados, presos, massacrados.
Cresceu a corrupgdo, cresceram 0s assassinatos, au-
mentou o numero de feridos e estropiados. Morreram
animais e insetos aos milhdes, arvores foram abatidas,
arbustos arrancados, colinas rebaixadas, rios desviados,
mares secados, mas, tudo isso seria nada quando en-
fim a Torre estivesse terminada. L& finalmente a dife-
renca entre os corpos que a habitariam nado existiria.
La todas e todos que pudessem entrar teriam tudo e
estariam sempre satisfeitos. L& os corpos estariam tran-
quilos e as disputas terminadas. LA ndo haveria dese-
jos, sO satisfacdo. LA ndo se precisava mais sonhar
porque tudo ja era real. Ea obra empreendida conti-
nuava a crescer e com ela, novas formas de violéncia
cresciam também. Os sonhos ndo sao perfeitos e ha
sempre o0s que tentam desfazer os sonhos dos outros!

Os insatisfeitos e os que nado foram sequer convo-
cados ou consultados para a construgdo usavam até
seus corpos para tentar destruir a Torre. Deméncial
Violéncia! Impaciéncia! Eficiéncia! Seus corpos jovens
e bonitos se tornavam arma. Seus sonhos terminavam
numa explosdo. Conseguiam abalar partes da Torre,
mas nada demovia os construtores. Alcancariam seus
objetivos, inaugurariam a Torre onde correria apenas
milk, honey and money. E enfim o happy end seria
alcancado s6 para os que chegassem a ficar no interi-
or da Torre, os eleitos, o povo escolhido, os melhores
da raca humana. Os outros seriam apenas 0 preco pago
pela grandiosa obra que estava sendo realizada. Os
outros, voltariam ao p6é de que outrora haviam sido
feitos.

Foi entdo que um bloco de 'terraqueos apaixona-
dos" pelo planeta' se deu conta, de forma aguda, da
gravidade do que poderia acontecer com essa louca
construcdo sobre as cinzas e os sonhos alheios. Resol-
veram entdo confundir os construtores da Torre. Con-
vocaram mulheres e homens de todas as cores, de to-
dos os tamanhos, de todas as linguas, com todas as
dancas, com todos os ritmos, com todas as gingas. Se
reuniam em muitos lugares com prazer de estarem ali
para construir aldeias de onde todas as pessoas pu-
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dessem manifestar opinides, expressar desejos e par-
tilhar sonhos. Queriam a diversidade dos corpos, a li-
berdade das linguas, a pluralidade dos movimentos, o
reinado da justica. Queriam a partilha de bens, a far-
tura de comida, a abundancia de bebida, a troca de
ternura. Buscavam a tolerancia, a solidariedade e a
paciéncia entre as pessoas. Ndo eram perfeitos nem
gueriam um mundo perfeito. Queriam apenas vida dig-
na para todos, queriam incluir cada vez mais grupos
num sonho comum respeitando-lhes a diferenca.

Nada de torres segregadas, nada de armas nem de
guerras. Nada de canhfes, de exércitos, de bombas
atbmicas, de bombas biolégicas. Nada de fronteiras
intransponiveis, nada de seguranca armada, blindada,
reforcada.

Fim a Policia Mundial da Torre, policia que pensava
estar acima de qualquer outra. Fim ao direito da Tor-
re, direito que se acreditava acima de qualquer outro.
Fim da dominacao da Torre.

Novo mundo, novas relagBes, novos sonhos coleti-
VOS, hovas utopias para 0s COrpos em movimento.

A sede de vinho era imensa, a fome de pédo tremenda.
As adegas e os celeiros estavam abarrotados. SO a
partilha era necessaria.

O desejo era de casa, o sonho era com terra, com
lavoura floreando e arvores cheias de frutos. So6 a par-
tilha era necesséria.

Mas, a Torre continuava em pé, erguendo-se para
o alto, comendo materiais dos mais longinquos rincdes
e usando descaradamente a forca humana. Porém, em
baixo, bem perto de suas fundactes milhares de al-
deias comecaram a se construir e a se espalhar. Os
terrdgueos amantes intentavam novos passos, criavam
novos lacos, abracos, jeitos de cuidar e de partilhar da
terra e de seus frutos. "Um outro mundo € possivel" ,
diziam. "Um outro mundo é possivel", ensinavam. "Um
outro mundo é possivel", oravam.

S6 a Historia do amanha continuara a contar a histo-
ria dos corpos das aldeias e dos corpos da Torre. Quem
viver até 14, sabera.

Eu que contei a histéria aposto no sonho das aldei-
as dos terradqueos, sonho que espera que a Terra seja
0 maravilhoso lugar para todos nés.E sabem por que?

Porque: Tudo é corpo e nada é fora do corpo.

a

J.R. Ripper



Educacao, diferenca e tolerancia

Marcelo Gustavo Andrade de Souza

Diferencal/indiferancga,
igualdade/desigualdade,
tolerancial/intolerancia,
corpos diante de corpos,
faces que véem faces.

As lutas, as guerras desfilam
gestos de intolerancia, de
crueldade. Produziram
intolerancias terroristas que
se mataram para matar os
diferentes, no episddio das
torres de Nova lorque e nas
montanhas do Afeganistao.
Os diferentes querem eliminar
os diferentes. "Educar para
a tolerancia”

Os acontecimentos de Nova lorque e
Washington, bem como os desdobra-
mentos que se seguiram, principal-
mente 0 ataque norte-americano ao
Afeganistdo, configuram um inicio de
milénio com desafios sé imaginados
nos fdmes de catastrofes da industria
norte-americana de cinema. Aquilo
que parecia pura ficgdo tomou-sé rea-
lidade. O inimigo oculto, que age sem
avisar e de maneira tragica, tornou-se
visivelmente cruel no choque dos avi-
des da American Airlines e United
Airlines com as torres do World Trade
Center e com o prédio do Pentagono.

Esta nova conjuntura mundial, mar-
cada pela guerra, pelo terrorismo, pelo
confronto de culturas, pela intoleran-
cia com o diferente, pelo medo gene-
ralizado, convida-nos a uma reflexdo
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sobre se um novo mundo é possivel.
Seria 0 sonho de um mundo irmanado
e em paz algo impossivel de ser reali-
zado? A fraternidade entre os povos €
apenas uma ilusdo?

O confronto, o conflito, a disputa,
a guerra entre nagdes - e mesmo den-
tro de uma mesma nacdo - sempre es-
tiveram presentes na historia da huma-
nidade. No entanto, sempre cultivamos
também um ideério de paz, concordia
e irmandade entre os povos, afinal, se-
gundo a melhor tradi¢do ocidental e
cristd: somos todos iguais, somos todos
seres humanos, somos todos filhos de
Deus. E sendo assim, devemos todos
nos amar e conviver fratemalmente.

No entanto, tem crescido a cons-
ciéncia de que o discurso sobre a
igualdade nem sempre expressa a nos-
sa condicdo humana, que é marcada
também pela diversidade. Hoje, mais
do que nunca, vivemos num espago €
tempo marcados pela efervescéncia
das questdes trazidas pela diferenca.
Diferenca de género, de raca, de clas-
se social, de orientagdo sexual, de
identidades, de origens, de perten-
cimentos, de geracdo, etc. Diferenca
que até bem pouco tempo ficou ocul-
tada pela forca do discurso sobre a
igualdade. Com excecdo da diferen-
ca de classe social, as demais questfes
sdo relativamente novas, emergiram
mais recentemente, tanto no campo
das ciéncias sociais quanto na reflexdo
educacional.

Este contexto ¢ entendido, cada vez
mais, como multicultural, plural, di-
versificado, ou seja, marcado também
pela diferenca. Neste sentido, o mul-

ticulturalismo, enquanto um fenéme-
no de nosso tempo, de nosso mundo
globalizado, é uma realidade que sus-
cita novas questdes para o campo edu-
cacional e que ndo pode ser ignorado
ou minimizado.

Isso significa que a diferenca é algo
que inviabiliza o sonho da paz e da ir-
mandade entre os povos? E evidente
que o direito a diferenca ndo pode ser
visto como algo que se opde a paz,
mas ndo se pode negar que afirmar o
direito a diferenca traz novos desafios
para esta tematica.

BS QUE SURGE A DIFERENCA...

O aparecimento de reivindica¢fes com
base na diferenca traz a tona uma re-
flexdo e uma disputa, muitas vezes
veemente, sobre o lugar, os direitos, as
representacdes, a vez e a voz das mi-
norias em relacdo a uma determinada
maioria. Poderiamos dizer que o mul-
ticulturalismo e a reivindicacéo pela
diferenca trazem o apelo do reconhe-
cimento e da garantia de direitos de
diversas identidades, tais como: o ne-
gro, a mulher, o homossexual, o indi-
gena, o jovem, 0 idoso, e outros.

O que estes grupos ou estas identi-
dades tém em comum? O sentimento
de exclusdo, o reconhecimento de es-
tarem alijados dos mecanismos de po-
der e de producéo de significados em
nossas sociedades. As reivindicacdes
baseadas na diferenca, ou se preferir-
mos “reivindicacdes identitarias”, sur-
gem, pelo menos num primeiro mo-
mento, visando uma melhor integracao
de uma minoria as mesmas condicGes
e direitos usufruidos pela maioria de
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determinada sociedade ou nagdo, e ndo
para se distanciar dela. Em rarissimos
casos, as reivindicacOes identitarias sao
totalmente separatistas.

Neste sentido, € importante frisar
que o processo de marginalizacédo, pro-
vocado por caracteristicas especificas
- identitarias - de um conjunto de in-
dividuos, tem sido, muitas vezes, a
forca motriz para esse grupo se reco-
nhecer como grupo que partilha uma
identidade e também uma situagdo so-
cial desfavoravel, a excluséo. Dai, ndo
ser dificil perceber o porqué de mui-
tas reivindica¢fes chamadas multicul-
turais estarem marcadas pela indigna-
¢do, assim como por conflitos, algu-
mas vezes, violentos.

No entanto, seria erréneo pensar
que o multiculturalismo apresenta ape-
nas um desafio politico, que talvez fos-
se resolvido com medidas de justica
social e promocgédo da igualdade entre
grupos de uma determinada socieda-
de. O multiculturalismo traz ainda um
desafio conceituai. Pensar, entender,
refletir a partir do conceito de diferen-
¢a nos convida a uma nova postura
epistemologica.

UMA TEORIA PARA A DIFERENCA

Para Semprini (1999), a “epistemo-
logia multicultural” surge como ques-
tionamento, desconstrucgdo, critica a
uma “epistemologia monocultural”.
Sendo assim, ndo sera dificil perceber
gue a maneira multicultural de enten-
der o mundo possui uma enorme des-
vantagem de argumentacdo aos olhos
da opinido publica, do senso comum,
pois questiona ‘a natureza das coisas’,
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‘0o bom senso’, ‘o fato de as coisas se-
rem como sdo’, de acordo com 0s pa-
drBes dominantes em nossa sociedade.
Neste sentido, o multiculturalismo é
algo perturbador, que tira a seguran-
¢a, que questiona idéias e concepcdes
que oferecem garantia e sustentacdo
para muitos aspectos da vida social. A
teoria multicultural traz a tona as con-
tradi¢bes da sociedade ocidental que
se professa universalista e igualitaria,
mas que, diante dos questionamentos
multiculturais, descobre-se monocul-
tural e profundamente marcada pela
desigualdade.

Entre as contradicdes reveladas
pelo multiculturalismo, chamadas por
Semprini de “aporias conceituais”,
destaco duas: a da universalidade e da
igualdade.

1 Universalismo versus relativismo.
Para os multiculturalistas, de univer-
sal o universalismo s6 tem o nome.
Defendem que a existéncia de critérios
universais € um engodo e uma violén-
cia, pois uma andlise com mais apuro
da historia da humanidade demonstra
que valores universais sdo tdo somen-
te valores particulares, de alguns, de
um determinado grupo, impostos a to-
dos como se fossem de todos. Ele [o
universalismo] pode ser realizado so-
mente eliminando-se a diferenca, re-
duzindo ao siléncio as vozes discor-
dantes e transformando em obrigacédo
universal o que é somente um ponto de
vista particular (Semprini). Levando-
se em conta o relativismo, seria impos-
sivel estabelecer um ponto de vista
Unico e universal sobre conhecimento,
moral, justica, verdade, etc., a0 menos

enquanto existirem grupos ou minori-
as com projetos e finalidades discor-
dantes. Por isso, o universalismo so é
possivel com a eliminacédo dos diferen-
tes.
1 Igualdade versus diferenca. Esta
aporia caracteriza a questdo central das
disputas multiculturais. E o valor da
igualdade que alimenta a utopia uni-
versalista. Os multiculturalistas, como
0s universalistas, afirmam que a igual-
dade é um equivoco, pois a igualdade
pretendida - ou pelo menos até entdo
defendida - pelos monoculturalistas ndo
engloba o conjunto de todos os cidaddos,
porque exclui indmeros individuos, gru-
pos e identidades, do acesso a todos 0s
bens e direitos. Para os multicul-
turalistas, a igualdade é um valor ilusé6-
rio e abstrato, pois ndo se aplica a indi-
viduos reais, mas a um cidadao ideal, ou
idealizado, a partir de um grupo parti-
cular, que ndo corresponde a todos,
mas sim a alguns. Por mais contradi-
torio que pare¢a, 0 multiculturalismo
afirma que ndo ha nada mais univer-
sal que as diferencas humanas, se ha
algo que caracteriza todos os seres
humanos, este algo € o fato de sermos
diferentes, o que ndo justificaria em
hipotese alguma a desigualdade.
Podemos perceber que as criticas
do multiculturalismo sdo bastante
abrangentes em suas questdes e trazem
para o centro do debate a tematica da
diferenca. Neste sentido, concordo
com Silva(1999) ao considerar que
uma das mais importantes contribui-
¢des do multiculturalismo foi transfe-
rir para o terreno politico uma com-
preensdo da diversidade cultural que
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Poderiamos dizer que o
multiculturalismo e
a reivindicagédo pela
diferenca trazem o apelo
do reconhecimento e da
garantia de diversas
identidades, tais como: o
negro, a mulher, o
homossexual,
o indigena, o jovem, o
idoso, e outros

esteve restrita, durante muito tempo,
a campos especializados como o da
Antropologia.

DIFERENCA E INTOLERANCIA

Sem duvida, o tema da diferenca tem
representado um avanco na reflexdo
sobre nossa sociedade e nossa escola.
No entanto, ndo podemos esquecer que
este tema nos apresenta dois ‘perigos’,
ou como afirmam alguns estudiosos:
ciladas da diferenca.

A primeira cilada consiste em afir-
mar a diferenca para legitima-la en-
quanto desigualdade. Esta tem sido a
bem sucedida estratégia do pensamen-
to conservador de direita. Ou seja, 0
discurso da diferenca é preferido e
muito bem utilizado pelos defensores
da manutengdo do statu quo, aqueles
avessos as mudangas sociais mais pro-
fundas. Afirmar, por exemplo, que 0
negro € diferente, que a mulher é di-
ferente, que o homossexual é diferen-
te, ndo colabora muito para melhorar
ou extinguir a situacdo de excluséo na
qual estes grupos se encontram, pois
esse tipo de afirmacéo s6 confirma o
ja sabido, o que todos experimentam
e reconhecem no campo das aparén-
cias. A cilada desta argumentacdo €
enfocar a diferenca que nos constitui,
legitimando e alargando as desigual-
dades sociais construidas a partir des-
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sas diferencas. Neste sentido, os de-
fensores do direito a diferenca, preci-
sam, inevitavelmente, argumentar que
diferenca ndo significa desigualdade.
O que nem sempre é uma tarefa facil.
A segunda cilada é sobre uma pos-
sivel atitude intolerante que surge a
partir do reconhecimento da diferen-
ca. Reconhecer a diferenca nédo signi-
fica necessariamente a sua aceitacéo.
Os acontecimentos de Nova lorque nos
remetem a uma situacdo de reconhe-
cimento da diferenca e de uma recusa
violenta desta diferenca. Os ataques
aos simbolos do militarismo e do ca-
pitalismo ocidentais (Pentdgono e
World Trade Center) realizados por
terroristas supostamente mugulmanos
e 0s ataques norte-americanos ao
Afeganistdo sdo exemplos de uma in-
tolerancia que se efetiva ap6s o reco-
nhecimento da diferenca. Essas agdes
bélicas, de ambos os lados, soam como
uma afirmagéo que significa o seguin-
te: somos diferentes e ndo podemos
conviver, somos diferentes e ndo nos
aceitamos, somos diferentes e por isso
nos eliminamos. O discurso da diferen-
ca pode legitimar a ac¢bes deste tipo,
pois o outro significa uma ameagca -
real, suposta ou imaginada - ao nosso
grupo, a nossa maneira de existir, pen-
sar e nos organizar socialmente.
Sendo assim, acredito que o tema
do respeito a diferenca, e sua neces-
séria articulacdo com o direito a igual-
dade, remete-nos essencialmente a
uma questdo ética. Trata-se de como
consideramos e nos relacionamos com
0 outro, o diferente. S6 nos é possivel
compreender quem somos na medida
em gque compreendemos 0 outro e nos
percebemos compreendidos por ele. O
ser humano é essencialmente rela-
cional. E aqui o tema da ética se arti-
cula com a identidade. Somos na me-
dida em que nos relacionamos. Afinal,
0 que melhor caracteriza o ser huma-

no nesta relacdo? Somos todos iguais
ou somos todos diferentes? A nossa
identidade esta na nossa pluralidade ou
na nossa universalidade? E possivel
falar ‘o ser humano’ ou s6 é possivel
falar em homens e mulheres particu-
lares e diversos? Seria um retrocesso
supormos um dualismo entre igualda-
de e diferenca, entre universal e parti-
cular, mas a dialética entre estas duas
dimensbes também ndo é uma articu-
lagdo tranquila. Ainda que retiremos a
alternancia entre as duas, a questdo
persiste: afinal, como é possivel enten-
der a nossa humanidade enquanto
iguais e diferentes? Até que ponto so-
mos iguais? E até que ponto somos
diferentes? Em que somos iguais e em
que somos diferentes? E como articu-
lar igualdade e diferenca a fim de ga-
rantir a tolerdncia, o respeito e a ne-
cesséria articulagdo dessas tematicas,
principalmente na educagéo escolar?

E POSSIVEL EDUCAR

PARA A TOLERANCIA?

Se quisermos educar para o respeito a
diferenga teremos que encontrar justi-
ficativas que nos fortalegcam nesta ta-
refa. A primeira afirmacéo, neste sen-
tido, é que até podemos sonhar com 0
maximo, ou seja, a fraternidade e a paz
entre os povos. No entanto, se quiser-
mos ser mais realistas - alguns aqui
me chamardo de pessimista - podemos
construir estratégias que assegurem o
minimo: a tolerancia. Se tem sido di-
ficil - para ndo dizer impossivel - exi-
gir que nos amemos fraternalmente,
porque “somos todos iguais, seres hu-
manos e filhos de Deus ”, entdo melhor
seré construir estratégias que garantam
a tolerdncia como requisito minimo
para a convivéncia humana. Se néo
tem sido possivel o amor fraterno para
alcangarmos a paz, pelo menos a tole-
rancia. As propostas sobre a toleran-
cia saem do campo do ideal - do qual
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Por mais contraditério que
pareca, o multiculturalismo
afirma que ndo ha nada
mais universal que as
diferencas humanas, se ha
algo que caracteriza todos
0s seres humanos, este
algo é o fato de sermos
diferentes, o que néao
justificaria em hipétese
alguma a desigualdade

concordo que ndo devemos abrir méo,
pois 0 sonho é inerente ao ser huma-
no - para encontrar saidas possiveis no
campo do real.

Nesta perspectiva, o importante
entdo é colocar a diferenga num cam-
po de significacdo positiva, para que
a tolerancia ndo parega uma concessao
indiferente, distante que eu faco ao ou-
tro. Como ja apresentamos, afirmar a
diferencga pode criar possibilidades de
justificativas para a desigualdade. A
diferenca supostamente reclamaria e
justificaria uma desigualdade de fato.
Nao é dificil concluir, pelo menos no
ambito do senso comum, que Somos
desiguais porque somos diferentes em
aptiddes, habilidades, capacidades.
Bem, se quisermos fugir dessa cilada,
talvez, uma possivel saida seja alertar
para o fato de que o contrario de dife-
renca nao é igualdade, mas sim a in-
diferenca.

Os processos de desigualdade de-
vem ser combatidos com a afirmacgéo
da igualdade. E a afirmagdo da dife-
renca ndo questiona a igualdade, mas
a indiferenga. Estar indiferente reme-
te-nos a idéia de desinteresse, despre-
zo, insensibilidade, negligéncia, apa-
tia. Afirmar a diferenca, entéo, pode -
e deve - ser associado ao campo se-
mantico positivo, de estar interessado,
atento, sensivel, ter apreco. Mas estar
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atento a qué? sensivel a qué? Ao ou-
tro, a alteridade, ao que ndo sou eu e,
por isso mesmo, também diferente.
Nesta perspectiva, diferenca pode ser
associada & abertura ao outro, a recu-
sa de estar fechado em si mesmo, de-
sinteressado do outro que me cerca, in-
diferente, apatico. Assim, afirma-se a
igualdade para se superar a desigual-
dade. E afirma-se a diferenca para se
superar a indiferenca. lgualdade e di-
ferenca afirmam a incluséo e a aber-
tura ao outro. Desigualdade e indife-
renca negam o outro, excluem-no,
desqualificam-no.

A toler&ncia pode ser dosada pelo
bom senso, se néo, corre-se o risco de
cair em um relativismo de consequén-
cias duvidosas. Sendo assim, tem sido
consenso afirmar que a tolerancia tem
seu limite na intolerancia, ou em ou-
tras palavras, deve-se ser intolerante
com os intolerantes. Nesta perspecti-
va, ndo se deveria permitir nenhuma
manifestacdo de intolerancia com o
diferente, pois a intolerancia nédo é
apenas questdo de ndo tolerar as opi-
nides divergentes; ela é agressiva e
com frequiéncia assassina, no seu édio
a diversidade alheia. Por um lado, é
importante rejeitar o relativismo radi-
cal; por outro, devemos reconhecer
gue a intolerancia assassina tem se tor-
nado um desafio para todos nés neste
inicio de milénio.

No contexto brasileiro - e arrisco-
me a dizer latino-americano -, a into-
lerdncia com o que é diferente se re-
vela muito mais no que é tolerado e,
principalmente, como é tolerado. A
ndo-aceitacdo do diferente tem sido
marcada entre nés pelo preconceito
dissimulado, que atravessa a nossa lin-
guagem, as nossas anedotas, a nossa
expectativa, a nossa representacdo, as
nossas praticas em relagdo aos grupos
social e culturalmente discriminados.
Situagbes que, ndo raro, levam esses

grupos a experimentarem desvanta-
gens na garantia de seus direitos e de
sua dignidade.

Finalmente, o que podemos con-
cluir é que o tema da diferenca trouxe
para 0 campo da educagdo um conjun-
to de novas e instigantes questdes que
ndo podem mais ser desconsideradas.
Toda esta discussdo que emerge a par-
tir da defesa do direito a diferenca e
do direito a igualdade traz para a es-
cola um constante desafio, pois sé
aprenderemos a descobrir e a valori-
zar a diversidade convivendo com pes-
soas diferentes, diversas, plurais. Sem
divida, € gracas a maneira de ser, pen-
sar e agir de cada um que o mundo fica
mais interessante, mais diverso, menos
apatico. Mas, infelizmente, ainda ha
diferengas que sdo verdadeiros estig-
mas, funcionam em nossas sociedades
como marcas vergonhosas que expdem
ao desprezo, a opressdo e até mesmo
a eliminacao fisica. Muitos de nos, em
muitos recantos do mundo, ndo apren-
demos ainda a respeitar aquele e aque-
la que anda diferente, que fala diferen-
te, que vé o mundo com outros olhos,
que tem a cor da pele diferente, que cré
de modo diferente, que deseja e se iden-
tifica de outro modo, que pertence a
outra cultura, a outra geragdo ou a ou-
tra classe social. No entanto, acredito
que todas as pessoas sdo seres absolu-
tamente valiosos e todas elas podem e
tém importantes contribuigbes a dar,
desde que todas tenham oportunidades
de aprender e conviver. E sobre isso 0
campo educacional tem muito a dizer,

Marcelo Gustavo Andrade de Souza, fil6-
sofo, professor e doutorando em educacgéao.
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CENSURA

Meios de comunicacédo
e armas andam bem
associados. Ré&dio,
televisdo, jornais e
mesmo a Internet séo
gerados e manipulados
pela engenharia militar.
Sdo armas de convencer,
de lavar cérebros.
Estdo "a servico de
interesses nem sempre
humanitarios"

hiHiHiM PRESENCA

Melos de comunicacao:

A primeira vitima de uma guerra é a
verdade. Com certeza, em época de
conflitos bélicos mundiais, tal afirma-
cao aplica-se muito bem ao papel da
midia. A chamada guerra contra o ter-
rorismo empreendida pelos Estados
Unidos contra o Afeganistdo traz de
volta a visdo dos meios de comunica-
¢do como instrumentos de busca da
hegemonia e do controle da opinido
publica mundial. E interessante acom-
panharmos a evolugdo das relagdes en-
tre 0 campo dos media e a instituicdo
militar para entendermos a fundo a co-
bertura dada pelos veiculos nacionais
e internacionais ao conflito.

No livro Estratégias de Comunica-
cdo (Lisboa, 1990), o professor cate-
dratico da Faculdade de Ciéncias da
Comunicacdo, da Universidade Nova
de Lisboa, Adriano Duarte de Ro-
drigues, nos historia as relagdes entre
a instituicdo dos media e os militares.
Para ele, a comunicagéo é peca funda-
mental para as guerras. Nao admira,
por isso, que afotografia, o cinema,
0 megafone, a telefonia, o telégrafo, a
televisdo tenham sido logo associados,
desde os primeiros tempos ao campo
militar. A histdria, sendo a origem dos
media, depende em grande parte da
histdria das proprias armas. Ou segja,
em alguns casos, instrumentos de co-
municacdo sdo inventados primeira-
mente com fins militares e s6 depois
sdo explorados comercialmente pelos

civis. Mesmo no caso do cinema, que
surgiu inicialmente como arte civil, no
comego do século XX, como um di-
vertimento sem maiores pretensdes,
com seu desenvolvimento industrial,
passou logo a instrumento de propa-
ganda ideoldgica para o imperialismo
norte-americano e para o regime na-
cional-socialista de Adolf Hitler.

O réadio destaca-se no uso militar
das tecnologias de comunicagdo. De-
vido a sua instantaneidade, o meio ra-
dio ajudava e ajuda ainda na movimen-
tacdo das tropas e na troca de informa-
¢Oes entre as posic¢bes dos soldados no
front. O uso do radio por regimes to-
talitdrios é marcante no caso aleméao
durante a Segunda Guerra, quando
Hitler pronunciava seus discursos ra-
cistas e inflamados conclamando a
unido da raga “superior” para dominar
0 mundo.

A propria Internet é fruto da enge-
nharia militar. Nascida nos Estados
Unidos em 1969, seu nome original era
Advanced Research Projects Agency.
Produto da Guerra Fria, que dividia o
mundo entre duas poténcias, Estados
Unidos e Unido Soviética, a funcdo da
Internet era militar, para articular cen-
tros de defesa em caso de um ataque
soviético. Hoje, a Internet encontra-se
na sua terceira fase, a comercial. A
segunda fase de tecnologia de comu-
nicacgdo digital foi universitéria, quan-
do foi popularizada primeiro nos
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armas de guerra

centros de ensino superior no mundo.
Com o desenvolvimento da interface
gréfica da World Wide Web, a Internet
foi simplificada com o uso de icones
que facilitam a utilizagdo por um pu-
blico leigo.

A televiséo influenciou muito a
populacdo civil norte-americana du-
rante a guerra do Vietnd, na década de
1960. A exibicdo de combates e da
crueldade dos proprios militares ame-
ricanos com os vietnamitas mudou ra-
dicalmente a relagdo que a opinido
publica estadunidense tinha com aque-
le conflito. Protestos internos foram
responsaveis pela retirada dos milita-
res da guerra do Vietnd. Aprendida
essa licdo, hoje os norte-americanos
antes de comecar qualquer conflito
bélico promovem uma clara censura
aos meios, principalmente a TV. Isso
ocorreu na Guerra do Golfo (1990-91)
contra o lraque. As imagens dos bom-
bardeios eram noturnas, reduzidas a
apenas clarbes numa tela esverdeada.
Além disso, o discurso da rede mun-
dial de TV, CNN dizia que com a pre-
cisdo cirdrgica das bombas guiadas
por computadores e sinais de radio, as
baixas civis eram reduzidas. Tratava-
se de uma guerra “limpa” segundo a
ideologia difundida pelos americanos.
Versdo acriticamente comprada pelas
TVs brasileiras que aplaudiram esse
novo tipo de guerra “sem sangue nem
mutilagcdes”. No entanto, a realidade
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foi bem diferente, uma guerra como as
outras, sO que 0 cerco ao inimigo tam-
bém foi feito pela midia. Enfim, uma
guerra midiatica, disputa pela hegemo-
nia da “verdade”.

O entre-guerras fez surgir os Esta-
dos Unidos como poténcia mundial, é
0 que assinala o pensador da comuni-
cacdo Armand Mattelart, belga radica-
do na Franca, autor do livro Histéria
da utopia planetaria (Lisboa, 2000).
Para ele, os norte-americanos tiraram
grandes ligdes dos choques empreen-
didos pelas poténcias mundiais ex-
pansionistas e imperialistas. Basta di-
zer que 0 governo norte-americano
mobilizou especialistas da comunica-
¢do para pensar a questdo da opinido
publica em época de guerra. Um dos
primeiros trabalhos sobre o assunto foi
do cientista Walter Lippman, especia-
lista em opinido publica, que escreveu
em 1922 o livro Public opinion. Um
outro pioneiro ndo menos importante
foi Harold Lasswel (1902-1978), que
escreveu Técnica de propaganda na
guerra mundial, em 1927. Promoven-
do uma sabia dosagem de desinforma-
¢do, informacdo e censura, 0s ameri-
canos criam o conceito de guerra psi-
colégica, no qual o inimigo (comunis-
tas, terroristas, nacionalistas) € alvo de
uma propaganda politica difamatoria.
As agressdes ndo se dirigem agora
apenas ao corpo, mas também a alma,
ao espirito, ao ego dos adversarios. E

nesse contexto que o governo dos Es-
tados Unidos criam a chamada réadio
Voz da América, para difundir ideolo-
gias, quebrando fronteiras, em 1933.

Mas a propaganda politica, que
ganha status de ciéncia para muitos,
ndo so ¢ utilizada pelos anglo-saxdes.
A Unido Soviética e China também
souberam utilizar muito bem por meio
de campanhas contra o imperialismo
norte-americano e estimulando os pa-
ises colonizados a aderirem ao socia-
lismo, reforcando o bloco oriental. Os
regimes fascista e nazista também pro-
duziram seus materiais de propagan-
da politica. Assim, instala-se no mun-
do a busca da difusdo de ideologias di-
versas através dos meios de comuni-
cacdo, num mercado global pelo con-
vencimento.

Com o fim da Guerra Fria e a dis-
solugdo de uma utopia do socialismo
internacionalista, 0 mundo aparente-
mente encontrava-se em relativa paz.
Engano, engano. O pensador Armand
Mattelart atesta: “A auséncia desde o
fim da Guerra Fria, dum adversario
global claramente identificavel” para
os Estados Unidos criou a ilusdo de
um mundo unipolar em que 0s riscos
de conflitos eram mais econémicos do
gue militares devido aos blocos como
Comunidade Européia, Mercosul,
Nafta, entre outros. Engano, o inimi-
go agora é o terrorismo, que destruiu,
em alguns rapidos golpes, simbolos da
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hegemonia militar e econdmica ianque
com os atentados aos prédios do Word
Trade Center e ao Pentagono.

Desta vez 0 inimigo ndo era mais
um pais, um Estado-Nagéo como que-
rem pesar 0s americanos. Um inimigo
invisivel, que se move em redes sub-
terrneas que ligam mafias, radicalis-
mos religiosos e interesses econdmi-
cos. E 0 que Mattelart chama de “no-
vas frentes mundiais de desordem”
forcas que se movem no imundus e
desafiam o mundus. Uma luta entre a
ordem capitalista e suas proprias en-
tranhas, estranhas entranhas.

Ao bombardearem o Afeganistéo,
0s Estados Unidos querem acalmar a
opinido publica interna, com frases de
efeito, dizendo “calma, ja temos con-
trole da situacdo, ja identificamos o
inimigo”. A guerra - seria preferivel
chamar de massacre - contra o Afega-
nistdo tem os mesmos principios con-
sagrados pelos tedricos da propagan-
da de guerra. Como o que foi feito na
Guerra do Golfo (1990-91), primeiro
0 campo de batalha é cercado e a mi-
dia afastada do local. Nada de imagens
iniciais sobre 0 massacre. No méaximo,
assépticas imagens geradas por came-
ras noturnas de alta tecnologia mos-
trando os misseis teleguiados por com-
putador e radio atingindo alvos cirur-
gicamente escolhidos.

Fechado o cenério de combates e
promovida a censura aos meios de co-
municacdo é hora de se manipular a
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TVs brasileiras aplaudiram esse novo tipo de guerra "sem
sangue nem mutilagbes". No entanto, a realidade foi bem
diferente, uma guerra como as outras, s6 que 0 cerco ao
inimigo também foi feito pela midia. Enfim, uma guerra
midiatica, disputa pela hegemonia da "verdade"

opinido publica em tempos de guerra.
Sdo encomendadas pesquisas apoian-
do a iniciativa de guerra contra o ini-
migo agora palpavel, o Afeganisto,
pais pobre, sem a menor condicdo de
resisténcia ao poderio tecno-militar
global americano. A repeti¢éo da ima-
gem do avido se chocando contra as
torres do WTC é exaustiva, talvez a
cena mais vista do planeta. O merca-
do mundial de imagens é manipulado
para se costurar a necessidade de guer-
ra, expondo a necessidade de se ter um
boom global contra o terrorismo. Cli-
ma de faroeste high tech, no qual a
personalizacdo dos conflitos chega ao
extremo, apenas existe um culpado
que deve ser cagado, o milionario
Osama bin Laden. Retomam-se tam-
bém as polaridades entre Oriente €
Ocidente, islamismo e cristianismo, fé
e razdo entre outras. A guerra psico-
l6gica também chega ao front, milha-
res de radios sdo distribuidos, lanca-
dos pelos avifes para que a populacédo
possa ouvir as mensagens transmitidas
pelo inimigo. Panfletos conclamando
a rendicdo, redigidos na lingua dos
habitantes do Afeganistdo sdo atira-
dos do céu, bem como bombas e ali-
mentos.

A orquestracdo da midia pelos ins-
trumentos de propaganda politica da
grande poténcia econémica global em
crise é notéria. Os grandes veiculos
ndo fazem jornalismo, mas sim propa-
ganda de guerra. E os principios séo

os mesmos: simplificacdo da questdo
com a criacdo de slogans facilmente
entendidos (“morte aos terroristas”,
“guerra contra o terror”), criacdo de
um inimigo Unico, um bode expiatério
(Osama bin Laden), orquestracdo de
vozes contra esse inimigo (orques-
tracdo feita pelo primeiro ministro bri-
tanico Tony Blair, que tenta convencer
tudo e todos a apoiarem a guerra) en-
tre outras técnicas usadas com suces-
so pelos americanos na Segunda Gran-
de Guerra.

A comunicacdo persuasiva da pro-
paganda contamina o jornalismo. A
razdo cede espaco a falta de senso cri-
tico por parte de boa parte da impren-
sa mundial, francamente comprometi-
da com as megacorporagdes e interes-
ses econdémicos. A busca de uma opi-
nido publica mundial favoravel a inter-
vencdo militar ndo pode durar muito,
pode mudar como o vento. Ao sabor
das imagens, gritos e sangue de uma
guerra na qual os meios de comunica-
¢do funcionam como armas, armas de
convencer, a servico de interesses nem
sempre humanitarios. N

Carlos Azevedo, jornalista e professor do
curso de Comunicagdo da UFPb.
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Para superar

a violéncia

A partir deste nimero, reservamos espago para
a divulgacdo de iniciativas e acbes desenvol-
vidas por KOINONIA, Cese, Ciai, Conic-Brasil,
Ceca e Cesep, de acordo com os principios

e objetivos da Década para Superar a Violéncia.

KOINONIA participou do

Il FSM e, entre outras ativi-
dades, promoveu a Oficina
Territorios Negros. O eixo
principal da Oficina foi a
discussao de estratégias
para garantia dos direitos
de posse e ocupacao de
terras de acordo com as
tradigbes dos afrodes-
cendentes, reunidos em co-
munidades rurais ou urba-
nas. Estiveram presentes
representantes do Ministé-
rio Publico, do movimento
negro brasileiro, universita-
rios, pesquisadores de dife-
rentes universidades e reli-
giosos. Durante a Oficina
muitos contatos e inter-
cambios foram iniciados,
favorecendo o estabeleci-
mento de uma rede entre
os diversos atores sociais
interessados no tema.

A AIN promoveu o seminé-
rio Violéncia social e me-
canismos de incidéncia,
entre 5 e 7 de margco em
Guatemala, cidade da Gua-
temala. KOINONIA esteve
presente, juntamente com
parceiros da AIN em toda
América Latina e Caribe. O
objetivo principal do evento
consistiu em analisar a inci-
déncia da violéncia no Con-
tinente e partilhar acdes de
resposta que as organiza-
¢Oes parceiras tém realiza-
do, na tentativa de estabe-
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lecer uma politica comum
da AIN que favoreca o in-
tercambio.

KOINONIA promoveu, em
parceria com o CLAI e o
CONIC, o encontro Aids e
género, com mais de oiten-
ta mulheres cristds - catdli-
cas, pentecostais, metodis-
tas, presbiterianas, lute-
ranas, batistas. Realizado
em Sao José dos Campos,
em abril de 2002, o evento
enfatizou dois temas: Mu-
lher e auto-estima e Mu-
lheres e Aids - formas de
educacgédo e prevencao.
Encontros semelhantes or-
ganizados pelos mesmos
parceiros estdo previstos
para o segundo semestre
do ano.

O CLAI - Secretaria para o
Brasil - participou, durante
0 més de abril, do processo
de estruturacdo e fundacéo
da seccional Londrina do
Movimento Evangélico Pro-
gressista (MEP). O MEP tra-
balha principalmente com o
tema Evangélicos e Politi-
ca, abordando temas como
violéncia urbana em suas
atividades.

Juntamente com a Alianca
Biblica Universitaria do Bra-
sil (ABU), a Visdao Mundial e
outras entidades evangéli-
cas, o CLAI lancou o Projeto

DIGNIDADE HUMANA E PAZ

FALE, de circulagdo de car-
tdes postais tematicos. Cer-
ca de 10 mil cartbes serdo
distribuidos a cada bimes-
tre, com textos sobre temas
como violéncia, globaliza-
¢do, modelo econémico,
pobreza.

Com a participagdo de igre-
jas cristds, entidades ecu-
ménicas e expressoes reli-
giosas com presenca no Rio
Grande do Sul, o CECA pro-
moveu, juntamente com
KOINONIA e a CESE um se-
minario inter-religioso du-
rante o Il FSM sobre o tema
VisBes e Caminhos de Re-
ligides para a superagéo
da Violéncia. O evento
contou com a participacao
de mais de trezentas pes-
soas, que freqientaram o
seminério durante dois
dias. Entre os conferencis-
tas estiveram presentes o
rabino Henry Sobel e a
tedloga budista Lia Diskin.
Painéis com representantes
de sete religibes distintas
apontaram a preocupagao
de todos com a necessida-
de de uma agdo conjunta
contra a violéncia em suas
diversas manifestacoes.

Com a participagdo de mais
de trinta jejuantes, o CECA,
ao lado de igrejas filiadas
ao CONIC, participou de
um Jejum Ecuménico de

A DECADA PARA SUPERAR
A VIOLENCIA E UMA
GRANDE CONVOCACAO
PARA QUE AS PESSOAS DE
BOA VONTADE E
INSTITUICOES SE UNAM
MEDIANTE A DIGNIDADE
HUMANA PARA O RESGATE
DO PROFETISMO BIBLICO:
"A JUSTICA PRODUZIRA A
PAZ" (ISAIAS 32,17).

Solidariedade aos Povos
do Mundo, cuja mensagem
final apontou para a neces-
sidade de profunda mudan-
¢a nas relacdes econémicas
e sociais como Unico cami-
nho para superar a fome e
a miséria provocada pelas
relacdes de dominacado eco-
ndmica. Os jejuantes estive-
ram durante os seis dias do
Il FSM partilhando sua ex-
periéncia com diversos se-
tores da sociedade civil, em
palestras e oragdes.

O CECA vem trabalhando,
desde 1998, na Formacao
de Promotoras Legais Po-
pulares, capacitando mu-
Iheres para agbes de pre-
vencgdo e dendncia da vio-
Iéncia, especialmente da
violéncia contra mulheres e
meninas na Regido do Vale
dos Sinos, Rio Grande do
Sul. Dentro deste projeto,
estara realizando, de 20 de
abril a 13 de julho deste
ano, o IV Curso de Apro-
fundamento para melhor
gualificagdo das promoto-
ras populares que ja estao
atuando em suas comuni-
dades.

A CESE tem apoiado grupos
gue buscam viabilizar um
mundo menos injusto e
mais humano. Dos 448
projetos apoiados no ano
de 2001, 76 foram direcio-
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nados a promogédo dos di-
reitos humanos. Entre ou-
tras iniciativas, destacam-se
0s apoios a0 Movimento
Nacional de Direitos Huma-
nos (MNDH), ao Movimento
dos Sem-Terra (MST) e aos
movimentos femininos que
combatem a violéncia do-
méstica e sexual.

Em resposta as agressoes
do exército israelense a Pa-
lestina, a CESE fez circular
entre parceiros do movi-
mento ecuménico, igrejas e
outros setores da sociedade
civil, uma nota concla-
mando os lideres palesti-
nos e israelenses a reto-
marem as negociagdes
para restabelecimento da
paz e cobrando do governo
brasileiro uma postura mais
ativa em relagdo ao confli-
to. O texto integral esta
disponivel no site da CESE
(www.cese.org.br).

O CESEP realizou em Sédo
Paulo (de 7 a 19 de janeiro)
0 XV Curso de Verdo, com
o tema Produzir a Espe-
ranga: Projeto de Socieda-
de e Utopia Do Reino. Par-
ticiparam 479 cursistas e
mais 145 voluntarios, divi-
didos nas diversas equipes
de servigos. O Curso de Ve-
rdo € um projeto de forma-
¢do ecuménica e popular,
realizado em forma de
mutirdo pelo CESEP, para o
qual contribuem varias en-
tidades e instituicdes, den-
tre elas a PUC/SP, que cede
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suas instalacdes e equipa-
mentos para a realizacdo
do curso. Conta também
com a colaboracao de mui-
tas mulheres e homens, jo-
vens e adultos que, num
gesto de solidariedade, de-
dicam, durante duas sema-
nas, tempo e trabalho
como voluntarios para este
projeto de formacéo, e ain-
da familias e comunidades
gue generosamente hospe-
dam cursistas procedentes
de varios lugares do Brasil e
também da América Latina,
da Asia e da Africa.

0 CESEP esta concluindo os
preparativos para mais um
curso de ecumenismo.

Nos ultimos oito anos o
curso realiza-se em duas
etapas de 15 dias para o
Brasil, uma introdutéria e
outra de aprofundamento e
um curso com um més de
duracao, contemplando o
conteudo das duas etapas,
com participantes do Brasil
e da América Latina. Esta
sera a etapa de aprofunda-
mento do Curso que teve
inicio em 2001. Nesta se-
gunda etapa, o enfoque
sera o didlogo inter-religio-
s0. As secdes do curso sao:
Historia das religibes; Teolo-
gia do dialogo inter-religio-
so; Evangelho e culturas;
Painéis tematicos sobre reli-
gides afro-brasileiras, juda-
ismo, islamismo, hinduismo
e budismo; e ainda Espiri-
tualidade no dialogo inter-
religioso. O tema deste ano

sera Didlogo e Compro-
misso: Caminho para a
justica e a paz. Entre 8 e
20 de julho de 2002 em
Sé&o Paulo.

O CONIC participou das ati-
vidades do Il FSM, em Porto
Alegre, entre elas do semi-
nario inter-religioso Visdes
e Caminhos de Religides
para Superacdo da Violén-
cia, voltado, antes de tudo,
para testemunhar, diante
do mundo marcado por di-
visbes de toda ordem, "que
a fé é um caminho de apro-
ximacdo e solidariedade".

A Comissédo Ecuménica Na-
cional (CENA), constituida
para coordenar a Campa-
nha Década para Superar
a Violéncia, recebeu em
fevereiro, o texto-base que
podera orientar os grupos
na Campanha e fortalecer
as atuais experiéncias posi-
tivas das igrejas, organis-
mos ecuménicos, redes e
movimentos que ja se estao
esforcando, diante da situa-
¢do atual de nossa socieda-
de, para criar uma nova
mentalidade de busca efeti-
va e concreta da PAZ

O texto pode ser adquirido,
ao preco de R$ 0,50 por
exemplar, na Secretaria Exe-
cutiva do CONIC.

Geracgdo da paz em um
mundo de conflitos e vio-
Iéncias é importante mate-
rial produzido pelo RAIO
com a participagdo atuante

desde o inicio do CONIC. O
lancamento se deu (24 de
abril) por ocasido de uma
reunido do Conselho Nacio-
nal de Secretarios de Edu-
cacao (CONSED). Os objeti-
vos do material séo: (a)
Facilitar aos educadores a
inclusdo do delicado e po-
Iémico tema Paz, Conflitos
e Violéncia no seu trabalho
em sala de aula ou em am-
bientes educativos ‘infor-
mais'; (b) Estimular e pro-
vocar jovens a refletirem
sobre causas e consequén-
cias de conflitos e violén-
cias e sobre pequenas e
grandes mudangas de com-
portamento, nos planos in-
dividual, social e politico.

NOMES E SIGLAS

AIN - Agéncia das Igrejas da
Noruega

CECA - Centro Ecuménico de
Evangelizacdo Capacitacéo e
Assessoria

CENA - Comissdo Ecuménica
Nacional

CESE - Coordenadoria
Ecuménica de Servigo

CESEP - Centro Ecuménico de
Servico a Evangelizacéo e
Educacédo Popular

CLAI - Conselho Latino-
Americano das Igreja

CONIC - Conselho Nacional de
Igrejas Cristas

I FSM - Fo6rum Social Mundial/
2000

KOINONIA Presenca
Ecuménica e Servico

RAIO - Recurso Audiovisual
Interativo
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Tenho medo de morrer e ir para o céu. Eu me
sentiria um estranho por l4. A Cecilia Meireles
pensava 0 mesmo. Ese perguntava: "Depois que
se navega, a algum lugar enfim se chega... O que
ser4, talvez, até mais triste. Nem barca, nem gai-
vota: somente sobre-humanas companhias...".
Também eu preciso de barcas e gaivotas, pois
amo o mar e o ar. Sou um ser deste mundo e
sinto que no meu corpo moram rios, arvores,
montanhas e nuvens. Nenhum mundo além po-
dera consolar-me da sua perda. Ecerto que um
espirito, por bem-aventurado que seja, ndo pode
sentir o cheiro bom do capim gordura (que re-
cém comeca a florescer roxo nos campos). Para
isso ele teria de ter um nariz. Enem pode sentir
o vento frio das tardes de inverno, a lhe golpe-
ar o rosto. Ao que me parece, espiritos ndo tém
pele. E (pobres) ndo podem jamais sentir o pra-
zer de mergulhar no mar. Esta alegria animal
estd vedada aos espiritos, seres etéreos que, ao
que consta, ndo sofrem os efeitos da gravidade
(ou da gravidez). Sua leveza os protege de que-
das de muros, mas lhes tira a alegria do mergu-
Ilho. Saltam, e ficam flutuando no espaco.

Amo este mundo. Por isso ndo quero ir para
0 céu. Nietzsche sentia 0 mesmo. E até sonhou
com o "retorno eterno" - voltarei sempre a este
mesmo lugar, o0 Unico que conhego, das coisas
materiais do cotidiano, que vao desde o café
com leite e pdo com manteiga, pela manha, até
a musica de Bach e os céus estrelados, a noite.
Isto, para nado se falar nos prazeres do amor, que
ndo podem subsistir sem o corpo. Pois precisam
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do encanto dos olhos que dizem: "Como € bom
que vocé existe...". E do olfato, que percebe
desde o "brabo cheiro bom de suor e graxa", a
que Adélia Prado se refere, até o perfume de
péssego maduro que vem da flor do imperador,
tdo discreta, e que Guimaraes Rosa declarou ser
a mais querida. Eos ouvidos? As serenatas (an-

tigas), o "eu te amo" (eterno), 0os poemas - sao
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todos seres materiais, que ndo existem sem a
fisica da fala. Nao posso imaginar um som espi-
ritual, embora se diga que os querubins tocam
harpas e cantam. Sons precisam de bumbos,
trombones, violinos, dedos, sopro, corpo: sdo
coisas fisicas, corporeas. Efico preocupado com
0 destino de Bach e Beethoven, espiritos nos
céus, para sempre separados dos bons instru-
mentos da terra onde tocaram a sua musica.
Por isso me alegrei com esta festa de nome
latino, Corpus Christi, em que a cristandade co-
memora, teimosa e inconsciente, o corpo de
Cristo. Fosse a celebracdo da sua alma, confes-
so que fugiria. Almas do outro mundo, boas ou
mas, sao assombragdes que causam medo. Sei
que ha um dia que as celebra, o dia de "todas
as almas", também chamado de dia de todos
os santos, logo antes de finados. O que combi-
na muito bem. A alma comec¢a quando o corpo
termina. Parece que acreditavam que as almas
vagavam, penadas, por este mundo (dia das bru-
xas!), sofrendo e assombrando os vivos - que,
nesse dia, faziam oragfes por sua eterna salva-
¢do nos céus, deixando livre a terra para as coi-
sas materiais e boas que nela moram. Mas este
dia, Corpus Christi, a se acreditar na tradicao,
diz que Deus, cansado de ser espirito, descobriu
gue o bom mesmo era ter corpo, e até se
encarnou, segundo o testemunho do apdstolo.
Preferiu nascer como corpo, a despeito de to-
dos os riscos, inclusive o de morrer. Porque as
alegrias compensavam. E nasceu, declarando
gue o corpo esta eternamente destinado a uma
dignidade divina. Curioso que os homens prefi-
ram os céus, quando Deus prefere aterra. Lem-
bro-me do espanto do chefe indio que escrevia
ao presidente dos Estados Unidos e dizia néo
poder compreender as razbes que levavam o0s
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brancos a desejar, depois de mortos, ir morar
num lugar muito longe da terra. N@s, ele dizia,
precisamos do perfume dos pinheiros, do baru-
Iho da agua, dos riachos, do cintilar da luz so-
bre a superficie dos lagos. Corpus Christi: divi-
no é o pao e toda aterra onde cresceu, com a
agua que o fez germinar, e o vento que o acari-
ciou, e o fogo que o cozeu. Divino é o vinho,
alegria pura que da asas ao corpo e o faz flutu-
ar. Coisas do corpo: dentro dele cabe o univer-
so. Nao é atoa que atradi¢do fala nao em imor-
talidade da alma mas em ressurreicdo do cor-
po. Afirmacgéo de que avida é bela e o divino se
encontra nas coisas materiais mais simples.
Como dizia Blake: "Ver a eternidade num gréo
de areia". Ou Fernando Pessoa: "Toda matéria é
espirito". Eassim, como e bebo as coisas deste

mundo, corpo de Deus...
a

Esta cronica também pode ser lida no livro Transparén-
cias da eternidade.
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Trés pessoas discutem sobre futebol. Ndo estamos
falando de um debate num programa esportivo, da
mesa de um bar ou da saida do Maracand num
domingo de casa cheia, mas do grupo de pesquisa do
CNPq Esporte e Cultura. Desde 1998, os pesquisadores
Ronaldo Helal, Antonio Jorge Soares e Hugo Lovisolo
vém estudando o nosso nobre esporte bretdo, assunto
que ndo encontrava respaldo na Universidade por ser
considerado alienante por boa parte dos cientistas
sociais, algo que "distanciava o povo de suas

‘preocupacdes verdadeiras™, como diz Lovisolo na
introducédo deste livro.

Este A Invencdo do Pais do Futebol, composto de
ensaios criticos enriquecidos por visGes discordantes
sobre um tema apaixonante, é, portanto, o resultado do
esforgco dos seus autores de discutir o futebol e suas
implicagbes na vida social brasileira, sua importancia nos
processos de construcdo de identidade, e seu
posicionamento nas relacdes de poderes nos meios de
comunicacdo de massa e na indlstria do entretenimento
que se forma em escala planetaria, movimentando
milhGes de coragdes e dolares.

Ao combinar analises de textos de Mério Filho,
Eduardo Galeano e Graciliano Ramos com o estudo do
papel do jornalismo e da midia, com suas narrativas
miticas sobre os nossos heréis dos gramados,na
representacdo do futebol que somos e do que
gostariamos de ser este livro, polémico e atual, é leitura
fundamental para os que se interessam pela histéria do
esporte mais popular no Brasil.

Ronaldo Helal

Antonio Jorge Soares
Hugo Lovisolo

FUTEBOL

Midia, Raca e Idolatria

A INVENCAO DO PAIS
DO FUTEBOL
Midia, raca e idolatria

RONALDO HELAL, ANTONIO JORGE
SOARES, HUGO LOVISOLO

Editora Mauad



Diante da grave situacdo do conflito do Oriente Mé-
dio, envolvendo o Estado de Israel e o Povo Palestino,
e da repercussdo internacional da presenca de um diri-
gente do Movimento dos Sem-Terra (MST) - o compa-
nheiro Mario Lill -, e de outros dirigentes da Via
Campesina, entre os dirigentes da Autoridade Nacio-
nal Palestina, esclarecemos:

SOBRE A VIAGEM

» Desde sua origem, o MST tem priorizado uma politi-
ca de solidariedade e de intercAmbio de conhecimen-
tos e experiéncias com todos 0s povos. JA em anos an-
teriores, com esses objetivos, o MST enviou delegacdes
a Israel onde, gragcas a solidariedade daquele povo, ob-
tivemos significativo aprendizado em projetos de irri-
gacdes para regides semi-aridas.

* A delegagcdo da Via Campesina, composta por mem-
bros de diversas organizacdes, de diferentes paises, foi
ao Oriente Médio com o objetivo de prestar solidarie-
dade aos camponeses de Israel e da Palestina. A visita a
regido, decidida durante o 20 Férum Social Mundial,
foi marcada para coincidir com o Dia da Terra, celebra-
do pelos palestinos.

* A visita coincidiu com o agravamento do conflito,
numa escalada de violéncia sem precedentes, promovi-
do pelo exército de Israel contra o povo palestino. Vio-
Iéncia que tem como principal causa, a continuada e
crescente ocupacdo israelense das terras da Cisjordania
e da faixa de Gaza.

» Diante dos fatos de que o povo palestino esta sendo
vitima de crimes contra a humanidade, ndo podiamos
ser coniventes, calando-nos ou repetir a covarde pos-
tura da maioria dos governos - inclusive o do Brasil -
ante a politica militarista e de violagdo dos Direitos
Humanos promovida pelo governo de Ariel Sharon, de
Israel, com a complacéncia e apoio ilimitado do presi-
dente George W. Bush, dos Estados Unidos da Améri-
ca. Por isso, decidimos, entre todos os membros da de-
legacdo da Via Campesina, prestar nossa solidariedade
ao povo palestino, juntado-nos ao grupo de dirigentes
da Autoridade Nacional Palestina, cercados pelos tan-
gues de guerra do governo israelense.

SOBRE O CONFLITO

* Repudiamos a politica do governo de Ariel Sharon
que, traindo as tradicbes humanistas judaicas de respei-
to a vida e a dignidade de qualquer ser humano, tem

semeado desespero e morte tanto entre os palestinos
guanto entre os israelenses, como denunciou o judeu
Sérgio Yahni (mantido preso por recusar-se a reingressar
no exército de Israel para reprimir os palestinos).
* Repudiamos a politica do governo de George W. Bush
gue, aproveitando-se dos acontecimentos de 11 de se-
tembro/2001, promove, com a for¢ca de suas armas, uma
ofensiva imperialista, gerando inseguranca e ameacas
contra todos os povos que se op8em aos seus interesses.
* Repudiamos a timida e hesitante politica da maioria
dos paises — principalmente dos governos europeus -
diante do genocidio que o governo de Ariel Sharon
estd promovendo contra a Nacdo Palestina e ante a
ofensiva militarista dos Estados Unidos que, praticamen-
te, instaurou um Estado de Sitio planetario.
» Apoiamos e nos solidarizamos com o povo palestino,
que estd sendo vitima de um verdadeiro genocidio, na
luta pelo direito a um Estado livre e soberano e contra
a ocupagdo do seu territério, promovida pelo governo
de Israel.
» Apoiamos e nos solidarizamos com o povo israelense,
também vitima da violéncia gerada pela insana agres-
sdo, opressdo e humilhagdo que o exército do seu pais
vem promovendo contra a Nacdo Palestina. Apoiamos
a existéncia do Estado de lIsrael, respeitadas as frontei-
ras anteriores a guerra de 1967.
* Apoiamos e nos solidarizamos com as manifestagdes
populares, de israelenses e palestinos, cada vez maio-
res, que buscam a paz na regido, na construcdo de
uma convivéncia pacifica entre os dois povos, baseada
no respeito mutuo. Nossa solidariedade e apoio, de
modo especial, a luta dos oficiais e soldados israelen-
Ses que se recusam a integrar o exército para reprimir
0 povo palestino em seu territdrio.
» Defendemos o imediato fim da ofensiva militar do exér-
cito israelense em territorio palestino, recuando as fron-
teiras existentes antes da guerra de 1967, e a imediata
implementacdo das Resolu¢des 242 e 243 da ONU, asse-
gurando a existéncia de dois Estados livre e soberanos.

Nao acreditamos que a forgca das armas trard a paz.
Acreditamos que ela sera resultante do mutuo respei-
to e da justica. Acima de tudo, acreditamos, como es-
creveu o israelense Amos Oz, que 0S povos que lutam
por sua liberdade, por sua terra e por sua vida serdo
vitoriosos, sempre!

Direcdo Nacional do MST

Sao Paulo, 8 de abril de 2002.



