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A imagem de um indio movendo-se de joelhos

diante dos policiais militares, num clima de repressao violenta, foi a
sintese das comemorac6es oficiais dos 500 anos do Brasil. A figura
do jovem indio representa a resisténcia daqueles que ao longo de

cinco séculos de massacre buscaram, em vao, apelar para o bom

senso, a humanidade e o equilibrio das elites perversas e de seus

representantes.

Essa imagem, reproduzida pela imprensa internacional, é suficien-

te para exemplificar o tratamento dispensado pelas classes domi-
nantes e dirigentes aos nativos da terra. Desse episédio pode-se
depreender ainda a forma violenta e desumana como os empobre-
cidos foram e sao tratados neste Pais quando decidem se fazer ou-
vir e reivindicar seus direitos.

KOINONIA & uma instituicao A despeito disso, as maiorias empobrecidas do povo brasileiro tém
ecuménica assim como demonstrado, através desses séculos, um potencial criativo decidi-
ecuménica é a alegria, a paz, a damente singular. Em meio as grandes tragédias que tém marcado
construcao, a liberdade e esta nacao, nos campos e nas cidades, as classes populares tém dado
também a tristeza, o medo, a formidaveis licoes de resisténcia e demonstrado um extraordinario po-
destruicao, o esmagamento da der de superacao, sobremodo quando se trata da produgdo de senti-
vida. No conjunto dos do e de beleza. As manifestacoes culturais e religiosas populares evi-
servidores, KOINONIA tem denciam de maneira inequivoca esse potencial humano, fruto maduro
representantes dos que créem da miscigenagao e do modo como o nosso povo realiza as suas gran-
(catdlicos, protestantes e des sinteses culturais.
outros) acima de tudo, no Deus Portanto, por ocasido das comemoracées dos cinco séculos de existén-
da Vida, da Justica e da Paz, e cia do Brasil, nao devem faltar as criticas radicais as muitas faces do
ainda representantes de modelo autoritério e concentrador que caracteriza a historia nacional.
entidades ecuménicas e do Nem deixar de registrar os efeitos funestos deste mesmo modelo. Po-
e ez Sk pal] rém, a bem da verdade, faz-se necessario destacar o modo como o povo
solidariedade e pela dignidade; brasileiro confronta criativamente as suas dores e o adiamento compul-
contra quaisquer expressoes da sorio dos seus sonhos de justica, paz, liberdade e prosperidade. A par
exclusao e da submissao disso, a tarefa de ampliacao da cultura democratica obriga-nos a buscar
humana, KOINONIA (em grego, a compreensao dos problemas que nos incomodam. A realidade é ma-
comunhdo) afirma seu treira, nao se expoe sendo quando lhe fazemos as perguntas certas.
compromisso radical Nos ultimos tempos, a propdosito de toda essa problematica, inumeros
ecumeénico e quer fazer-se trabalhos de alta qualidade foram redigidos. Contudo, nossa vocacao ecu-
sempre presenca e servico. ménica nos impaée retomar a trajetdria nacional destacando um dos seus

aspectos mais marcantes: a religiosidade. Acreditamos que, por meio de
sua analise, podemos interpretar melhor como o nosso povo tem conseguido
enfrentar os obstaculos, enriquecer a existéncia e alimentar as lutas.

Em tempo de globalizacao econémica, no qual a sociedade brasileira pre-

Biblioteca - Koi nonia cisa empenhar-se na construcao de um Pais independente e saberano; tem-
il po de confinamento da religiao no plano individual e subjetivo,; tempo em
(%) Cadastrado que as religides institucionalizadas subordinam-se cada vez mais a légica

do mercado; cumpre revisitar esse assunto, posto que sabemos o papel es-
tratégico da religido e da religiosidade na consolidacao de uma alternativa
de nacao brasileira.
Faca bem proveito!
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... "Perdoa as nossas dividas assim como nés perdoamos aos nossos devedores”...
PELO CANCELAMENTO DA DIVIDA DO TERCEIRO MUNDO
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Parabenizo-u pela oportunidade e pela
qualidade da 309. Durante estes anos
todos, dialogo com editores e articulis-
tas da Tempo e Presenca em monoélogos
breves, uns, e duradouro, outros, Em si-
Iéncio.

Pertengo a indenominagdo dos “ou-
tros” (cf. p. 4) ou mais especificamente,
sou do ndo-partido dos inteiramente
proscritos. E s6 pode sé-lo quem ja per-
tenceu e isso eu fiz, com imensa alegria
e empenho até 1964. Fui metodista puro
sangue, leal servidora da Confederacdo
Evangélica do Brasil até dezembro de
1963. quando fui dispensada da posigdo
de secretdria-adjunta do Departamento
de A¢do Social. O proscrito € o filho que
se exila da Casa, mas que ndo tem o
charme nem a alegria da partida nem as
glérias do retorno festivo do Filho Pré-
digo. Fica olhando de fora, doido para
ver o melhor acontecer no lugar onde foi
feliz e depois descoube

Em seu ensaio, encaminhado de for-
ma absolutamente pertinente a tematica
do ecumenismo, vocé registra que “Na
maioria dos casos, por omissio, as de-
nominag¢des apoiaram o golpe e, quan-
do da promulgagdo do Al-5, a situagdo
interna das igrejas j4 se encontrava sob
total controle das burocracias dirigentes,
e o passado recente parecia definitiva-
mente sepultado™ (p. 27).

E a pura verdade. Mas, para que se
ultrapasse a mera constatagio, para que
se ndo incorra na mesma omissdo e para
que se contribua no varrer as cinzas ideo-
l6gicas que cobrem a nossa Histéria do
Brasil e a Histéria do Ecumenismo no
Brasil, bem fariam os responsdveis pela
Revista, se dessem destaque eqiidnime
aos eventos das décadas de 40, 50 ¢ 60
no Brasil e no exterior, como deu aos
eventos proto-ecuménicos de outros sé-
culos e de outras paragens. Isto porque
o enfoque mais proficuo do Ecumenis-
mo, neste caso, parece ser o de mostrar
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CARTAS

aos cristaos brasileiros contemporine-
0s que esta construgdo de unidade cris-
ta vem sendo feita por muito tempo, em
condigdes extremamente adversas, com
pre¢o muito alto, com o desmantela-
mento de familias, com a instalagio de
desequilibrios mentais irreversiveis com
sacrificio de vidas, e o que ¢ mais ater-
rorizante, com o desaparecimento de
“irmaos em Cristo”. Logo, lutar pelos
excluidos hoje é um imperativo, em
nome dos "que morreram antcs ¢ pelos
que sdo perseguidos” (assim cantdva-
mos euforicamente nos congressos de
juventude metodista, concluindo o can-
to guerreiro com a estrofe apotedtica e
sincera: “de pé, somos nds chamados,
temos de vencer”).

A presenga dos jovens protestantes
do Brasil em encontros mundiais ndo re-
dundou apenas em mudanga de paradig-
mas eclesiolégicos em suas mentes, mas
abriu para muitos o compromisso pla-
netdrio de servigo, realizado em diferen-
tes lugares do mundo, via organizagdes
internacionais.

Sem menosprezar os esforgos dos
que o antecederam, como o Rev. Erasmo
Braga (p. 5), creio que nesse ponto é de
justica nominar o pastor e intelectual
Richard Shaull (p. 28), pelo que repre-
sentou para a América Latina, para a
Africa e para os estudantes protestan-
tes que estudaram nos Estados Unidos.
No primeiro lustro da década de 50
Shaull falou nos Estados Unidos em
Congresso Nacional de Estudantes Cris-
taos. Ali estavam jovens que foram con-
siderados como promissoras liderangas
em seus paises de origem. Quem ouviu,
também, o Shaull foi um bolsista da
Igreja Metodista, um Crusade Scholar
que, como outros lantos que ali estavam,
do Brasil e mais algumas dezenas de pa-
ises, se incendiou de ardor evangélico.
Niao é que o rapaz conseguiu? Voltou
para Mogambique e mandou ver: Mon-

dale mobilizou os que tinham fome e
sede de justica e independéncia. Sua
morte ndo pode abortar a luta. Os por-
tugueses tiveram que ir embora. Imagi-
no o que aconteceria se houvesse um
Congresso de Estudantes Cristdos hoje...
com certeza Mogambique ia receber um
grande impacto de solidariedade nessa
sua hora de horror.

Como falar de Ecumenismo na Amé-
rica Latina sem falar em Waldo Cesar,
Jether Ramalho, Carlos Cunha, Billy
Gammon, Paulo Stuart Wright e depois
James Wright? Os sonhos abortados dos
que morreram e a utopia desbotada dos
que sobreviveram foram todos frutos do
“Ide!” ecuménico que arremessou para
a frente umas trés ou quatro geragoes.
O azar é que ndo havia IGREJA: havia
igrejinhas, miudezas. Na frente das igre-
jinhas, ao lado dos piilpitos, havia por-
tas. Mas eram portas que ndao davam
para dimensdes maiores da keinonia:
davam direto na proscri¢do, no desalen-
to, no erro de rumo, na perplexidade da
proscri¢do, da incomunidade. Por que
ndo chamar os proscritos para a Cam-
panha da Fraternidade Ecuménica? Da
minha parte, ji estou dentro, ndo do tem-
plo mas dos jardins que o cercam.

Pela dignidfade humana, pela paz ¢
pela inclusdo, sou, ecumenicamente fra-
terna,

Maria Leda de Resende Dantas
Recife/PE

ERRATA ’

Cumpre corrigir duas datas presentes no
artigo “A longa estrada ecuménica”, pu-
blicado no suplemento da edigao 309:

= O CESEP - Centro Ecuménico de Servi-
¢os a Evangelizagao Popular foi fundado
em 1982, quando foi realizada a primeira
assembléia oficial da instituigao.

+ O CONIC - Conselho Nacional de Igre-
jas Cristas também foi fundado em 1982,

N®310 margo/abril de 2000



Presenca

Este ano 2000 estd no 1500, e o 1500
estd neste ano. E a seiva das drvores
multisseculares plantadas em qualquer
pedago de terra, a que esteve no arbus-
to pertence a familia, a descendéncia
da seiva das grandes drvores. A dgua
do Sdo Francisco pode ser outra, mas
o rio é 0 mesmo.

Né6s também estdvamos 14, mistu-
rados com aqueles corpos nus que as-
sistiam & missa, assistimos também.
Fracos, estdvamos 14 no meio das chi-
cotadas e dos tiros dos arcabuzes, nem
usdvamos chicotes nem manusedva-
mos arcabuzes. Indias bonitas eram
seviciadas, depois de tiradas aos fn-
dios. Pertenciamos a classe dos estu-
pradores e dos catequistas; duas vio-
Iéncias. Nido fomos os algozes, mas
silenciamos impotentes diante deles.
Eles fugiram de nds porque nos viam
comprometidos. Apesar de tudo esté-
vamos ld que nem vozes gritando no
deserto.

Quando chegaram outros escravos,
os negros, vendidos na Africa e com-
prados aqui, nos fizemos negros por
uma opgdo silenciosa em favor dos
excluidos e tinhamos a mesma cor da
pele. A histéria nem nos citou — ne-
gros ¢ indios por op¢io — mas nos es-
tdvamos ld sofrendo com eles, gritan-
do de dor com eles e nem éramos per-
cebidos. Eramos que nem fermento na

massa.

N?310 margo/abril de 2000

“Viajamos™ nos navios negreiros,
escondidos nos pordes. Nem os chico-
teadores nem os chicoteados se aper-
ceberam de nds. Habitamos nas sen-
zalas e, sem querer, fomos camplices
de todos os troncos de suplicio, de to-
das as correntes, de todas as mordagas.
Acreditivamos que tudo um dia aca-
bava, Chegamos a pular de alegria com
a Lei Aurea, para acabarmos por as-
sistir impotentes ao surgimento de no-
vas escravidées mais estipidas: escra-
vos “libertados” eram cada vez mais
escravos.

Mas estdvamos l4, fermento na
massa, confundidos, por vocacio, com
a propria massa. Somente nds sabia-
mos, tinhamos nossas senhas e cédi-
20s, n0sso herdis e nossos santos. Era-
mos a expressdo invisivel e indelével
dentro de uma igreja visivel, escanda-
losamente visivel.

E, nestes quinhentos anos, aqui es-
tamos como ld estivemos e jamais dei-
xamos de estar. Continuamos a ouvir
gritos e clamores, tiros e xingamentos,
choros de criangas e respiracido sa-
crificada de ancidos. Tudo mudou ¢
nada mudou. Continuamos, porém,
presentes no meio de magotes de ex-
cluidos: desempregados e subempre-
gados; aposentados em declinio; doen-
tes sem atendimento; estudantes fin-
gindo que estudam, vitimas de uma
educagdo malversada.

Sofremos, minorias, nesta terra ain-
da “Vera Cruz”. Pagam-se dividas aos
avarentos internos e externos, perdem-
se fortunas com peculatdrios; nio se
retribui com dignidade aos que se can-
saram por décadas; nem se paga aos
que suam educando os filhos da Patria;
nem se paga decentemente aos que
com dignidade serviram a Patria.

E, estamos aqui, mais uma vez con-
fundidos com os farsantes de uma de-
mocracia sem povo. Mas estamos aqui
como estdvamos |4 hd meio milénio:
sacerdotes-fermento. Nunca deixamos
de ser Igreja — sempre sendo edi-
ficada — porque jamais definitiva.

Apesar de tudo querendo celebrar
¢ partilhar, porque jamais deixamos de
querer e amar a juslica, a paz e a par-
tilha sem restri¢des e condenar todas
as restrigoes de género, de raga, de
classe social. Doeu-nos e ainda déi
sermos confundidos com igrejas (hoje
estdo, também estamos, pedindo per-
ddo), mas éramos, somos e havemos
de ser Igreja. Sofremos de 14 até aqui
€ jamais traimos a Missio Dei.

Servimos cinco séculos e, apesar
de tudo nos dispomos a servir a esta
terra, a este povo, outros tanto sécu-
los, contra todos os esbirros e mandan-
tes de maldig¢des. Néo estd longe o dia
em que este povo, “ndo mais escravo”,
saberd que, desde a Primeira Missa,
havia fermento santificando tudo. =
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PASSARELA

Chico Alencar

Cuidado! Prepare-se para
ler um bonito poema-
vendaval. Os versos ora
sa0 grupos: negros, bugres,
lusos; ora sao fatos e atos:
opressao, rezas, gritos de
socorro, cantos, sambas,
dancas, desfiles nao
carnavalescos, desenredos;
ora sao movimentos
expressoes: “ditadura
nunca mais!” anistia ampla,
geral e irrestrita; ora
insurreicoes: Balaiada,
Cabanagem, Sabinada,
Farroupilha, Praieira,
Inconfidéncia; ora
epopéias: escritos e
cancoes libertarios,
candangos, marmiteiros,
trabalhadores do cotidiano
que abriram estradas,
construiram cidades

@ casas, semearam cana,
café, laranja. Vendaval e
as bonitezas proprias,

e mitos absurdos
dessarraigados

 “Brasil, mostra a tua cara”

A Histdria tem a ver com as
celebragdes: ela é somente esforgo de
compreensdo. Os centendrios 56 sao
iiteis quando permitem estudar
problemas, meditar diretrizes, criticar
certezay dogmdticas. Caso contrdrio,
mumificam os vivos sem ressuscitar os
mortos” (José Jobson Arruda e
Magalhdes Godinho)

Comemorar €, literalmente, lembrar
junto. E recordar pensando com o co-
ra¢io — a conflitante saga do “cobri-
mento” que nos constituiu como mas-
sa que deve virar povo, superando a
ninguendade. E como pais que deve vi-
rar nagdo, superando a subordinagdo.

Nenhuma celebragiio, portanto.
Mas reflexdo, entendimento, agdo
transformadora, que a balela do “fim
da Histéria™ é cantilena neoliberal de
quem nos quer passivos, mais clientes
do que cidaddos. Basta de encobrimen-
to! Somos indo-afro-europeus (ou bu-
gres-negros-lusos), nesta ordem, inver-
sa 4 da dominagio colonialista. Como
gente brasileira, somos ainda um vir-
a-ser, na contramao da epopéia lusita-
na que realizava a profecia pés-camo-
niana de Fernando Pessoa; “a busca de
quem somos na distincia de nés, e com
febre de dnsia”.

Pessoas nascidas ou viventes neste
pedago do planeta buscamos febril-
mente nossa realizagdo com a ansie-
dade de quem suportou cinco séculos
de escravidao e exclusio. Procuramos
em rezas, passes, mandingas, gingas e

gritos de gol (tantas vezes mal anula-
dos) a consciéncia, a justiga, a distédn-
cia, mas dentro de nds.

Ainda assim, ¢ pouco. Os que man-
dam desde 1500 nos querem isolados,
individualistas, dispersos na caravela-
presidio do “cada-um-por-si”. Egofs-
mo como virtude foi a legenda cruz-
maltada, e € ainda o auriverde ¢ cin-
zento penddo. Também na globali-
zagdo: a matriarca do liberalismo puro
e duro, dona Thatcher, decretou recen-
temente que “ndo hd mais sociedade,
mas apenas individuos”.

E preciso redescobrir o Brasil bem
além dos marcos do oficialismo e mes-
mo dos critérios da razdo historica. A
sociedade patriarcal (*sé os homens
cruzaram o oceano, a conquista foi um
assunto exclusivamente masculino”,
lembra o psicanalista Roberto Gam-
bini) excludente, pluriétnica e policul-
tural (muito musical!) que aqui come-
¢ou a se montar, hd 500 anos, é mais
complexa do que supde nossa vi filoso-
fia — e exige rimar amor com dor.

Nativas estupradas por degredados
(os primeiros “brasileiros™) na pdtria
de pdrias e s6 de pais, somos um tan-
to sem-mae. Mas mesmo longe das
classes escolares, pois essa extensdo
do lar anda pouco atraente, ouvimos a
Mama-Africa. Ela tem o lamento da
escravidio, é plena de macumba e de
religido. E percussdo na senzala ¢ na
angolajanga — quilombo — repercu-
tindo a resisténcia a opressio “O sam-
ba é pai do prazer, o samba ¢ filho da
dor, o grande poder transformador”.

N®310 margo/abril de 2000




NA PASSARELA, O DESENREDO

Num hipotético carnaval temporio,
que tal fazer desfilar sempre a nossa
Historia. espécie de enredo Gnico so-
bre os 500 anos da conquista européia
da nossa terra? Pela repercussio e pela
for¢a cultural gue o samba ainda tem,
apesar da mercantilizaciio desmedida
do chamado “maior espeticulo da ter-
ra”, a festa das Avenidas dos Desfiles
— essas ruas tempordrias de folia exis-
tem em quase todas as nossas grandes
cidades — conteria enorme contetido
pedagégico. Dos académicos de Mo-
mo para as escolas, a cultura popular
¢ a educagdo estardo em feliz casa-
mento: escolas de samba ¢ samba nas
escolas. Sambas despertando o agudo
interesse dos estudantes e prestando
auxilio ritmado aos professores, ao
conltar a saga do povo brasileiro.

N310 margo/abril de 2000

Basta de encobrimento!
Somos indo-afro-europeus
(ou bugres-negros-lusos),
nesta ordem, inversa a da

dominacao colonialista

Surgem, entretanto, alguns saudé-
veis problemas. Como cantar, na gran-
de festa popular, os sombrios periodos
da nossa Histéria? Como defender
com garbo e graca aquelas “pdginas
infelizes da nossa Histéria”?

Sinal dos tempos! Estd surgindo
uma nova visdo do que seja Historia.
Ela nunca tem um lado sé. Tanto € as-
sim que memordveis desfiles tema-
tizaram a forca negra do Brasil. E essa
presenga, que nos moldou, formou e
define (com 80% de nao-brancos, so-

mos o pais de maior populagao negra
do planeta, de pois da Nigéria) foi
construida em meio a opressio da es-
craviddo, da tortura e da discrimina-
¢do, ainda em vigor. Cantamos nossa
luminosa negritude a despeito da im-
posi¢do dominadora que transformou
os afro-brasileiros em “pecas de éba-
pés e midos dos

LI

no”, “folegos vivos”,
senhores de engenho”. Isso ndo ¢ bo-
nito nem suave, mas é cantdvel e
dangdvel, mesmo como quilombo ¢
capoeira, protesto e libertagdo. A re-
sisténcia ao autoritarismo também tem
poesia e lirismo. E nos constitui como
um povo peculiar, sofrido e brilhante.
A cultura, sintese de emogado, tem esta
fungdo: desvelar os mil aspectos da
realidade e recrid-la.

Histéria nao € peca de museu para
estdtica contemplagio. E o ontem ¢ o
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agora, o remoto e o recente, 0 multi-
forme movimento das gentes. Do gol-
pe de 64 até a eleig¢do indireta de um
presidente civil, Tancredo Neves, vin-
te anos depois, houve perseguicio po-
litica, censura, tortura e ditadura. Mas
é igualmente verdadeiro que nessa
quadra do arbitrio militar mais recen-
te aconteceu também uma belissima
resisténcia civica e cultural. Ndo s6 a
da estudantada nas ruas contra o regi-
me neofascista tupiniquim, mas a de
artistas, como o0s jovens Nara Ledo,
Milton Nascimento, Elis Regina, Ge-
raldo Vandré, Paulinho da Viola, Edu
Lobo, Chico Buarque, Caetano Veloso,
Gilberto Gil e tantos outros, nos festi-
vais de miasica.

H4 muito o que se contar, na ética
dos que deram a vida pela liberdade e
pelo socialismo, armas guerrilheiras na
mao contra o tanque e o canhio, e na
estética de opinido das arenas dos te-
atros, com Boal, Vianinha, Guarnieri
e Paulo Pontes driblando os censores.
H4 plasticidade também na bonita e
irreverente insoléncia dos jornalistas
na imprensa chamada “nanica”, na arte
de vanguarda de um Rubens Gersh-
man, de um Carlos Vergara, de um
Hélio Oiticica. E na “geragiio-mimeo-
grafo” de grandes poetas como Cha-
cal ¢ Ana Cristina César. E na cimara
na mio e idéia na cabec¢a do novo ci-
nema de Glauber Rocha, Cacd Die-
gues, Nelson Pereira dos Santos e
Zelito Viana.

Aquele Brasil ndo era sé trevas;
havia luz nas conferéncias de religio-
sos, colocando suas igrejas em defesa
dos humilhados, nas greves operdrias
de Contagem ¢ Osasco, na luta cam-
ponesa retomada, apesar do latifindio
ter listado tantos “cabras marcados
para morrer”, de Canudos a Corum-
biara e Carajds.

H4 o que destacar na politica per-
mitida, com o velho Movimento De-

KETIECES PRESENCA

Os que mandam desde
1500 nos querem isolados,
individualistas, dispersos,

na caravela-presidio do
cada-um-por-si. Egoismo
como virtude foi a legenda

cruzmaltada, e é ainda

o auriverde e cinzento

pendao

mocratico Brasileiro (MDB) incorpo-
rando, pouco a pouco, o descontenta-
mento, e destoando, doutor Ulisses a
frente, de papel de “oposigio con-
sentida”. O regime murchou, com as
crescenles e generosas campanhas pela
anistia ampla geral e irrestrita — “T6
voltando!”, avisaram Mauricio Tapajés
e Paulo César Pinheiro, ¢ muita gente
sonhou, acompanhando Jodo Bosco e
Aldir Blang, “com a volta do irmdo do
Henlil”. Betinho voltou mesmo, para
denunciar que “a alma da fome ¢ po-
litica™ e incentivar uma “ag¢éo da cida-
dania contra a miséria ¢ pela vida”. O
regime perdeu a pose com as maiores
manifestacdes de massas de nossa his-
toria, num Brasil bonito e amarelo das
“Diretas Ja!”. Emogdo, politica e ra-
zdo democritica eram o come¢o do
fim do tinel. Ditadura nunca mais!
Na nossa histéria, h4 muito o que
contar, ndo somente sobre o periodo da
mais recente ditadura militar. E preci-
S0 que ndo sejam “esquecidos”, como
a histdria oficial costuma fazer, o Bra-
sil que niio era Brasil, das comunida-
des nativas, do periodo pré-cabralino
até hoje, celebrado por Martinho da
Vila no indio que “cantou o seu canto
de guerra, nfio se escravizou mas estd
sumindo da face da terra”. Eram 970
povos com 1200 linguas diferentes!
Diversidade nunca reconhecida pelo
conquistador, que com suas pesadas

hotas e seus letais arcabuzes colocou
todos os nativos como “gentio” e “bdr-
baros”. E verdade que, naquela época,
a humanidade ainda nio acumulara
conhecimentos antropoldgicos que es-
timulassem o respeito a culturas “es-
tranhas”. O eurocentrismo dominava.
Isso explica, mas jamais justificard o
genocidio.

QO Brasil € negro, mulato, mestigo:
“quem descobriu o Brasil foi o negro
que viu a crueldade bem de frente e
ainda produziu milagres de fé no ex-
tremo-ocidente (Caetano, Milagres do
Povo). Brasil da saga violenta e ambi-
ciosa dos bandeirantes, “vergando a
vertical de Tordesilhas”, na “sede do
ouro sem cura” versejada por Cecilia
Meireles.

Brasil das casas-grandes e senzalas,
dos sobrados e mucambos, do patriar-
calismo autoritdrio ¢ da etnia sertane-
ja e cabocla, rebelde e resignada, de
Gilberto Freyre. Brasil dos brancos
pobres, arraia-midda herdeira das la-
grimas do pessoal dos pordes das naus
e das galés: “6 mar salgado, quanto de
teu sal sdo ldgrimas de Portugal™.

Lembremos do Brasil da indepen-
déncia que nio foi, dos conspiradores
mineiros, baianos e pernambucanos,
de um lado, ¢ dos monarcas e da aris-
tocracia, de outro. Do Brasil das insur-
rei¢des populares do século XIX —
Balaiada, Cabanagem, Farroupilha,
Sabinada, Praieira — e do generoso e
ousado abolicionismo. Lutas que iam
minando a escraviddo. Do outro lado,
nos saldes do baronato, “macaqueando
a sintaxe lusiada”, no dizer de Manuel
Bandeira, o longo império do “rei café”.
Quem sustentava o trono? Quem abana-
va a princesa Isabel ¢ depois foi “en-
sinando” a chami-la de “Redentora™?

Que desfile também o Brasil ro-
méntico das Iracemas, I-Juca Piramas,
Navios Negreiros, Espumas Flutuan-
tes, e o Brasil de Machado de Assis, a
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§6s com o seu enigma das Capitus num
mundo em transi¢do do agrério para o
urbano-industrial. Transi¢do que, com-
pletada no fim de 1970, nos deu mais
um tftulo: ninguém cresceu como nads,
desde 1930. E também tdo injustamen-
te, cristalizando o secular fosso entre
0S poucos muito ricos e a massa mui-
to pobre. Brasil com fome, gordo na
contradicdo. Nagdo do pés-cidadio,
acima de qualquer suspeita. E do pré-
cidadao, a quem se nega qualquer di-
reito. “O Brasil € uma foto do Betinho
ou um video da Favela Naval? Sao os
trens da alegria de Brasilia ou os trens
de subirbio da Central?”, perguntam
Celso Vidfora e Vicente Barreto, na
miusica A cara do Brasil.

Brasil da Repiiblica sem povo, que
a assistin chegar “bestializado”, e da
industrializagdo retardatdria, onde co-
ronéis oligarcas viravam capities de
fabricas emergentes. O Brasil da revol-
ta contra as chicotadas (“salve o almi-
rante negro”), dos anarco-sindicalistas,
dos tenentes que se rebelam e dos ar-
tistas modernistas que se revelam
(“tupi or not tupi, that’s the question!”).
Péatria-macunaima que procura o seu
destino, lutando contra as carreiras de
satlva ¢ contra a falta de saide. De to-
dos e nenhum cariter: brasileiro que
nem quem?

Vai passar o Brasil da Era Vargas,
quando o samba comegou a ser disci-
plinado, com a ascenséo do eixo nazi-
fascista na Europa dando os contor-
nos da disputa politica aqui e inspi-
rando o Estado Novo do velho cen-
tralismo; o Brasil-raiz brotando na
pena de Mdrio de Andrade, Graciliano
Ramos, Lins do Rego, Jorge Amado,
Carlos Drummond, Oswald de Andra-
de, Mdrio Palmério, Guimarédes Rosa,
Antonio Callado, Jodo Ubaldo e mui-
tos mais. Regionalismos, nagdes den-
tro da nagao.

O Brasil marmiteiro ¢ candango,

N9310 margo/abril de 2000

dos trabalhadores que produziram
bens de consumo, estradas e cidades.
O Brasil dos “anos dourados”, nacio-
nal-populista e transnacional-desen-
volvimentista, que ia substituindo o
jegue pelo jipe e tinha a ilusao sorri-
dente de avangar “50 anos em 5”... O
Brasil contemporineo diante da encru-
zilhada: mancha consumidora no glo-
balitarismo autoritdrio ou nag¢io recon-
quistada em igualdade, dignidade, jus-
tica e paz?

DERRUBANDO ESTATUAS

1992: nos “500 Anos de América”,
estudantes do México, em passeata no
dia 12 de outubro, tentaram pdr abai-
xo0 a estdtua de Cristobal Colén, na
avenida Paseo de La Reforma, a prin-
cipal da imensa capital. A manifesta-
¢do acabou em golpes de cassetete ¢
gases lacrimogéneos.

Nio fiquemos amarrados a Pedr’ Al-
vares Cabral, que alids ndo foi figura
histdérica das mais proeminentes, nave-
gador secunddrio perto do Vasco da
Gama, Américo Vespiicio e Gongalo
Coelho. E que depois do “Achamento
do Brasil” s6 voltou a circular naque-
las nossas antigas notas de mil cruzei-
ros, as “abobrinhas”... Bem mais pio-
neira foi Luzia, a mulher de Lagoa
Santa, que pisou com sua tribo em
nossa queréncia hd 11.500 anos. Com
Luzia — pelo menos até que se encon-
trem vestigios ainda mais antigos —
fez-se a humana luz!

Desmontemos outros mitos, além
deste do “descobridor Cabral” — a
porta falsa de entrada do conhecimen-
to de uma historia narrativa, heréica e
meramente acontecimental, embo-
lorado museu de efemérides e figu-
roes. Denunciemos que o propalado
“cadinho de ragas” foi uma mestiga-
gem imposta, com o poder de mando
do procriador branco determinando o
rumo dos corpos submetidos e fecun-

dados sem escolha. “Mestigo ¢ que é
bom”, mestre Darcy, e vocé sempre
indignou-se com a conversa dos que
falam do “encontro de ragas™, como se
os trés elementos tivessem se integra-
do harmoniosamente. Fusdo, confusio
em conflitos, luta de classes.
Repudiemos também o “erro de
colonizador”, que falseia a nog¢do de
que se fossem franceses os nossos do-
nos coloniais, por exemplo, tudo aqui
iria melhor. O Haiti é aqui, aqui é o
Haiti! Ndo importa tanto quem colo-
niza quanto o como coloniza. Guiana,
Martinica e Congo Belga (o Zaire de
hoje) bem o sabem, talvez o sintam
melhor. Coldnias de exploragao, mui-
to mais que de povoamento. Nio hd
colonialismo-imperialismo brando.
Lembremos também aos patriotas
de plantdo que nac¢io é uma constru-
¢io temporal, que nem sempre existiu
e nem sempre existird (Lennon: ima-
gine no countries). Sejamos sonhado-
res, brasileiros que aspiram a um go-
verno planetdrio cooperativo que eli-
minar4 as diferencas entre o Primeiro,
o Segundo e o Terceiro Mundos. Pa-
triotas, sim, mas cidaddos da terra so-
bretudo. Vem da antiga Pérsia a sa-
piéncia: “que o ser humano néo se ufa-
ne por amor a seu pais, e sim por amor
a sua espécie”. Nacionalismo relativo.
Por que ndo trabalhar com os “re-
descobridores” do Brasil, isto é, com
aqueles “grandes vultos” que marca-
ram a nossa cultura e contribuiram,
para a formacdo de nossa sociedade
multirracial, pluriétnica, polifénica,
hibrida, “ruidosa e festeira”, singu-
larissima? Que tal exaltar na Passare-
la o *povo da raga Brasil”, que ndo €
chinfrim nem genial, apenas original?
Pessoas que, nascendo ou tendo vivi-
do um novo Brasil, bem brasileiro?
Personagens ainda pouco homenage-
ados ndo faltam, inesqueciveis e/ou
bem vivos, marcantes nesses iltimos




500 anos, cada gual no seu campo,
cada um reinventando o pafs de um
belo ponto de vista: Vinicius de Mo-
raes, Cipriano Barata, Clarice Lis-
pector, Mdrio Lago, Cecilia Meirelles,
Barbosa Lima Sobrinho, Maria Qui-
téria, Sérgio Porto, Henfil, Clara
Nunes, Sobral Pinto, Fernanda Mon-
tenegro, Ari Barroso, Alceu de Amo-
roso Lima (Tristdo de Athayde), Lima
Barreto, Nise da Silveira, Noel Rosa,
Chiquinha Gonzaga, Liicio Costa, Os-
car Niemeyer, Jodo Saldanha, Hélio
Pellegrino, Garrincha, Nelson Rodri-
gues, Leila Diniz, dom Hélder Cama-
ra, Gonzaguinha e Gonzagio, o rei do
baido que espalhou aboios, toadas,
maxixes, xotes, xaxados no nosso ser-
tdo. Nostalgia: o que passou é sempre
melhor. Mas ter saudades do futuro
impulsiona: o que serd que serd? Uto-
pia brasflica: o lugar polifénico e so-
liddrio que haveremos de fazer florir.

Movimentos populares de afirma-
¢do da nossa dignidade, contra os po-
dres poderes, também sobram, e bem
que poderiam ser iembrados: da Cons-
piragido do Rio de Janeiro, também
chamada de “Inconfidéncia Carioca”,
no final do século XVIII, as revoltas
do Quebra-Lampides e da Chibata, ji
no nosso século. Século do operaria-
do constituido, do campesinato em
marcha (das Ligas ao MST), das mu-
Iheres conquistando voz e voto, dos
moradores das cidades que crescem
partidas reivindicando equipamentos
urbanos iguais aos dos bairros das
mansoes, Celebremos sim a reiteragio
da verdade histérica: onde ha opres-
sdo, hd resisténcia!

VIVA O BRASIL!

Nio 14, mas 140, 1.400 Brasis, para
escolas de todos os grupos e, depois
na pedagogia da alegria, para todos os
grupos escolares! Nao um descobridor,
mas muitos que, com engenho e arte,

ISVEXE PRESENCA

Melhor seria, agora, nos
rebatizarmos: "“Terra de
Tanta Cruz!” Por isso nao
cabem os festejos balofos e
bolorentos, que entediam
0S VIVOS € nao reanimam os
mortos!

recriaram € reinventam nossa civiliza-
¢do. Vi l4: Pedr’ Alvares e Pedros im-
peradores, mas principalmente, Pedros
pedreiros, colocando, andénimos, os
alicerces de nossa sociedade. Brasil da
terra e da misica, das literaturas, dos
esportes, do radio, cinema e TV. De
preferéncia sem manipulagio. Terra do
sol, das cores, luz e calor. Brasil da
cidadania dura e parcialmente con-
quistada, a preco de sangue e ligrimas.
Saga de uma gente ferida e alegre, ex-
cluida e malemolente, que tem tudo
para se constituir numa civilizag¢io
peculiar e também exemplar num fu-
turo préximo, se as elites deixarem.
Abram alas para esta histdria esperan-
¢a nos carnavais do terceiro milénio!

Mas a hora é ji. Hora de fazer a
nava data. Da virada, do redescobri-
mento (“o Brasil ndo conhece o Bra-
sil”, garantem Aldir Blanc e Mauricio
Tapajos). No lugar do macho, branco,
dono de gado e gente, o sujeito coleti-
vo — feminino, masculino, plural —
que se revela e reconhece na longa
caminhada, ao som das violas caipiras,
dos atabaques vigorosos, na defesa do
direito a dignidade, “cactancando”
Maiakoviski: “gente é pra brilhar, ndo
pra morrer de fome”. Celebremos o
grande dia,do cotidiano de quem abriu
estradas, alargou pastos, semeou cana,
café, laranja e feijao. De quem ergueu
igrejas para rezar pelos seus senhores,
cidades para ficar na periferia, casas
onde nio moraria. De quem botou a
mesa onde jamais comeria. Cinco sé-

culos de dizimagao dos povos nativos
e escravizagio dos povos da Africa,
mas também de engenho, arte e suor
negro, indigena e popular: teimosa,
malandra e esperangosa resisténcia!
Jodo Ninguém, Maria Maria, Z¢ das
Couves, Ana que ama a terra em que
nasceu. Construtores andnimos do
Brasil!

Dando nome: Pindorama, a lerra
das palmeiras, a terra sem males (“an-
tes dos portugueses descobrirem o
Brasil, o Brasil tinha descoberto a
felicidade”, proclamou Oswald de An-
drade, um século depois da pseudo-
independéncia anunciada a beira-ria-
cho pelo principe absolutista portu-
gués, homdnimo do Pedro de 1500).
Com a conquista, as denominagoes
d’além-mar: em trinta anos, fomos Ilha
de Vera Cruz, Terra Nova, Terra dos
Papagaios, Terra de Vera Cruz, Terra
de Santa Cruz, Terra de Santa Cruz do
Brasil, Terra do Brasil e — ufa! —
Brasil. Crise de identidade? Talvez. O
certo € que sdo muitos nomes para
uma s6 realidade: latifiindio, mo-
nocultura, escraviddo, patriarcalismo,
dependéncia externa, exploragao, cha-
cinas. Melhor seria, agora, nos reba-
tizarmos: Terra de Tanta Cruz!

Por isso ndo cabem os festejos ba-
lofos e bolorentos, que entediam os
vivos e ndo reanimam os mortos! Es-
queg¢amos o relojio que determina aos
videotas, com enorme atraso, a desco-
berta que devemos fazer que nasce-
mos! Viva a comemoragio na batalha
(razio de vida) pelo bolo repartido e
pela diversidade respeitada. Salve a
soberania popular reconquistada! Esta
“grande pidtria desimportante” ainda
serd um lugar bom e¢ justo ¢ fraterno
de se nascer e existir. e

Chico Alencar, professor de histéria, depu-
tado estadual e escritor.
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Magno José Vilela

Durante um longo tempo
a catequese dedicava-se ao
que era ser catolico; era
simples instrucao religiosa.
Neste tempo de incriveis
sopros do Espirito, a
catequese vira educacao
da fe, “fé e vida, vida

de fé”. A renovacao
catequética quer enfrentar
a indiferenca religiosa,

a secularizacao das
sociedades, e ser catequese
de adultos. Nao pode ser
individual, deve responder
aos desafios
contemporaneos, deixar
de ser um momento de
um processo para ser, ela
mesma, O processo; nao

é pontual, é linear
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nestes trinta anos

A FE E A VIDA

Realidade nova, linguagem nova, e no-
vas id€ias e prdticas: este periodo mais
recente da catequese brasileira, da di-
vulgagdo do Diretério Catequético Ge-
ral (1971) até os dias de hoje, € por
certo de grande riqueza, que ainda le-
vard algum tempo até ser avaliada mais
precisamente. Sdo anos de profundas
transformagdes no catolicismo brasi-
leiro, e se € possivel desde jd destacar
a linha de for¢a que vem sendo cons-
truida com esperangoso trabalho, que
se diga que € a linha de fé e vida, de

vida de f¢, de f¢ recebida como vida,
da fé transmitida como vida e com a
vida. O que logo se articula com o as-
sentamento de bases comunitarias (ex-
pressdes como “comunidade eclesial”,
por exemplo, nunca vicejaram como
hoje entre nés), com o reconhecimen-
to mais licido das tensdes que per-
meiam “o corpo histdrico da fé vivi-
da” (a expressdo ¢ do padre Henrique
Vaz.), com o drduo discernimento
evangélico dos interesses ¢ valores a
serem resgatados ou realgados (e as-

sim € a opg¢do preferencial pelos po-
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Nao era tanto a
“ignorancia religiosa’
que marcava 0 povo

brasileiro
tradicionalmente
catoélico, mas sim o
desinteresse

r

bres), e, na seqiiéncia, com o necessd-
rio enfrentamento dos dilemas e desa-
fios da histéria vivida ou sofrida na
busca da lei justa que deslaga a desi-
gualdade (c as estruturas que a susten-
tam) e instaure a verdadeira liberdade.

Se essas sa0 coisas que repercutem
na vida ¢ na fé, repercutem também
nas idéias e nas priticas da catequese.
A nova realidade eclesial ja ndo se
quer ater, por exemplo, ao catecismo
tinico, de forma e de férmulas sem
vida. A “ateng¢do a realidade concreta
da Igreja” requer, segundo as palavras
de dom Décio Pereira, que a calequese
deixe “de ser a simples instrugdo reli-
giosa” para algar-se ao plano mais exi-
gente “de educagio da fé vivida e pra-
ticada no dia-a-dia”, e o mesmo bispo
prossegue: “A instrugdo religiosa que
apelava principalmente para a elabo-
ragdo de conceitos ou transmissio de
nogdes cristalizadas, nas férmulas fi-
xas do catecismo, era em grande parte
responsdvel pela preciria situagio da
fé e da prética sacramental num povo
de maioria catdlica, mas cuja vida es-
tava longe de corresponder as exigén-
cias do Evangelho.

DA INSTRUGCAO RELIGIOSA

A EDUCACAO DA FE

Sob o influxo vigoroso do Concilio e
a luz das orientagbes propostas pelo
Diretério Catequético Geral (DCG), o
colegiado episcopal brasileiro ficara
mais 4 vontade para estabelecer uma

. EIENE PRESENCA

acdo pastoral e catequética que possa
responder as verdadeiras necessidades
da comunidade catélica do Pais. A
idéia de um catecismo unico ¢ univer-
sal, como texto uniformizador, fica
praticamente descartada, como ja se
pode perceber. E isso favorece o que
tem de ser favorecido, a saber, o sur-
gimento de uma reflexao mais rica so-
bre a unidade (e ndo uniformidade) da
fé através das suas tdo diversas expres-
soes e das verdades que lhe sdo con-
substanciais, assim como de uma bus-
ca mais livre, responsivel e adequada
de principios e métodos que promo-
vam efetivamente a “maturidade da fé”
(DCG, n.36), velho e sofrido anseio
subjacente & luta de tantos cristaos
pela renovagio teolégica que precedeu
o Vaticano II. Sob este aspecto, e em
que pese certa recepgdo critica do Di-
retério, cle teve o mérito de desanu-
viar o horizonte catequético e langar
uma passarela para a retomada de va-
lores fundamentais da fé vivida livre-
mente como “adesdo plena” a ser
constantemente amadurecida, ¢, por
via de conseqiiéncia, de reintroduzir na
modernidade da tradigdo cristd a lou-
vidvel opg¢io prelerencial pela cateque-
se dos adultos. Como escreveu Fran-
cisco Catido, “a catequese deve ser
pensada, em primeiro lugar, como edu-
cagdo do cristdo adulto, aprendizado
da fé em homogeneidade com a posi-
¢d0 que, na idade madura, cada pes-
soa assume diante da existéncia”™ .

Os caminhos ficavam, pois, mais
abertos ¢ livres para que fossem supe-
rados os limites formalistas da “instru-
¢do religiosa™ ¢ se dessem passadas
mais firmes rumo a tarefa exigente de
educagio da fé, na tensdo vivificante
entre evangelizagfo e catequese. Tudo
isso deve aparecer, como ji queria o
préprio Diretdrio, “com maior evidén-
cia numa catequese renovada” (DCG,
n. 36; grifo nosso).

A CATEQUESE RENOVADA

Os desafios, no entanto, nio desapa-
receriam por encanto. A adequagio
desses principios a realidade concreta
da Igreja do Brasil supunha nio s6 o
abandono de velhos hdbitos, mas lam-
bém um melhor conhecimento dos
problemas reais da situacdo da cate-
quese brasileira. Uma importante pes-
quisa (de Pedro Ribeiro de Oliveira)
iria logo revelar, por exemplo, um
dado que, pelo menos em parte, con-
trariava uma certeza institucional apa-
rentemente bem estabelecida: nio era
tanto a “ignoriincia religiosa” por lal-
ta de instrugdo que marcava o povo
brasileiro tradicionalmente tido como
catélico, mas sim “desinteresse por
aquilo que é préprio do catolicismo
apresentado pelo Magistério da Igre-
ja” (e a isso poder-se-ia talvez acres-
centar a multifacetada experimentagao
ortoprixica — para nfo dizer hetero-
doxa — que parece marcar o cariter
religioso nacional). Ligdo decerto do-
lorosa, mas que tem de ser aprendida,
e nio s6 pela Igreja do Brasil: a indi-
ferenca religiosa, o pluralismo reli-
gioso, a secularizagdo das sociedades
continuam sendo temas constantes de
debate e reflexdo das igrejas cristas
(nao so da catolica) mais lucidamente
envolvidas com o aniincio da fé.

De um ponto de vista pastoral, aqui
se reencontra o que acima foi dito
acerca da vida e da fé. Em 1983, a
Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil publicou o documento oficial
intitulado Catequese renovada. Inspi-
rado tanto pelo Vaticano I, como tam-
bém pelas conferéncias de Medellin e
Puebla, e as exortagOes apostélicas
Evangelii Nuntiandi (Paulo V1, 1976)
e Catechesi Tradendae (Jodo Paulo 11,
1979). e apOs amplas consultas e in-
tensos debates, esse documento surgiu,
como € dito na apresentagio, para res-
ponder a urgéncia que se fazia sentir

N310 margo/abril de 2000



Indiferenca e
pluralismo religiosos,
secularizacao
continuam sendo
temas de debate e
reflexao das igrejas
cristas envolvidas com
0 anuncio da fé

¢ “criar uma unidade de principios, cri-
térios e temas fundamentais para a
Pastoral Catequética no Brasil”. A lei-
tura do documento, pode-se dizer que
o grande principio norteador dessa
nova etapa da catequese no Brasil pas-

b

sa a ser o de “um relacionamento mu-
tuo e eficaz entre a experiéncia de vida
e a formulagdo da fé; entre a vivéncia
atual e o dado da Tradi¢dao™ (n. 113;
grifo nosso).

E sob tal enfoque que a Catequese
renovada (ou CR) desdobra as suas
quatre grandes partes: um pequeno
histdrico sobre catequese e comunida-
de na Igreja, os principios da cateque-
se renovada, seus temas fundamentais,
e, enfim, a evocac¢do da comunidade
como lugar vital da catequese. Esse
esquema ja deixa perceber o que a lei-
tura do documento confirma, ou seja,
que a catequese € tratada como um
processo — “‘processo complexo” (n.
27-29), a “Revelagdo de Deus como
processo... lento e permanente”™ (n. 40-
41), “processo de educagdo permanen-
te da fé” (n. 138), “processo dindmico
e abrangente” (n.281), etc. — no qual
as exigéncias fundamentais da sua re-
novagio devem ser integradas. A idéia
de processo permanente se concretiza,
ao fim e ao cabo, através da “caminha-
da” ou do “itinerdrio” em que vida e
fé sdo integradas, ou seja, tém como
ambiente normal a vida comunitdria,
posto que “a Catequese ndo ¢ tarefa
meramente individual” (n. 118).
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Trata-se efetivamente de uma visio
renovada, ou critica no sentido primei-
ro da palavra, pois a catequese é como
que exposta assim a um julgamento ou
debate (em grego crisis) permanente,
tendo em vista que deve estar sempre
atenta a “responder aos desafios de
uma nova situagao historica™ (n. 30)
sem sucumbir a dualismos, principal-
mente quando se trata de “promover a
integragdo da caminhada da comuni-
dade cristd com a mensagem evangé-
lica” (n. 283). Esse necessdrio realce
dado a dimensdo comunitdria, se por
um lado deve suscitar e permitir a in-
sercdo sempre mais licida e intensa
dos cristdos em tudo o que a historia
tem e terd de conaturalmente inédito,
por outro lado deve religi-los também,
mediante a catarse do passado, com o
principio vivo da Tradi¢ao, comunita-
rio por esséncia, histérico por nature-
za, entranhadamente vital para a subs-
tincia e as expressoes da fé, e capaz
portanto de iluminar a “constituigido
desse “futuro de Cristo” que ¢ a vida
do povo de Deus”

CATEQUESE: INCULTURAGAO E
"VOLTA AO PROCESSO ANTIGO"

A catequese brasileira marca, pois, na
atualidade uma mudanca radical (isto
¢, pelas raizes) de muitas das concep-
¢oes que a presidiram no passado. Ela
entende, ¢ claro, permanecer fiel ao
“solido fundamento” (CR, n. 30) da fé
crista, haurindo “seu contetido na tni-
ca fonte da Revelagio divina, utilizan-
do sabiamente a Sagrada Escritura e
todos os outros testemunhos da Tradi-
¢do viva da lgreja...” (id. 84). Por isso
mesmo, no seu esfor¢o em adaptar-se
continuamente as situacoes reais e va-
riadas com as quais forcosamente se
depara, precisa também de um conteti-
do que “seja unitdrio, orgénico e inte-
gral (id., n. 94). Ela tem, pois, de
inculturar-se, ou seja, apresentar a fé

na mensagem de Jesus “partindo da
cultura do destinatirio da evangeliza-
¢ido”, e, a0 mesmo tempo, se se pode
dizer, também tem de voltar “de novo
ao processo antigo de evangelizar, as-
sumindo e respeitando as culturas, sem
violentd-las...”, posto que entio o cris-
tianismo teria procurado “absorver e
integrar culturas diferentes”,

Nova et vetera: esse enfoque cate-
quético acarreta, sobretudo no tocan-
te ao contetido e 4 sua criteriologia te-
ologica, a viva retomada dos elemen-
tos essenciais ou fontes, como também
de modalidades expressivas da cate-
quese que a experiéncia cristd mais
antiga ¢ tradicional consagrou: a Tra-
di¢do e as Escrituras, a Liturgia, a
traditio evangelii, o Credo ou a tradi-
tio symboli, o Pai-Nosso, a ave-maria,
os Dez Mandamentos... (CR. n. 85 a
92), sem esquecer, na alengao aos “si-
nais dos tempos” em nosso contexto,
realidades “como a acdo do homem
para sua libertagdo integral, na busca
de uma sociedade mais solidéria e fra-
ternal e na luta pela justi¢a e pela cons-
trugdo da Paz”(n. 93).

A luz do hoje de Deus e dos ho-
mens, a tradi¢ao da catequese no Bra-
sil encontra-se agora claramente pos-
ta e exposta diante dos desafios e ris-
cos do anidncio e da educagio da € (e
da vida) adulta, quando a Palavra li-
vre “que sem for¢a se insinua, entra,
penetra e se mete na alma” (como di-
zia Antonio Vieira) pode enfim ressoar
sem amarras, com a for¢a da verdade
que liberta, na verdadeira liberdade
dos coragoes humanos, =

Magno José Vilela, historiador, professor no
Instituto Pio XI, SP.
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lya Sandra Medeiros Epega

Praticas afro-religiosas,
até hoje presentes na
Africa, foram aqui
emasculadas pelas
Imposigoes escravistas.
Aos “sacramentos” afros
se sobrepuseram os
“sacramentos” euros.

Por isso, na pratica social
de nossa terra, a violéncia
étnica gerou a mentira
sacrilega — dizem-se
cristaos para viver. A esta
perda de identidade,
declara a autora, deve-se
contrapor a recupera¢ao
e o sentido afro-religiosos
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_“Brasil, mostra a tua cara”

Nos quase quinhentos anos em que o
povo negro, e principalmente a etnia
iorubd, instalou-se no Brasil, criou-se
um tecido esgargado, cheio de buracos
sociais, culturais e principalmente re-
ligiosos. Viirios problemas, ainda hoje
vigentes, resultaram dessa vinda for-
¢ada e intempestiva. Vejamos o lado
religioso que é o que mais nos incita
a tentar tomar uma providéncia ime-
diata.

Toda religiio tem como proposta
ligar o homem aos deuses que ele es-
colheu como objeto de adoragio. Para
isso convencionou-se que a participa-
¢ao do homem no sagrado passa pe-
los ritos, dos simples aos sofisticados,
a0s quais se deu o nome de sacramen-
tos, tidos como a béng¢do que torna um
ato do quotidiano algo sacralizado, re-
cebido como oferenda por Deuses ¢
Ancestrais. Nao hd religido sem sacra-
mentos. Mas a escraviddo, e a conse-
qiiente imposi¢io da religido crista vi-
gente em solo brasileiro sobre os es-
cravos recém chegados, teve como
conseqiiéncia a imposic¢io do sincre-
tismo e a eliminagdo dos hébitos tra-
dicionais e religiosos.

Esse caldo sincrético deu origem,
aqui no Brasil, a uma nova forma de
religiosidade chamada hoje de Can-
domblé. Este, se privilegia os orixds ou
outros deuses trazidos da terra-mie
Africa, descaracterizou-se ao contato
com o catolicismo e perdeu forga e
poder, juntamente com os sacramen-

ntos...
ate quando?

tos que pudessem enfrentar a igreja.
Mantidas parcialmente a iniciag¢fo e os
ritos flnebres (por vezes em formas
escondidas e restritas a uns poucos pri-
vilegiados), quaisquer outros rituais
que se diferenciassem do cristdo so-
cialmente aceito, eram demonizados e
imediatamente destruidos, até mesmo
pela ajuda da forga policial. Quem se-
ria ousado o suficiente para, em pleno
século dezenove, batizar uma crianga
ou realizar um casamento fora dos en-
sinamentos da Igreja Catélica?

Se impensdvel no século passado,
repensemos o assunto hoje, no limiar
do século vinle e um, tendo em vista
que a liberdade de agao religiosa esta
plenamente instalada no Brasil, que o
fato de uma religidio nio restaurar po-
deres que lhe foram retirados & forga
hd centenas de anos é injustificivel
perante scus devotos. Nio se divide
religiosamente a cabega de um fiel.
Niao hd explicagdo légica e aceitdvel
para o fato de sacerdotes afro-descen-
dentes enviarem voluntariamente seus
devotos as igrejas catdlicas a fim de
que recebam 14 os sacramentos “cris-
tdos™ do batismo, do matriménio, a
crisma, das missas, da comunhao e das
cerimonias finebres. Com uma agra-
vante que talvez nido esteja sendo le-
vada em conta. A Igreja Catélica, com
toda a razdo, ndo aceita esta situagio,
ndo deseja compartilhar estes sacra-
mentos conosco, até porque ndo faze-
mos parte de seus rebanhos e de suas
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prioridades, a nio ser em alguns rituais
exolicos realizados por bispos e padres
ditos progressistas ou adeptos da ne-
gritude, que resolveram africanizar
suas missas e, ornar as cabegas com
fild (chapéu africano), a0 mesmo tem-
po que tocam tambores e cantam em
lingua 1oruba.

Estamos querendo ensinar o qué a
nossos seguidores, a mentira? E a
mentira sacrilega, uma vez que muitos
sacerdotes, para que os devoltos obte-
nham esses sacramentos a eles nega-
dos por padres mais rigidos, que ndo
véem motivos para misturar dgua ben-
ta e azeite de dendé, ensinam-nos a
mentir, dizerem-se cristdos, renegan-
do assim a crenga ancestral de milha-
res de anos em orixds, sua iniciagio e
sua verdadeira religido. E para obter
tdo somente um sacramento de outra
crenga que nio a sua, sé porque é so-
cialmente aceito, religiosamente cor-
reto? E quem determina os parime-
tros?

Por que os sacerdotes de Candom-
blé ndo batizam, se na tradi¢do ioruba
temos o lkomojade, dia de dar o nome
ao recém nascido, realizado aos sete
dias para uma menina, aos nove dias
para um menino e aos oito dias para
gémeos? Por que ndo casam os jovens
casais, se temos o Igbeyawo, dia de
carregar a noiva para dentro da casa do
marido, ceriménia que une duas fami-
lia ou duas tribos ou etnias diferentes?
Por que ndo realizar as cerimdnias
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Everaldo Rocha

Quem seria ousado o
suficiente para, em pleno
século dezenove, batizar

uma crianc¢a ou realizar um
casamento fora dos
ensinamentos da Igreja
Catolica?

mortudrias do Ajeje ou Axexe, em vez
de chamar os padres para rezar mis-
sas catdlicas? Por que o iniciando, fi-
nalizados seus ritos de iniciagdo para
0 orixd € obrigado a assistir a uma mis-
sa na igreja mais préxima, receber a
héstia e ter um transe de Orixa dentro
da igreja? De onde vieram esses cos-

tumes, e 0 mais importante, por qué se

mantém?

Somos nés que somos obsedados
pela Igreja Catélica ou somos nés os
obsessores? Cremos que esta ligagio
jé ultrapassou em dezenas de anos o
prazo légico e aceitdvel. Agua e 6leo
ndo se misturam, depois da mistura
feita, a dgua ndo serve para beber, o
Oleo ndo serve para [ritar. Principal-
menle se forem dgua benlta ¢ azeite de
dendé.

Cabe aos sacerdotes, que sio for-
madores de opinido, elos de ligagdo
entre os homens e os orixds, verificar
que estdo traindo sete mil anos de tra-
dicdo africana por algumas centenas
de anos de tradicido brasileira. Se, hd
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Nao ha explicacao logica
e aceitavel para o fato de
sacerdotes afro-
descendentes enviarem
voluntariamente seus
devotos as igrejas catolicas
a fim de que recebam la
0s sacramentos “cristaos”
do batismo, do
matrimonio, do crisma,
das missas, da comunhao e
das cerimonias funebres

cem anos estes costumes eram caso de
vida ou de morte, de sobrevivéncia
religiosa, hoje esta necessidade nio se
faz mais presente. O grito de liberda-
de contra habitos rangosos tem que
partir de nds, aqui ¢ agora.

A necessidade de aceitacido pela
sociedade estd fazendo com que nos-
sa religido esquega principios ances-
trais, ensinamentos que regraram a
vida de nossos antepassados e fizeram
com que sobrevivéssemos ao exilio e
a escraviddo. Se ndo nos lembramos
mais como $ao os sacramentos, volte-
mos A terra mae Africa, sempre aberta
para todos, para resgatd-los. Se for
impossivel, acionemos nossa memaria
ancestral, muito presente em todos
nés. Pois o que € a “intuigdo brasilei-
ra”, sendo a memdria ancestral? Ou
lembremo-nos de que temos um privi-
Iégio que € dado a poucos, o de con-
versar com nossos orixas, falar pes-
soalmente com deuses e ancestrais, ti-
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rar nossas dividas, auferir ensinamen-
tos, usufruir do didlogo sagrado den-
tro dos nossos rituais. Sugerimos en-
tdo aos sacerdotes que usem e abusem
deste beneficio que o orixd nos enviou,
e aprendam de volta tudo que nio veio,
tudo que ndo chegou, tudo que se per-
deu por este oceano Atlintico, junto
com ldgrimas e sangue.

E, em dltimo caso, lembremos que
religido é tradigfio, ¢ que tradigio €&
inven¢io, um inventar doce e lento, um
inventar sagrado, um descobrir formas
de chegar aos orixds. Temos uma reli-
gido completa, de sete mil anos de
existéncia. Se, por um desastre, que foi
a escravidio, nos separamos dos mais
velhos e mais sdbios, conservamos ain-
da os orixds e seu poder de se mani-
festar, falar e ensinar. Ndo somos nem
estamos orfaos, no Brasil existem an-
tigas estirpes que se enraizaram em
centendrios templos de culto aos ori-
xds e se mantém vivas e fortes, pron-
tas a repassar axé e conhecimento a
todos os seus descendentes.

Africa ¢ logo ali, seus bracos estiio
abertos a todos ndés, a sabedoria estd
presente em cada velha cabec¢a dos
Babalads, sacerdotes do orixa Orumi-
la, pais do segredo, cada cabega um
mar de historias, uma biblioteca viva
de sangue, nervos ¢ musculos, que
nossos livros sdo vivos e falam, nossa
religido € dinimica e ndo sobrevive de

forma parada, estdtica e repetitiva,

como querem alguns. Nossa tradigd@o
foi, €, e sempre serd oral, independente
do nimero de livros e escritos que
possam existir a nosso respeito. Nos-

sas “escrituras” sdio orais, origindrias
de cabegas e memdrias sempre vivas
e prontas a serem acionadas.

E o culto ndo morreu na Africa,
como desejam e pregam alguns desa-
visados, professores e homens ditos de
saber entre eles, s6 porque veio para
0 Brasil. Orixds e todos os deuses e an-
cestrais africanos vivem em cada cida-
de onde existe um devoto, em grandes
templos seculares, em pequenos tem-
plos familiares e tribais. O africano,
antes de ser qualquer coisa, ¢ africa-
no. Nossa religido é forte em terra io-
rubd, em terra ewe fon, em terra bantu.
Na Africa, a terra, a rua pertencem ao
orixd, ao Nkise, ao Vodun, coisa que
nio acontece no Brasil. Aqui, pela co-
lonizagdo ¢ pela necessidade da acei-
t;;.x;-‘&o social da religido, a terra, a rua,
a praga sdo da procissio, do santo ca-
télico, da Biblia.

Pec¢amos, pois, ao brasileiro afro-
descendente, praticante do Candom-
blé, que exija de seus sacerdotes o que
a religido lhe faculta. O direito de re-
ceber os sacramentos da sua opgio re-
ligiosa, do caminho que escolheu para
levé-lo a Deus. O direito ao conheci-
mento religioso, a verdade religiosa, &
religido sem misturas e sem mentiras.
E que antes de ser brasileiro, jd que
ndo ¢ mais africano, seja negro demais

no coragao.
AXEFAXE, AXE. €]

ly4 Sandra Medsiros Epega, iyalorixa do I1é
Axé Leviwyato de SP e fundadora do jornal
Tambor.
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_"Brasil, mostra a tua cara”

Fernando Torres-Londofo

A identidade cultural
brasileira tem na devocao
aos santos uma das marcas
mais vigorosas. As imagens
deles estavam presentes na
vinda, na chegada, nas
bandeiras de aventureiros
escravagistas. Foram depois
entronizados em
conventos, em igrejas, em
grutas, em fontes e deram
identidade aos lugares.
Alguns desses lugares
tornaram-se centros de
romarias que geraram bons
negocios, aproximaram 0s
diferentes, uniram os
desunidos. Por fim,
silenciosos, os santos
contrapuseram-se a
pregacao da catequese que
apontava para um deus
sempre disposto a castigar
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As devocoes e
o ser religioso

do Brasil

Os milagres que fazeis

ninguém no mundo os esquece;

sempre vos compadeceis

de quem vos ergue uma prece

(ABC de N.S. Aparecida, recolhido por
Luis da Cimara Cascudo)

Mesmo com a complexidade e a diver-
sidade adquirida em mais de quatro-
centos anos de presenca cristd no Bra-
sil, sempre se tem recorrido aos san-
tos. Podem ser devogdes consagradas
pelos poderes eclesidsticos e civis co-
mo Sio Francisco no periodo colonial
ou Nossa Senhora de Aparecida hoje.
Também santos criados pelo povo
sem reconhecimento oficial como o
padre Cicero. Santos especializados
como Sdo Judas ou sempre abertos
a qualquer necessidade, como as di-
versas devogdes ao Bom Jesus Cru-
cificado.

As diferentes desqualificacoes, in-
tentos de controle ou chegada de ou-
tras priticas religiosas nio tem leva-
do ao desaparecimento da pratica de-
vocional. As devogdes continuam em
evidéncia, representando para milhdes
de brasileiros sua forma de ser reli-
giosos. Os devotos que t&m consegui-
do esta permanéncia das devogdes, se
adaptaram a realidades como as das
metrépoles e a novas formas de comu-
nicagdo utilizando desde os jornais até
a Internet, para fazer os oratérios dos
século XX e XXI. Fizeram isto resis-
tindo aos diversos embates da secula-
rizagdo, da critica protestante, do Va-

ticano II, da Teologia da Libertagio ¢
das igrejas pentlecostais e neopen-
tecostais.

Uma visdo retrospectiva da presen-
¢a das devogdes nesta parte de Améri-
ca desde o século XVI, permite mos-
trar que elas tem cumprido variados e
importantes papéis na constru¢ao da
cultura e da identidade brasileira. Con-
ferindo também aos diversos “cristia-
nismos” morenos, caboclos, sertanejos
um perfil em que se distinguem os tra-
¢os da santidade popular.

Considerando a devog¢do além do
estreito marco do contrato, promessa
— realizagéo da graga — cumprimen-
to da promessa, se pode ver como elas
abrem espago para a construgido de
identidades a expressdo da afetividade,
o exercicio da comunicagio, a supera-
¢do do fracionamento e impedimento
da desavenca.

SOB A PROTECAO DOS SANTOS

Os portugueses aqui chegaram duran-
te o século XVI, vinham sob a prote-
¢fio do Crucificado e da Nossa Senho-
ra. Segundo Caminha, na primeira
missa a bandeira de Cristo, que tinha
acompanhado a expedigdo desde a sa-
ida a 9 de margo, “esteve sempre le-
vantada da parte do Evangelho”. Os
marinheiros portugueses das tripula-
¢Ges dos barcos que aqui chegavam
eram devotos de Santo Amaro. As pri-
meiras lgrejas e capelas foram er-
guidas nos nomes de Nossa Senhora
dos Remédios, Nossa Senhora da Aju-
da, Nossa Senhora de Nazaré.
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Basilica de Nossa Senhora
Aparecida, padroeira do Brasil

AJB/ Ana Carolina Fernandes

As terras a que o cristianismo che-
gou na primeira parte do século XVI,
foram vistas por aventureiros € missio-
ndrios como um sertio imenso e cheio
de perigos, habitado por seres aos
quais praticamente se negou a huma-

nidade aproximando-os das feras, no-,

meando-os de selvagens, e dos que
se acreditava que ndo tinham religido.
Ali as devogoes a Nossa Senhora, ao
Cristo Crucificado e aos santos mate-
rializaram a presenc¢a do Deus dos
cristdos. As imagens em tela de Nos-
sa Senhora da Vitéria, Nossa Senhora
da Concei¢do de Sio Jorge e de Sio
Miguel presidiam as bandeiras que
durante todo o XVII se aventuraram
pelo sertdo escravizando indios e pro-
curando minas de ouro.

Encarregados de impor a fé aos in-
dios, 0s missiondrios trouxeram suas
préprias devogdes e se esforgaram por
mostrar que Deus estava presente atra-
vés de fatos extraordindrios. Narrati-
vas de curas de indios conversos no
meio de diversos surtos epidémicos,
protegdo dos missiondrios de intime-
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ras ocasides de morte, povoavam as
cronicas de jesuitas como o padre Si-
mao de Vasconcelos. Assim, imagens
de Santo Antdnio, Santo André, Sio
Pedro e reliquias como as das Onze
Mil V'irgens eram encomendadas a

- Portugal por jesuitas e frades de Sdo

Francisco e entronizadas com pompa
nos seus conventos e igrejas, que com
suas torres ¢ sinos s¢ algavam orgulho-
s0s na paisagem marcando a colénia
lusitana como terra de cristdos.

Nos séculos XV e XVI, nos diz
Delumeau, as devogdes tiveram impor-
tante desenvolvimento. Arriscando-se
ao politeismo, o culto aos santos foi
conferindo rosto e materialidade a fé
cristd, além de contribuir para o esta-
belecimento de uma rica memoria
cheia de testemunhos de fé e de fatos
extraordindrios, o que ajudou o cristia-
nismo a criar raizes onde existiam ou-
tras religides. Servos, camponeses,
pessoas simples, porém, também
membros do clero, senhores e cavalei-
ros, ganharam a possibilidade de ma-
nifestar sua religiosidade de diversas

maneiras ¢ de dar contetdos particu-
lares a sua fé. A presenga de Deus nas
de manifestacdes de Nossa Senhora ou

por meio da vida de pessoas virtuosas
ou extraordindrias que ao morrer pas-
savam a ser consideradas como santas,
foi marcando o tempo e o espago da
cristandade e definindo o cotidiano dos
camponeses ¢ habitantes das cidades,
onde a memoria da presenga benéfica
e protetora dos santos se fazia presen-
te. Associadas a milagres e fatos inex-
plicdveis as Nossas Senhoras surgiram
em lugarejos e burgos. Grutas, fontes,
drvores passaram a hospedar imagens
¢ se transformaram em lugares de ve-
neraciio constituindo-se em referéncias
de identidade local.

Na Espanha cada provincia tinha
seu padroeiro ou padroeira, aos pés do
qual se ajoelhavam os monarcas quan-
do as visitavam como signo do reco-
nhecimento dos direitos locais, Ali os
santos padroeiros ajudavam a distin-
guir comunidades umas de outras e a
afirmar diferencas. O mesmo aconte-
ceu em Portugal. Também o culto aos

N®310 margo/abril de 2000



A devocao aos santos pode
alojar a crenca na eficacia
de gestos rituais alheios ao
cristianismo, permitindo
assim a permanéncia de
redefinidos referenciais de
ordem e sentido

santos com suas diversas datas de ce-
lebragio espalhadas durante todo o
ano deu origens a romarias que tra-
ziam para os santudrios milhares de
devotos, fazendo da festa religiosa ani-
mado momento de sociabilidade e ren-
dosa oportunidade de trocas comer-
ciais e negdcios.

Nas diversas formas de piedade que
a cristandade foi estabelecendo, o cul-
to a dezenas de santos, reconhecidos
ou ndo pelo magistério da Igreja abriu
um rico espago para crengas atos € ma-
nifestacdes provenientes de outras re-
ligides. Pelo reconhecimento de mila-
gres e gragas, a devogdo aos santos
com sua plasticidade pdde alojar a
crenca na eficacia de gestos rituais
alheios ao cristianismo, permitindo
assim a permanéncia de redefinidos
referenciais de ordem e sentido.

A pritica devocional generalizada
encontrou na Reforma Protestante um
de seus criticos mais ferozes. A exte-
rioridade do sentimento devocional, o
culto as mais variadas imagens, as fes-
tas e desordens atrelados as devogoes,
a facilidade com que se atribuiam mi-
lagres e feitos extraordindrios, foram
os alvos mais visados. Os reformado-
res baniram dos templos imagens e
priticas devocionais, colocaram o tex-
to biblico no centro da vida do cristao
e narelagio com Deus deram uma én-
fase especial a oragdo.

O Concilio de Trento respondeu
afirmando a importincia devocional na
tradi¢@o ¢ na vida da Tgreja, mas com-

N®310 margo/abril de 2000

bateu os exageros, proibiu priticas
consideradas pagas, colocou diversos
limites ao culto dos santos, entregan-
do nas mios do bispo e dos pérocos a
vigildncia sobre erros que podiam ser
cometidos nesse aspecto. Assim a

Contra-Reforma Catélica preservou a,

tradi¢do da importincia dos santos e
das invocagdes de Maria no catolicis-
mo e abriu caminhos para praticas de-
vocionais que, mantendo e utilizando
fartamente as manifestagcdes externas,
incentivava também a piedade indivi-
dual e as préticas ascéticas.

A expansio atlantica protagonizada
por Portugal ¢ o alastramento da con-
quista ibérica na América, deslocaram
também as devogdes para a periferia
colonial. Transformadas em instru-
mento da imposi¢ido do cristianismo,
as devogoes repetiram em terra de
“gentios” sua vocagio para congregar,
organizar e gerar lacos e identidades
entre os devotos. As confrarias encon-
traram campo fértil na col6nia na enor-
me disposi¢io dos leigos em fazer de-
las espaco de manifestagdo de sua fé.
Um espago no qual se lutava pela au-
tonomia dos leigos perante os conti-
nuos esforgos de ingeréncia e contro-
le dos bispos, os pdrocos e as ordens
religiosas. Tal atuagio independente e
firme dos leigos, fosse na Bahia, no
Pard, nas Minas Gerais, marcou defi-
nitivamente o cristianismo no Brasil
com uma clara presenca leiga que tam-
bém se expressou na lideranga reli-
giosa assumida por ermitaes, peregri-
nos, beatas, beatos, conselheiros.

Em termos sociais, irmandades e
confrarias possibilitaram a organiza-
¢do ¢ expressao de livres, libertos ¢
escravos selecionando membros, defi-
nindo regimentos e fungdes, fornecen-
do emblemas, construindo espacos e
estabelecendo tempos de festas e litur-
gias claramente identificadas. As eli-
tes criaram confrarias como as de Nos-

sa Senhora da Conceigdo e da Miseri-
cordia. Negros livres e escravos de di-
versas etnias fizeram das irmandades
de Nossa Senhora do Rosdrio dos Ho-
mens Pretos, de Sdo Benedito ¢ Santa
Ifigénia, além de um meio de solida-
riedade, um g¢spaco para expressar a
visibilidade e a diversidade de origens
e tradigdes, numa sociedade que ten-
dia a uniformiza-los na desqualifica-
¢ao que a escraviddo representava.

A resposta dos devotos a manifes-
tacdo extraordindria do santo ou a sua
bondade e prote¢io, levava & procura
de um espaco onde a devogio ficasse
em evidéncia e disponivel para o cul-
to pela presenga da imagem. Santo
milagroso e protetor ndo era para fi-
car escondido no particular. Esta ne-
cessidade de tornar publica a fé, fez
que a vocagdo para o publico definis-
se as devogdes no Brasil. Elas preci-
savam de espagos que aos poucos eram
conquistados. Iniciava-se assim um ca-
minho que para algumas devogdes po-
dia ir desde o oratério improvisado em
qualquer canto com uma imagem de
Siao Gongalo ¢ outra de Nossa Senho-
ra do Pilar, até santudrios imponentes
como o de Bom Jesus de Matosinhos
em Congonhas do Campo. que esten-
diam sua influéncia e fama até regioes
distantes. Porém ndo era assim para a
maioria das devogdes que em seu es-
forco de difusdo podiam ficar s6 no
oratério familiar, no altar secunddrio
de uma igreja, numa pequena ermida
ou numa simples capela, o que, além
da fé, dependia em grande parte da
capacidade de organizagio para con-
seguir recursos e da habilidade de co-
municac¢do visual dos devotos, princi-
palmente por intermédio das confrari-
as. A esta vontade de alcangar visibi-
lidade devemos parte representativa do
riquissimo patriménio em arquitetura
¢ pldstica que nos legou o barroco em
Minas, Bahia, Pernambuco, Goids.
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SIGNIFICADO DAS DEVOCC’!ES

As relagdes que no Brasil se estabele-
ceram com 0§ santos nio se reduziram
ao acordo, promessa/graga, cumpri-
mento da promessa. Os devotos esta-
belecem vinculos afetivos com os san-
tos. Tais vinculos se criam, se carre-
gam de memdria, de fatos e de gragas
para lembrar e muitas vezes, ainda
contar para outros, afirmando-se des-
ta forma a confianca no santo. As pes-
soas ndo acreditam nos santos sé por-
que precisam. Principalmente os devo-
tos acreditam nos santos porque que-
rem. Os devotos sabem que podem
contar com eles, mesmo podendo exis-
tir atritos, o santo raramente decep-
ciona. Isto porque o devoto, como o
santo, sio tolerantes. Assim se retribui
o néo julgamento do santo, sua com-
preensdo ante as fraquezas humanas,
sua cumplicidade. Resposta dos san-
tos a catequese do temor que anunciou
um Deus sempre disposto a castigar,
pois, ao contrdrio do tremendo juiz, 0
santo ¢ generoso, ndo se pronuncia,
escuta em siléncio, acolhe. O devoto
retribui com lealdade, reconhecendo a
graca em fatos extraordindrios ou cor-
riqueiros, cumprindo a promessa com
generosidade e alegria.

Atravessado pelo afeto o vinculo
com o santo se torna familiar. A rela-
¢iio com o0s santos no Brasil, realiza o
desejo de alcangar alguns dos valores
que a familia representa: amor, acon-
chego, solidariedade, prote¢do. Valo-
res que para muitos brasileiros nao tém
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existido. Mies e pais como Nossa Se-
nhora de Aparecida ou o “Padim pa-
dre Ci¢o™ que acolhem e escutam, que
compreendem, toleram e perdoam.
Talvez muito diferentes dos pais que
no cotidiano ndo escutam, censuram,
castigam e abandonam. Irmdos que
auxiliam e sdo cimplices, como San-
to Antonio, Sdo Judas, Santa Edwiges.
Distantes daqueles irmdos inimigos
com quem se briga ou que se perdem
de vista para sempre. Assim a compa-
nhia dos santos materializa a familia
que todos querem, onde nido se¢ esta
sozinho, onde sempre se tem alguém
com quem contar mesmao.

Reconfortados na acolhida ¢ na
sensacdo de compreensao e escuta,
identificados na dor de Nossa Senho-
ra das Dores, do Bom lJesus, de Séo
Francisco das Chagas, as pessoas ini-
ciam um caminho de reconciliagdo
com eles mesmos e de mudanga de ati-
tude perante suas mazelas e tragédias.
Os devotos precisam da cura ou da
solugdo de problemas, porém anseiam
com intensidade sarar espiritualmen-
te. Vai-se gerando assim a volta da
confianga de per si, a recuperagiio da
estima; também a fragmentagio do
cotidiano comega a apontar para a uni-
dade ¢ a reconciliagio. As pessoas nio
se sentem e ndo estdo mais sés. Uma
enorme for¢a que faz recuperar o sen-
tido da vida e a esperanga, estd com
eles, propiciando alcangar o que se
acreditou impossivel.

E natural pois querer ter o santo por
perto, ele acompanha, inspira, aconse-
Iha, protege. Isto se consegue, pelo uso
e visibilidade das mais diversas formas
de representagio ¢ difusdo de sua ima-
gem em talhas de madeira, medalhas
de cobre, santinhos de papel, escultu-
ras em gesso. As imagens, evidenciam
a presenga ou a proximidade afetiva do
santo e de sua forga. Elas diferenciam
08 espagos trazendo para ali sua pro-

tecdo. As imagens por vezes circulam
entre os comodos, ou podem ficar
menos evidentes, porém tendem a per-
manecer dentro das casas do povo seja
no campo seja nas grandes cidades. No
universo dos devotos sempre hai espa-
¢o para mais um santo. Na plasticida-
de da cultura religiosa brasileira as de-
vogoes nio sdo excludentes. Porém a
relacdo com cada santo, os vinculos
com cada um deles e a memdria da
relagdo, produzem uma hierarquia de-
vocional a ser administrada.

A imagem do santo ou as diversas
reliquias também se expdem por uma
necessidade de testemunhar gragas al-
cangadas. A presenga da imagem qua-
se sempre supde a existéncia de uma
narrativa. Por influéncia européia o ¢x-
voto no Brasil se fez portador da me-
méria da intervengdo do santo. Esta
pode ser a detalhada narrativa de tex-
to ¢ imagem de um ex-voto a Nossa
Senhora dos Remédios mandado fazer
em Salvador em 1749; o poema a Nos-
sa Senhora Aparecida Uma vida uma
flor, de J. L.éo de Belo Horizonte, que
em 1988 [oi de romaria a Aparecida do
Norte, e ficou exposto no santudrio; ou
a lachnica faixa de agradecimento a
Santo Expedito que atravessa uma rua
em Sdo Paulo.

Os devotos querem falar de gragas
¢ milagres e nao perdem oportunida-
de de dar e consignar seu testemunho.,
Este pode ser passado de boca em boca
e contado por geragdes como aconle-
ce com os milagres do padre Cicero
ou, por escrito, nas listas que se reco-
lhem para o processo do padre Doni-
zetti no interior do Estado de Sio Pau-
lo. A necessidade de testemunhar se
serve dos diferentes meios que vio
sendo colocados & disposi¢do: a pare-
de do santudrio, as pdginas dos jornais,
as mensagens nas rddios e, nos dltimos
tempos, 0 universo virtual criado pela
Internet. Pesquisa recente de Julio
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No universo do devoto
sempre ha espaco para
mais um santo.

Na plasticidade da cultura
religiosa brasileira as
devocdes nao sao
excludentes

Moreno da PUC aponta por exemplo
para a existéncia de vinte e trés sitios
de Santo Expedito na Internet.

Acredito que ndo ¢ s6 a obrigagio
de cumprir a promessa pela satisfacdo
do pedido solicitado, que leva um de-
voto a pegar na corda da procissio do
Cirio de Nazaré em Belém do Pard ou
criar um sitio na Internet com a expec-
tativa de que seja visitado por inter-
nautas do mundo todo. Ha também um
gesto espontaneo para com o santo, ao
querer reconhecer sua presenga na sa-
tisfagdo de um pedido de saide ou de
emprego. Ainda hd a gencrosidade
para com as pessoas, na sua maioria
desconhecidas, que possam vir a be-
neficiar-se da intercessio protetora do
santo, gracas a seu testemunho. As
devogdes criaram pois um imporlante
espago de comunicagdo triangular que
vai do devoto ao santo e a qualquer um
que queira acreditar.

Comunicagio exercida por meio
de multiplos usos de uma linguagem
carregada de materialidade. Dos qua-
drinhos em madeira da colonia que
cram ofertados como ex-votos as de-
zenas de representacoes dos 6rgdos do
corpo humano feitas de cera, gesso ou
plastico depositadas no Canindé; das
cadeiras de rodas as maquetas da casa
propria deixadas no santudrio do Bom
Jesus do Porto das Caixas; as represen-
tacoes de situagdes que se referem a
gragas ou os proprios objetos, tém po-
voado as “salas de milagres” de peque-
nos e grandes centros de devogdo em
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todo o Brasil. Cada um deles se refere
a um milagre ou feito extraordindrio
que € creditado ao santo e que merece
ser lembrado para testemunho de to-
dos. Ainda, a profusdo desses variados
registros de gracas que se podem con-
tar aos milhares, afirma incontestével,
com sua estética barroca e aparente-
mente despretensiosa, que a bondade
de Deus se tem manifestado de forma
generosa por intermédio da interven-
¢do de seus santos.

E essa disposi¢io dos devotos para
descobrir a necessdria presenga de
Deus por meio dos santos, que tem le-
vado no Brasil ao aparecimento de
devocgoes, tanto recicladas no acervo
da memoria cristd da santidade como
inventadas no cotidiano. A devogdo
popular pode surgir assim da evoca¢io
de um legiondrio romano, mdrtir da
igreja na Arménia no século IV e que
passou a ser considerado no Brasil
como santo de causas urgentes, ou
também da descoberta de uma madei-
ra com o rosto de Cristo na periferia
da cidade de Sdo Paulo, ou finalmen-
te na atribuicio de fatos extraordini-
rios a uma curandeira do sertao da
Bahia.

Preparados pela fé para aceitar a
irrupcio de Deus que se faz presente
no que ¢ trivial para os outros, os de-
votos no Brasil tém descoberto a san-
tidade no carisma de ermitdes, bealos,
benzedeiras, consclheiros ou ainda
padres. Diferentes de desequilibrados
ou oportunistas, as pessoas a quem a
devogio popular reconhece como ex-
traordindrias, se destacam pelo seu
desprendimento material, sua capaci-
dade de propiciar a cura de doencas,
devolver a esperanga aos que estdo no
desespero e transmitir uma profunda
sabedoria de forma simples.

O santo popular goza do aprego e
da veneragdo por sua visibilidade, sua
proximidade e principalmente sua

identificagdo com os devotos. Ele tem
a mesma face sofrida e sua histéria
atravessada pela tragédia, também tem
suas fraquezas e pode ter errado cau-
sando dor, mesmo assim ama a vida e
pode curti-la bebendo, cantando, dan-
¢ando, rindo, caindo na folia. Assim o
santo ¢ tolerante e compassivo, sabe
escutar, perdoar e entender. Comuni-
cando-se mais por gestos e sinais que
por palavras, ndo faz discurso, ndo
condena a homens e mulheres, enten-
de, ensina e reconcilia sarando.
Concluindo: nesta perspectiva acre-
ditamos, que durante mais de quatro-
centos anos no Brasil os santos tém
chamado os devotos para a vida, a es-
peranga, a libertagdo de suas mazelas.
Eles aportaram a experiéncia religio-
sa o componente afetivo da compreen-
sdo, da tolerdncia, do perdio, da re-
conciliaciio. A rela¢io com os santos
a partir de uma presen¢a permanente
no cotidiano, tem criado uma cultura
religiosa de grande plasticidade e hi-
bridismo. Essa cultura tem incentiva-
do uma comunicacgio entre Deus, os
santos e os fiéis, realizada a partir da
materialidade, do gesto, da cura do
reconhecimento generoso do transcen-
dente presente no dia-a-dia. A devogio
aos santos trouxe finalmente para a
religiosidade brasileira, um rosto em
que se manifesta a bondade divina. Um
Deus longe do juiz que tudo sabe.
prestes a julgar e castigar, que duran-
te séculos foi anunciado pelos missio-
ndrios ¢ pregadores. Os santos apon-
tam assim para um Deus que ndo jul-
ga e pune, que entende e perdoa. Um
Deus préximo, ficil de encontrar, ao
mesmo lempo méie ¢ pai amoroso,
sempre disposto a ajudar e reconciliar
seus filhos, e

Fernando Torres-Londofio, doutor em his-
toria e pesquisador
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Leia um poema-flor-cheiro.
Os versos sao ora folhas,
ora pétalas, ora filhos, ora
netos. De repente flores
sao pessoas

e pessoas sao flores.

A "moca-velha” Severina
enriquece, com algumas
décadas de vida, este Pais,
de filhos de outras maes,
de netos de outras avés
que ela nutriu com flores,
vestiu com flores,
alimentou com flores —
as violetas que ela diz
preferir e declara por qué.
“Sinta” o poema-perfume
encantador

Falar de 500 anos € pouco tempo para
contar minha histéria e minhas histé-
rias de mulher!

Venho de longe, de muito longe, do
tempo em que tudo era um complexo
“mar feminino” contendo em si dife-
rentes formas de vida. S6 agora pedem
que eu conte minha histéria... De re-
pente querem me escutar... Por tanto
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“Brasil, mostra a tua cara”

Uma homenagem as
7 Mg

tempo, minha voz ndo se ouvia e quan-
do se levantava era imediatamente ca-
lada.

Minhas histérias nunca tiveram im-
portincia para a grande Historia. Era
como se eu livesse sido sempre uma
pessoa secunddria em todas as situa-
¢oes. Todas as grandes revolugoes des-
de a industrial passando pela cientifi-
ca, pela exploragdo dos mares e dos
espacos cosmicos pouco falaram de
mim. As religides que comegaram co-
migo e me tomaram como representa-
¢io primeira do divino me relegaram
em seguida a um segundo plano.

Uma mordaga invisivel fechava a
minha boca e impedia que minhas opi-
nides saissem em piiblico. Uma canga
pesada me impedia de erguer o corpo
e liberar o pensamento. Agora querem
me ouvir... E s6 querem me ouvir por-
que me cansei de ficar calada e come-
cei a gritar e gritar forte... Quero fa-
lar, quero falar, quero falar! Ougam-
me, tenho idéias, penso e transformo
o mundo com a for¢a de meus pode-
res. Oucam-me, por favor! Com meu
silenciamento vocés estdo matando a
vida e ela estd se esvaindo do planeta
Terra de forma violenta e depredatéria.

Meu grito comegou a atrapalhar e,
vencidos pelo cansago de ouvir minhas
vozes me deixam falar algumas vezes.

Agora, querem que eu conte um
pedago de minha histéria, aqui nesta
terra de brasas e de Brasis. Que peda-
¢o posso contar? Que rosto vai apare-
cer quando tenho tantos?

Que rosto poderia ser mais contun-

dente para fazer aparecer as velhas fe-
ridas em meu corpo, as mordagas de
muitos tamanhos em minha boca e os
siléncios de minha vida? Ou que ros-
to sorridente poderei mostrar para fa-
zer aparecer os prazeres que vivi, os
sonhos que alimentei, as causas pelas
quais lutei? Tenho tantos rostos, ros-
tos que vém de longe, de muitas mis-
turas, de muitos encontros e desen-
contros. Que rostos mostrar?

Busco em minha memdria algum
rosto que poderia ter uma histdria in-
teressante para contar... Um rosto que
lembrasse 0s rostos mais esquecidos e
desvalorizados... talvez um rosto de
mulher nordestina.

UMA MULHER QUE GOSTA
DE VIOLETAS
De repente me veio a lembranga o ros-
to bonito daquela velha senhora que
vendia flores num mercado de Recife.
Ela se destacava e se misturava as flo-
res que vendia. Seu porte alto, suas
proporgdes volumosas pareciam indi-
car que era mae de muitos filhos e tal-
vez avo de muitos netos. Os seios vo-
lumosos caiam-lhe até a cintura e pa-
reciam ter amamentado muitas bocas...
E, se poderia até pensar, que ainda
amamentavam se ndo fosse a idade e
as rugas que lhe cobriam o rosto. Se
nio fossem as marcas duras do tem-
po. os sulcos profundos em suas faces,
poder-se-ia imaginar que de um mo-
mento para outro estaria amamentan-
do mais um recém-nascido.

O cabelo longo e grisalho juntava-
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se na nuca formando um desenho re-
dondo preso por uma fivela dourada.
Um avental de cor indefinida com um
grande bolso lateral cobria-lhe o ven-
tre proeminente. Nido era gravidez...
era o ventre da idade, o ventre da ve-
lhice que de repente vai crescendo sem
ter uma vida nova dentro. O ventre
agora era apoio dos bragos. E como se
sentada o ventre lhe servisse de des-
canso ¢ de pé lhe atrapalhasse a leve-
za do passo. Mas estava 14 como uma
marca da vida num corpo envelhecido
e ainda cheio de vida.

Lembro-me de ter me aproximado
dela interessada num pequeno vaso de
violetas entre as outras flores que ali
estavam. Nio sei por que as violetas
me atraiam... tdo pequenas, (3o sem
expressido, tao escondidas... Mais pa-
reciam uma espécie de mancha roxa

Martha Braga
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brilhante, no meio das délias brancas,
das margaridas, dos gladiolos, das ro-
sas e dos cravos. Seu niicleo amarelo
vivo contrastava com a obscuridade
das suas pétalas. Olhei as flores e an-
tes de pedir o meu vaso de violetas lhe
perguntei:

— Senhora, qual destas flores é sua
preferida?

Como era de se esperar ela respon-
deu:

— Eu gosto de todas.

— Mas se cu fosse lhe dar uma de
presente qual delas a senhora escolhe-
ria?

Sem hesitar ela respondeu:

— As violetas!

Sorri e lhe disse:

— Pois eu estava mesmo olhando
para elas e querendo comprar um vaso
para mim.

Criel muita gente, mas
nenhum saiu da minha
barriga. Mas é tudo filho
e filha, a senhora sabe.
As outras mulheres fizeram
filhos e eu criei. Criei até
netos e ndao foram poucos

Senti imediatamente nossa cumpli-
cidade e assim, as violetas foram o
maravilhoso pretexto para nossa con-
versa. Perguntei-lhe o nome:

— Severina América da Silva —
disse com orgulho. E eu perguntei:

— A senhora tem filhos e filhas?

Ela riu alto, mostrou os poucos
dentes que ainda lhe restavam na boca
e disse:

— Criei muita gente, mas nenhum
saiu de minha barriga. Mas é tudo fi-
lho e filha, a senhora sabe. As outras
mulheres fizeram filhos e eu criei.
Criei até netos e, ndo foram poucos.
Criei tudo com flor.

Riu forte, enquanto dos olhos um
brilho extraordindrio lhe iluminava o
rosto estendendo-se até as flores que
pareciam divertir-se com o humor da
vendedora. E eu brinquei:

— Entao comiam flores?

— Quase isso, dona, quase isso.
Flor vendida deu leite, deu pao, deu
feijdao, deu farinha, deu roupa e até
caderno. Foi coisa fraca, mas susten-
tou muita gente!

Sem que eu pedisse, ela comegou
a falar mais e mais dos filhos e filhas

que criara.




Cheiro é como um beijo
diferente e € coisa boa
danada se for bem dado.
O melhor cheiro é aquele
dado no cangote... Vivo
cheirando minhas flores e
elas gostam e até pedem

— Olhe, dona, minha mde criou a
gente, nove irmdos e irmds na roga de
milho e feijdo. Mas gostava muito de
flor e sempre arrumava uns vasos de
[flor para vender. Isso ajudava para a
feira da semana. Eu herdei dela o gos-
to pelas flores e seu pequeno comér-
cio. O negdcio foi para frente com
muita luta. O povo ndo dd valor as flo-
res e ao trabalho que dd para cuidar
delas. Criei sobrinhos, afilhadas e afi-
lhados de muitos tipos, sé vendendo e
cuidando de flores. Ndo me casei. A
sorte ndo deu. Tive uns interessados,
mas a luta era tanta que ndo me ape-
guei a nenhum. Acho que eles aré pen-
saram que eu tinha tantos dependen-
tes que seria dificil sustentar so minha
familia. O pove conhecide diz que
“sou moca velha”, mas lutadora.
Moga velha é aquela que ndo arruma
casamento e o povo acha que sua vida
é incompleta. As vezes pensam que sou
infeliz porque ndo tenho homem para
mandar em mim. Sou moga, sou velha,
sou preta, sou branca, sou do mato e
da cidade. Sabe, dona, sou uma mis-
tura de tantas coisas, de tanta gente...
Sou um jardim com muita flor, espi-
nho, estrumo, capim brabo... tudo mis-
turado. Nao me importo com o que
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dizem..., eu € que sei de minha histé-
ria, de minha luta e de minha felici-
dade. Na hora da precisdo todaes cor-
rem para Severina América. Ela tem
leite de flor para dar. Ela tem cader-
no de flor para comprar. Ela tem om-
bro de flor para sustentar o peso da
vida dos outros. Jd viu que fraqueza
mais forte! Flor ndo vale quase nada,
mas para mim vale tudo. E porque as
vezes sinto que sou flor, meio murcha
agora, mas ainda cheia de semente, e
de semente forte.

Severina ria dela mesma, de suas
comparagdes, de seu humor, de suas
aventuras de sobrevivéncia. A vida ti-
nha sabor de piada bem contada, tinha
sabor de “mote” de cantador capaz de
fazer verso com esterco, estrumo e es-
trada. A vida € dura, mas € “cheirosa”
se a gente souber apreciar. E continuou
dizendo:

— A senhora ndo sabe que o pove
aqui diz ‘me dd um cheiro’... cheiro é
como um beijo diferente e ¢ coisa boa
danada se for bem dado. O melhor
cheiro é aquele dado no cangote...
Vivo cheirando minhas flores ¢ elas
gostam e até pedem.

Eu estava encantada com a conver-
sa de Severina América. Que “vida”
Severina saia dela! Que América ela
representava? De que Silva Selva ela
vinha?

Nao queria esquecer-me de sua pre-
feréncia pelas violetas. Queria saber as
razdes de seu aprego por estas flores
tdao insignificantes. E ousei perguntar:

— Dona Severina, por que a senho-
ra gosta tanto de violetas?”

— A senhora ndo se esquece mes-
mo. Quer conhecer o meu segredo.
Olhe dona, eu gosto de violeta por dois
motivos: o primeiro é que a violeta se
parece comigo e o segundo porque ela
se parece com todas as vidas.

Falou estas coisas com o riso sol-
to. Eu olhava para ela meio espantada

e sem que lhe pedisse ela continuou:

— Pode deixar que eu explico me-
lhor. Sinto que a senhora estd curiosa
para saber. Olhe, violeta ¢é dificil de
criar sobretudo nestas terras quentes.
A gente tem que cuidar para ndo expo-
las muito ao sol e nem muito a chuva.
A gente tem que cuidar para que as
outras plantas ndo a abafem. A gente
tem que estar sempre atenta para ndo
permilir que suas raizes apodrecam.
Gente é como violeta. E fraca, frdgil,
qualquer coisa pode abalar as raizes
e adiantar a morte. Vivi muito a vida
das violetas em mim. Percebi desde
novinha que muita coisa ndo me dei-
xava respirar direito. Tinha que cor-
rer para ld e para cd, dangando para
viver e cuidar da violeta que sou. Mas
eu tive a sorte de nao deixar que me
tirassem a alegria de viver e acho que
lutei pela mesma coisa para as pes-
soas que viviam comigo. Violeta é as-
sim... parece fraca, mas quando pega
bem na terra e acha, seu lutar fica for-
te e ndo se importa de ser s6 uma vio-
leta passageira. Olhe, violeta é como
gente, tem que ser cuidada para viver
bem e morrer bem. Mas, o triste é que
as pessoas esquecem ou ndo sabem
que todos nds somos violetas. A senho-
ra estd me entendendo?

— Eu acho que sim dona Severina,
eu acho que sim...

Comprei meu vasinho de violetas
e me despedi da vendedora. Além das
flores levava comigo uma histéria de
vida, uma histéria de 500 anos de “mo-
cas velhas” lutadoras que criaram fi-
lhas e filhos brotados em terra vizinha,
mas criados com leite préprio, leite de
flor, de sorriso, de carinho e de cuida-
do. Moga velha, Mocga Severina, velha
América, jovem Severina América da
Silva que bom que vocé existe! e

lvone Gebara, tedloga catélica e escritora.
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___“Brasil, mostra a tua cara”

Eduardo Spiller Pena

No escravagismo se inseria
o mistério do sacramento
presente no discurso e

na pratica de cristaos e
de missionarios quando
se realizava a mescla entre
os bons negécios que
“salvavam” as instituicoes
religiosas e as do Estado.
Era o capital “infiel”,
porém “convertido”.
Acolhia-se o trabalho
escravo — no milagre

do melado purificado

em aclicar — como
predestinacao divina

para salvar tanto o Estado
como o Cristianismo.

Nem eram mais escravos
0s negros, pois, pela
conversao e pelos acoites,
se tornavam mais santos.
Tudo isso em bases
biblicas
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“Santa Pé-de-Cana,
ora pro nobis!"”:

racao e escravidao

Por volta de 1880, a viajante france-
sa, Adele Toussaint-Samson, visitando
uma fazenda escravista no Rio de Ja-
neiro, presenciou o seguinte didlogo
entre o proprietdrio e seu feitor:

— O que se plantou esta semana?

— Arroz, senhor.

— Comegaram a cortar a cana?

— Sim, senhor; mas o rio inundou
e nds devemos consertar os canais.

' — Mande vinte negros para ld
amanhd de manhd. O que mais?

— Henrique escapou.

— Cachorro! Ele jd foi pego?

— Sim senhor, ele estd no tronco,

— Dé-lhe vinte golpes com o chi-
cote e cologue a argola de ferro no seu
pescogo (...) Isso é tudo?

— Sim, senhor.

— Muito bem. Chame os negros
agora para rezar.

O senhor tocou um pesado sino,
entdo bradou numa voz descomunal:
— Salta para a resa! (CONRAD,
1983, p. 81).

Que o leitor ndo fique, hoje, um
tanto atfnito com a naturalidade com
que, neste didlogo, o senhor passa dos
assuntos mundanos do trabalho (inclu-
indo a puni¢io aos escravos) para o
momento ritualistico das oragdes nas
fazendas. As rezas catélicas foram pro-
cedimentos corriqueiros nos estabele-
cimentos escravistas, desde o desco-
brimento até as dltimas décadas da es-
craviddo em nosso pais. E, pelo que o
documento acima indica, elas ocor-
riam n@o somente nos engenhos e fa-

zendas administrados por ordens reli-
giosas, mas também nas propriedades
tocadas por leigos.

Momentos de trabalho e oragio
conjugaram-se no dia-a-dia dos enge-
nhos e, apesar de suas finalidades ra-
cionais e simbélicas distintas, eles se
refor¢avam mutuamente. Desde o sé-
culo XVII, jesuitas, como Antbnio
Vieira, aconselhavam até a sua super-
posig¢io: recitar ritmicamente as “ave-
marias” no eito conciliava as finalida-
des — o alivio da labuta com o refor-
¢o da devocgio para os cativos, € o tra-
balho metddico e eficaz para o senhor
(Sermio XXVII). J4 para alguns escra-
vos, a percepedo do ato da devogio e
do trabalho adensavam-se num sé sen-
timento: exaustido. No século XIX,
numa conversa com outro viajante,
Thomas Ewbank, um escravo reclama-
va de um duplo cativeiro. A senhora
tinha por hdbito acordi-los (ele e a
scus companheiros) de madrugada
para as ora¢des: Trabalhar, trabalhar
¢ trabalhar o dia todo, rezar, rezar e
rezar a noite inteira. Nenhum negro
deveria agiientar isso (EWBANK,
1856, p.75).

Os escravos da Fazenda Sio José,
visitada por Toussaint-Samson, tam-
bém nfo escaparam do dever catélico
das oragoes. Estavam obrigados a isso,
assim como estavam obrigados diaria-
mente ao trabalho. Era o repicar dos
sinos, pelo feitor ou pelo fazendeiro,
que exigia a presenga € o cumprimen-
to de ambos os deveres. No campo
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Marta Strauch

simbélico, trabalho e ora¢do caminha-
vam de maos dadas. O exercicio do
rito catélico incluiu mengdes e cantos
que santificaram a matéria-prima ori-
gindria de todo o trabalho (a cana-de-
agucar). A demonstragio corriqueira e
exaustiva da fé e a devogio ao produ-
to original do engenho transfiguraram-
se numa coisa 6. A nossa viajante
parisiense ndo poderia deixar de rela-
tar para seus interlocutores europeus
o inusitado dessa celebragdo, que a
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deixou “profundamente impressiona-
da” e no interior da qual as “misérias
da escravidao” apareceram para cla
com “tado seu horror e repulsido”.
Continuando seu relato, apés a con-
vocagdo para a reza, jd anoitecendo, os
escravos surgiram das sombras como
fantasmas, dirigindo-se em fila aos
degraus da varanda da casa senhorial,
onde havia sido improvisado um altar.
As vestimentas deles eram precdrias,
o estado de saude lastimavel; *“a maio-

ria trazia em seus ombros marcas de
cicatrizes infligidas pelo chicote”. Po-
demos imaginar o animo e o estado de
espirito para a oragdo num ambiente
em que tudo, segundo a autora, era
“mdérbido, repulsivo, hediondo”, e em
gue apenas o “medo ou 6dio” estam-
pava-se na face dos escravos. O ritual
iniciava-se com o acendimento de qua-
tro velas, sendo oficiado por dois es-
cravos, sub-feitores, que entoavam,
num latim peculiar, o Kyrie eleison.
Depois, todos em unissono, cantavam
a ladainha dos santos do paraiso, des-
de Santa Maria, mai de Deus, ora pro
nobis! até a altima inclusdo: Santa Pé-
de-Canna, ora pro nobis!. Prostrando-
se, os presentes finalizavam o canto
com uma “aflitiva exclamagao”: Mise-
rere nobis! (CONRAD, ibid).

A ESCRAVIDAO CRISTIANIZADA

A santificacdo da cana pelo canto ri-
tual catdlico pode ter causado estra-
nheza aos olhos “modernos” de Tous-
saint-Samson, contudo ela talvez seja
o reflexo, mais cristalino, de uma tra-
digdo de séculos no discurso e pritica
cristios do Brasil escravista: a da mes-
cla, no interior da a¢do missiondria das
ordens catdlicas, entre os negdécios
para a manutencio e riqueza da Igreja
e do Estado, e a mensagem cristiani-
zadora da conversde dos “gentios” (in-
digenas, africanos e seus descenden-
tes). Esta relagdo analdgica entre a
busca da riqueza e a propagacdo da
mensagem cristd estd longe de ser con-
traditéria, devendo ser enfocada no
contexto histérico em que foi produ-
zida.

No ambito do discurso eclesidsti-
co, temos como exemplo dessa mes-
cla os escritos (sermdes e cartas) do
jesuita Vieira, no século XVII, e a obra
de seu colega de ordem Antonil, e de
outros, no século XVIII. A acomoda-
¢do e conciliagdo entre os assuntos
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temporais e espirituais ¢ o procedi-
mento basico na retérica de Vieira ¢
caracteristica comum a0 imagindrio
barroco e contra-reformista no qual
estava inserido. Sua reflexdo sobre a
acao missiondria ou a emissao de pa-
lavras sobre o sagrado em scus textos
nio puderam ser produzidas sem que
seu raciocinio as balizasse, também,
ao mundo das coisas sensiveis e tem-
porais, inclusive aquelas ligadas a as-
suntos estritamente econdmicos. E co-
nhecido o trinsito que o jesuita pos-
suia entre as autoridades reais portu-
guesas ¢ a pregagdo que fazia para le-
gitimar o uso do capital mercantil, acu-
mulado por mercadores judeus e cris-
tios-novos, para a salvagdo do Reino
(no caso, Portugal, que passava por
aguda crise econdmica ap6s a “Restau-
raciao”). A viabilidade econémica da
metrdpole seria efetivada pela organi-
zagdo das companhias de comércio —
financiadas pelo capital “infiel”, po-
rém “convertido™ e bem empregado —
que lraria com seguranga as riquezas
do Novo Mundo,

Por outro lado, a providéncia divi-
na conciliava os empreendimentos: a
busca da riqueza material para o cor-
po do Estado coadunava-se com a bus-
ca da riqueza espiritual, isto €, com a
missio da “conversido” dos “gentios”
para o corpo da Igreja Catélica. Os
descobrimentos realizados pelo Esta-
do portugués eram matéria de fortuna
divina. Estavam predestinados tanto
para o bem econdmico da metrépole,
como para a condu¢io da mensagem
universal do cristianismo as “trevas da
infidelidade”. Num dos sermdes viei-
ranos, o messianismo dos navegadores
portugueses é ressaltado pela alegoria
biblica: assim como Deus havia cria-
do (no Génesis) uma nova Terra ¢ um
novo Céu, cobertos pela dgua e escu-
riddo, os portugueses, guiados pela
“luz do Evangelho e o conhecimento
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Os pes-de-cana, em suma,
salvaram da penuria nao
poucos colégios, conventos
e mosteiros do periodo.
O acucar tornara-se uma
redencao econémica para
as instituicoes catolicas

do Cristo”, singrariam os mares, des-
cobrindo as terras e os céus do Novo
Mundo. Igreja e Estado eram um s6
corpo — tornado mistico — no pen-
samento de Vieira.

Vieira fornece-nos, em meio a toda
producdo discursiva missiondria, o
exemplo mais acabado sobre a conci-
liagdo entre a dimensdo mistica da de-
vocio e a prdtica do trabalho escravo
no Brasil. Seu Serméao XXVII, profe-
rido aos negros da Irmandade de Nos-
sa Senhora do Rosdrio, na Bahia, por
volta de 1680 (Sermio XXVII), é todo
ele uma decifragdo, pela exegese bibli-
ca, de um “mistério” a primeira vista
inconcilidvel: é injusta, de fato, aos
olhos humanos (aos que véem), a es-
cravidao, mas a luz da fé (aos que ndo
véem, mas créem) ela estd tragada ¢
persiste pelos designios da fortuna e
predestinacdo divina. Assim, o fené-
meno do trifico e escraviddo dos afri-
canos ¢ justificado pela chave biblica
da “transmigragdo” e cativeiro dos is-
raelitas na Babil6nia. A escravidao ¢
dada porque Deus assim o quer. Senio
a sua existéncia seria dificultada ao
midximo e ela nio renderia tantos fru-
tos (ou tanto agticar) como, até entdo,
produzia.

Quem pudera cuidar que as plan-
tas regadas com tanto sangue inocen-
te houvessem de medrar nem crescer,
e ndo produzir sendo espinhos e abro-
lhos? Mas sdo tdo copiosas as bén-
¢aos de dogura, que sobre elas derra-
ma o Céu, que as mesmas plantas sdo

o fruto, e o fruto tao precioso, abun-
dante e suave, que ele 56 carrega
grandes frotas, ele enriguece de tesou-
ros o Brasil e enche de delicias o Mun-
do. Algum grande mistério se encerra
nesta transmigragdo; e mais se notar-
mos ser tdao singularmente favorecida
¢ assistida de Deus, que ndo havendo
em todo o oceano navegagcdo sem pe-
rigo e contrariedade de ventos, s6 a
que tira de suas pdtrias a estas gentes
e as traz ao exercicio do cativeiro é
sempre com venlo 4 popa, € sem mu-
dar vela. (Sermdo XXVII)

O estado terreno de injustica do
cativeiro € um designio divino. Mas
por que Deus deseja a injusti¢ca, mes-
mo que efémera? Vieira s6 compreen-
de essa contradi¢io aparente por uma
outra exegese da Palavra. Cativado
pela dimensdo da fé, nosso jesuita
transfigura o injusto em justo: Oh
Deus! Quantas gracas devemos a feé
que nos destes, porque ela 50 nos ca-
tiva o entendimento, para que a vista
destas desigualdades, reconhegcamos
contudo vossa justica e providéncia!

'(Scrmﬁo XXVID). Como os israelitas,

os africanos sdo os “filhos do fogo de
Deus”; fogo que queima e arde ja que
conduz ao cativeiro, mas que ao mes-
mo tempo ilumina para o verdadeiro
destino — a “‘conversdo™; que faz so-
frer e, no entanto, prepara o espirito
para a comunhdo divina. Ndo impor-
la, entao, o estado de escravidiao uma
vez que o cativeiro “maior” — o do
pecado — foi eliminado pela “conver-
sao” dos etiopes a Igreja. Resta ren-
der gragas a Deus, ao cativeiro do cor-
po, basta a oracio!

Vs sois os irmdos da preparagio
de Deus, e os filhos do fogo de Deus.
Filhos do fogo de Deus na transmigra-
¢do presente do cativeiro, porque o
Jogo de Deus neste estado vos impri-
miu a marca de cativos; e posto que
esta seja de opressdo, também como
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fogo vos alumiou juntamente, porque
vos trouxe a luz da fé e conhecimento
dos mistérios de Cristo, que sd@o os
que professais no rosdrio. (Sermio
XXVII)

Alimentados pela oragio e devo-
¢do, 0s escravos encontrariam o sus-
tento espiritual para enfrentar ou se
acomodar a escraviddo. Estariam livres
pela alma e espfrito, embora cativados
corporalmente. Deus ¢ mesmo Nossa
Senhora do Rosdrio poderiam trangiii-
lamente libertd-los da escravidao “me-
nor” do corpo, mas este ndo foi o de-
signio predestinado. O “mistério” ¢é
solucionado: ao fazerem “bom uso” de
seu estado, isto ¢é, ao submeterem-se
cada vez mais aos servigos temporais,
eles tornar-se-iam 0s cristdos por ex-
celéncia. A providéncia divina, man-
tendo a escraviddo mesmo injusta, fa-
zia deles 0 modelo ideal de comporta-
mento da cristandade catdlica. Disci-
plina e submissdo, com muilo padeci-
mento e sacrificio; hd maior graga do
que padecer injustamente indmeros
sofrimentos pelo amor a Deus? S6 por
este ato de total entrega, os escravos
da Irmandade alcangariam a verdadei-
ra carta de alforria (nfo a terrena, mas
a espiritual): a “liberdade eterna™.

O AGUCAR QUANTIFICADO

E DIVINIZADO

Acompanhando o discurso, e numa
relacio de influéncia mitua com este,
havia uma outra faceta da agdo missio-
ndria que apresentou, igualmente, a
dimensdo diplice — matéria e espiri-
to — da riqueza religiosa. Refiro-me
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A eximia prdtica escravista das ordens
catdlicas, como a dos jesuitas, bene-
ditinos, carmelitas, franciscanos e de
outras que indiretamente se beneficia-
ram dela, como as clarissas e as dife-
rentes irmandades das ordens terceiras.
A lIgreja sobrevivia ndo somente das
dizimas e redizimas arrancadas dos
bolsos dos ricos proprietdrios escravis-
tas, mas do envolvimento direto de
seus integrantes na economia da escra-
viddo. Administrando, por vezes, as
maiores e principais unidades produ-
tivas escravistas que se formaram no
Brasil, estas ordens ingressaram —
também de corpo ¢ alma — nos negé-
cios da produgdo do agticar e do taba-
co (séculos XVI ao XIX), e do café e
algodio (século XIX).

Ordens e irmandades cat6licas en-
volveram-se até a medula nos negdci-
os coloniais escravistas do agucar.
Tanto que todas as demais atividades
religiosas, educacionais e beneficentes
passaram a depender diretamente do
sucesso desses investimentos. Duran-
te o século XVII, por exemplo, 70%
da renda dos beneditinos vinham das
receitas adquiridas com o empreendi-
mento de seus canaviais € engenhos e
mais um tanto da sua atividade usurd-
ria (juros de empréstimos concedidos
a proprietdrios escravistas). Os jesui-
tas, por sua vez, no decorrer do Seiscen-
tos e Setecentos, pela “cultura e opulén-
cia” de seus estabelecimentos agucarei-
ros, sustentaram ¢ fizeram a alegria dos
seus colégios de Salvador e de Santo
Antio, em Lisboa. Os pés-de-cana, em
suma, salvaram da pentiria nio poucos
colégios, conventos e mosteiros do pe-
riodo. O agiicar tornara-se uma reden-
¢do econdmica para as instituigoes
catdlicas, racionalmente conseguida
pela compra e administragdo de terras
¢ africanos escravizados, e necessdria
para a sobrevivéncia das tarefas de
doutrinagio e devogdo espirituais.

Nesta faceta mais pragmadtica da
acAo missiondria, as coisas da matéria
e do espirito estavam definitivamente
enredadas. Os negocios da escravidao
acompanharam sempre de perto os
atos de doutrinagiio e devogao cristas.
No exercicio do trifico, no momento
do embarque, os africanos eram nio
apenas marcados comercialmente em
brasa pelas insignias da Coroa portu-
guesa e dos proprietdrios a que passa-
vam a pertencer, mas também rece-
biam dos representantes da Igreja, nos
dois lados do peito, a marca da cruz
— sinal por “ferrete” da conversdo
pelo batismo. Mesmo ai, os interesses
mercantis atrapalhavam, por vezes, as
tarefas espirituais. Os batismos nos
portos de Angola, por exemplo, no ini-
cio do século XIX, eram, as vezes, ne-
gligenciados pelo simples fato dos clé-
rigos cobrarem a taxa de trezentos réis
por escravo.

A maior parte dos padres e cape-
laes, como filhos da elite agucareira,
herdaram ou adquiriram engenhos e
lavouras de cana, mesclando, por esta
razio, suas fungOes espirituais com as
preocupacdes terrenas e materiais.
Havia disposigdes internas nas ordens
que permitiam que os padres cumpris-
sem sua missdo cristianizadora, en-
quanto participavam a valer das lides
acucareiras. Isso naturalmente dizia
respeito aos capelies que se relaciona-
vam com as propriedades escravistas
leigas, uma vez que as fazendas ¢ en-
genhos administrados pelas ordens
cat6licas ja destinavam um tempo es-
pecifico de sua produgio para as obri-
gagdes espirituais. Os engenhos toca-
dos pelos jesuitas foram instruidos, por
exemplo, a cumprirem todos os ritos
catélicos, mesmo se tal procedimento,
oriundo da ordem da f¢, trouxesse pre-
juizos de ordem econdmica. Da mes-
ma maneira, 0s capeldes, responsaveis
pelas obrigagdes espirituais, ndo dei-
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xaram de possuir seus escravos e pés-
de-cana para plantar. E o caso do pa-
dre Rafael de Souza Gomes, capeldo
do engenho Retiro, no Recdncavo
baiano, dono de nove escravos empre-
gados no cultivo da cana que era ven-
dida ao proprietdrio do mesmo enge-
nho para ser beneficiada. O capelio
convivia tranqiitlamente acomodado
entre os ganhos da colheita de cana, a
ser purificada em agicar, € a missio
do refino e salvacdo das almas.

A purificagio do agticar e das al-
mas. As coisas da matéria e do espiri-
1to. Os momentos de trabalho ¢ oragéo.
Que o leitor perdoe-me a insisténcia na
repetigdo, mas lembro que longe de
serem dicotomicas, essas duas facctas
do imagindrio e da prética do clero
colonial formavam um s6 amdlgama (a
mescla). E dai entende-se a indagagio
inicial deste texto sobre a razdo da san-
tificagiao do “P¢ de canna”, mesmo em
fins do século XIX. A esfera munda-
na dos negécios agucareiros foi alta-
mente sacralizada pela agdo missiond-
ria. As evidéncias ndo sdo poucas. O
jesuita italiano Antonil, tendo como
parimetro o engenho Sergipe do Con-
de, da Companhia de Jesus, no século
XVIII, chamou a atengdo na sua obra
para a necessidade de se abengoar o
inicio dos trabalhos na moenda — ins-
trumento primeiro no processo de
transformagio da cana em agticar — e
também para que se celebrasse a agio
de gracas ao final de todo o beneficia-
mento do engenho.

No dia em que se bola a cana a
moer, se o senhor do engenho nao con-
vidar ao vigdrio, o capeldo benzerd o
engenho e pedird a Deus que dé bom
rendimento, e livre aos que nele tra-
balham de todo o desastre. E quando,
no fim da safra, o engenho pejar, pro-
curard que todos déem a Deus as gra-
¢as na capela (ANTONIL, 1982, p. 83).

Acticar e fé mesclaram-se a tal pon-
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Os negdcios da escravidao
acompanharam sempre
de perto os atos
de doutrinacao
e devocao cristas

to que acabaram por produzir visoes e
crengas nos engenhos que chamaram
a ateng¢do dos inquisidores portugue-
ses. Analisando os processos do San-
to Oficio no Brasil colonial, Laura de
Mello ¢ Souza destaca depoimentos de
“mestres de agiicar” que afirmavam ter
vistlo a incorporagio de Nossa Senho-
ra nas férmas de barro que purgavam
o melado quente em agiicar (SOUZA,
1986, p. 147). A forma como o lugar
do mistério alquimico que transfigura-
va o caldo no bem precioso dos enge-
nhos era também o lugar sagrado que
acolhia a mae de Cristo — mistérios
da fé! Além disso, havia outros possi-
veis condicionantes para esta imagem
herética dos visiondrios. As férmas ti-
nham o formato dos sinos das capelas
e o periodo do ano em que eram pro-
duzidas e trabalhadas para a purifica-
¢do do agucar coincidia com os feste-
jos de Nossa Senhora, sobretudo, Nos-
sa Senhora da Purificagdo.

O desfecho crucial no desvenda-
mento da analogia entre a produg¢ido do
acticar e a mistica da fé, encontramos
num pequeno, porém denso, trecho do
discurso de Antonil. O curto capitulo
XII, “Do que padece o agucar desde o
seu nascimento na cana, até sair do
Brasil”, foge ao estilo mais descritivo
¢ pragmdtico que caracteriza o conjun-
o da sua obra, ingressando numa lin-
guagem toda visiondria e metaférica
(bem ao estilo barroco de seu anteces-
sor, 0 padre Vieira). O agiicar, aqui,
deixa de ser computado e medido nu-
mérica ¢ economicamente, € passa a
adquirir uma natureza divina e reden-

tora. Antonil resume simbolicamente
toda a penosa e sofrida provagio do
“fabrico do aciicar”. O processo de
transformagio da cana em agicar cin-
dido é comparado metaforicamente as
proprias estagdes da Via Crucis. Assim
como Cristo, na paixdo, padeceu em
védrios momentos para a salvagio da
humanidade, o agiicar, desde a colhei-
ta, passando pela purgagiio até o en-
caixotamento e transporte além-mar, ¢
sacrificado e martirizado para a reden-
¢do econdomica dos senhores de enge-
nho e dos erdrios da Fazenda Real.
Se, em Cultura e opuléncia do Bra-
sil, o escravo é desumanizado, apare-
cendo fragmentado e decomposto —
ora denominado de “pega”, ora de “as
maos e os pés do senhor de engenho”
— 0 agucar apresenta-se humana e, até
mesmo, divinamente martirizado, sen-
do abengoado por isso. Se em algum
momento de sua obra Antonil se apro-
ximou das reflexdes mais teolégicas
dos sermoes de Vieira, ele o fez justa-
mente neste capitulo sobre os “pade-
cimentos” santificadores da cana. Mas,
diferentemente do jesuita portugueés,
preocupado com a conversdo do afri-
cano em escravo cristao, o “Anénimo
Toscano” dirigiu sua mais refinada ela-
boragdo & mercadoria, usando da ana-
logia biblica para criar um outro tipo
de exegese: a reologia do agiicar. =

Eduardo Spiller Pena, doutor em Historia e
socio fundador de Koinonia
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__ PIQUETES

Eliseu Lopes

A palavra do autor parece
um filme que vocé, ao
comecar a ler, encaixa no
videocassete e faz desfilar
na tela “piquetes”
(descubra o que sao) e
fatos historicos. “Veja" as
peripécias de dom Hélder
no Vaticano Il. Relembre
alguns perseguidos e
torturados pela ditadura
(geratriz de todas as
violéncias que sofremos
agora). Note quando ele
fala do préprio casamento.
“Veja", saudosamente,
desfilarem os bispos-
profetas “escanteados para
a emeritude”. Por fim,
“assista” ao protesto e

a proposta que faz aos
bispos de como deveriam
celebrar os 500 anos
brasileiros

. T PRESENCA

“Brasil, mostra a tua cara”

Cinco séculos de miscigenagio circu-
lam nas minhas veias. Milénios late-
jam nos meus nervos. Milhdes de anos
estdo registrados na memoria genéti-
ca. Nesse turbilhonante cendrio, meus
oitenta anos de existéncia chegardo a
ser um clique? O tempo é mdgico e
elastico. Quando algum amigo distan-
te me telefona, parece que nos vimos
ontem, parece que faz um século que
nio nos vemos. A presenca no cora-
¢fo abrevia o tempo. A auséncia dos
olhos o espicha. Assim acontece com
as lembrangas guardadas na memdria.

Parece que foi ontem. Eu tinha dez
anos. Meu irmdo Jodo Mauricio, ji
adulto, munido de um teodolito, fez
um levantamento topogréafico na nos-
sa fazendinha do Desterro, em vista da
construcdo de um acude. Tio Mozart
era o portador da “mira”. Nés, os pir-
ralhos, encarregados de fincar os “pi-
quetes”. A vida inteira ndo tenho feito
outra coisa sendo demarcar com pique-
tes o terreno da memdéria. Eis por que
me disponho a percorré-la um pouco
tendo a Igreja como mira.

1920

Até os 13 anos, o que cra Igreja para
mim? A matriz da Concei¢do em Pa-
coti, a sucursal do Senhor do Bonfim
em Pernambuquinho, a capela de San-
ta Teresinha na Botija, os oratérios das
fazendas Paca e Uruguaiana. Era onde
famos esporadicamente cumprir nos-
sos “deveres religiosos”. A reza didria
do tergo e outras oragdes nido eram
dever mas rotina. Ficava na érbita da
Casa e ndo da Igreja. Igreja tinha de
ser coisa de padre.

Memorativo

1930

No dia 8 de fevereiro de 1933, com 13
anos e 3 meses, entrei no semindrio da
Prainha em Fortaleza. Meus irmios
Sténio e Francinet jd estavam nos se-
mindrios do Caraga, na longinqua Mi-
nas Gerais ¢ de Sao Luis do Maranhdo.
Minha mée, professora da “Escola Iso-
lada do Bananal” preocupava-se com
a educagio dos filhos. Conchavou com
o vigdrio para conseguir bolsas da
“Obra das Vocagdes Sacerdotais”, uni-
ca possibilidade de continuarmos o
estudo. Nio o fez por esperteza. Ter
padres na familia era o seu maior $o-
nho. Para nés, meninos da roga, ser
padre era a maior aspiragio.

0O semindrio foi outro mundo para
mim. Prédio e nfo casa. Luz elétrica
e ndo lamparina. Agua de torneira e
nido dgua de pote. Sanitdrio e nio
mato. Cama e nio rede. Sapato e nio
pé no chio ou no chinelo. Batina e
ndo calga curta. Regulamento e ndo
liberdade. Mudanga tio abrupta fa-
voreceu a adaptacdo. De repente vi-
rei outro, patenteado de candidato ao
sacerdéceio. Igreja passou a ser 0 meu
ambiente,

Nio é ficil selecionar lembrangas
que meregam evocagio. Usando o es-
tratagema do piquete, escolho Hélder
Camara como o piquete da década.

Era um jovem padre franzino, irre-
quieto, empolgante, agitador. Inte-
gralista, aparecia no semindrio sobra-
¢ando o didrio estadual A Razdo e o
semandrio nacional A Ofensiva. A
“Acdo Integralista™ parecia a dnica
muralha capaz de deter o avango do
comunismo no qual, para escindalo
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dos catélicos, militava a ex-filha de
Maria, Raquel de Queiroz.

Padre Hélder entrou de ponta-cabe-
¢a na campanha eleitoral da chapa da
Liga Eleitoral Catélica (LEC) que foi
vitoriosa, Nomeado Secretdrio da Edu-
cacdo, ndo se ajustou aos malabaris-
mos da politica e se exonerou alguns
meses depois, contrariando o governa-
dor e o arcebispo. Este praticamente o
expulsou da Arquidiocese. Acolhido
pelo hicido Cardeal Leme, encontrou
no Rio de Janeiro a pista de decola-
gem: responsdvel da Catequese, Assis-
tente Nacional da A¢ado Catodlica, Bis-
po Auxiliar, Fundador da Cruzada Sio
Sebastidio, do Banco e da Feira da Pro-
vidéncia, articulador da Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB)
¢ da Conferéncia Episcopal Latino-
Americana (CELAM), incentivador do
engajamento politico dos cristdos,
apoiador das Reformas de Base.

Sua atuagio no Concilio Vaticano II
foi decisiva. Conseguiu alojar os bis-
pos brasileiros na Domus Mariae, con-
tribuindo para sua coesdo, pois an-
tes, dispersos. nem se conheciam. De-
senvolveu intensa atividade de basti-
dores. Um exemplo: em 1964, houve
uma forte pressio da ala conservado-
ra para encerrar o Concilio com a 3a
Sessiio. Alegavam que o Concilio ma-
nietava o novo papa, Paulo VI: a au-
séncia prolongada das dioceses estava
afetando o bom andamento da Pasto-
ral; jd estavam promulgadas as Cons-
tituigdes axiais sobre a Igreja e sobre
a Liturgia. Foi convocada uma reuniao
“extra” para decidir. Discussio acirra-
da, dom Hélder sentiu que, se houves-
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O governo brasileiro
impediu que dom Hélder
fosse agraciado com o
prémio Nobel da Paz. A
burocracia romana
impediu que fosse honrado
com o cardinalato. Mas o
papa Joao Paulo Il, ao
abraca-lo, proclamou-o o
“Arcebispo dos Pobres”

se votacio, a proposta abreviatdria ti-
nha chance de ganhar. Com o ar mais
inocente do mundo, propds uma pau-
sa para o “cafezinho”, proposta aco-
lhida com aplausos. No intervalo, reu-
niu Seus comparsas, acertaram uma es-
tratégia para captar os votos dos inde-
cisos ¢ dom Fernando Gomes, orador
vigoroso, foi escolhido para porta-voz
do grupo. Com a fala de dom Fer-
nando, a situagiio se inverteu e foi ga-
rantida a 4a Sessdo, a mais fecun-
da. Nela, foram votadas as conslitui-
¢oes sobre a Igreja no Mundo Atual e
sobre a Divina Revelagdo, seis dos
nove Decretos e as trés Declaragoes.
Essa manobra foi relatada pelo pré-
prio dom Hélder em uma das cartas

D. Heélder Camara

didrias que escrevia para sua equipe,
por ele chamada de “Familia Meceja-
nense”.

Tudo isso € pouco, diante do teste-
munho (martirio) de dom Hélder du-
rante a ditadura militar. Quando foi
nomeado arcebispo de Olinda e Reci-
fe, pouco antes do Golpe, a imprensa
conservadora alarmava a populagio,
apontando o perigo da coalizdo “ver-
melha” do novo arcebispo e do gover-
nador de Pernambuco. Nio quis resi-
dir no paldcio arquiepiscopal e alojou-
se nas dependéncias da obscura igreja
da Fronteira. Censurado. atacado, ca-
luniado, ameacgado. nunca aceitou a
garantia de segurancas. Moveu-se li-
vremente no Recife, no Brasil ¢ no
Exterior. Investiu toda a sua energia na
ajuda aos pobres, na defesa dos Direi-
tos Humanos e na dentncia do arbitrio
institucionalizado. O Governo Brasi-
leiro impediu que fosse agraciado com
o prémio Nobel da Paz. A burocracia
romana impediu que fosse honrado
com o Cardinalato. Mas o Papa Jodo
Paulo 11, ao abracd-lo, proclamou-o o
“Arcebispo dos Pobres™.

1940

Sou clérigo, homem de Igreja. Epoca
conflitiva, tenho de tomar partido. Na
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Gostaria que a celebracao
dos 500 anos fosse uma
celebracdo penitencial, uma
imensa procissao
encabecada pelos bispos —
que estarao reunidos em
Assembléia em Porto
Seqguro — com as vestes
cobertas de cinza e a
cabeca encapuzada de saco
como na conversao de
Ninive (Jonas 3.5-6)

Igreja, entre Renovagao e Integrismo.
Na politica, entre Democracia e Fas-
cismo. O piquete da década vejo no Pe.
Lage Pessoa, contemporineo no Semi-
ndrio Santa Teresa na Bahia.

Padre Lage trazia a revolugéo no
sangue. No semindrio lazarista, protes-
tou contra uma palestra inconveniente
do Prefeito dos Estudantes, foi prete-
rido do diaconato e exilado para o se-
mindrio de Mariana. Na Bahia, liderou
o saneamento do semindrio, entrou em
choque com o Arcebispo. Transferido
para Belo Horizonte, foi assistente da
fervilhante “Vila dos Marmiteiros” e
depois vigéario da Floresta. Sempre
batalhou pelos direitos dos pobre, es-

timulou suas organizag¢des, chegando-

a tomar a frente de movimentos gre-
vistas. Engajou-se na Ac¢ao Popular.
Foi responsivel pela implantagiio dos
Sindicatos de Trabalhadores Rurais no
governo Jodo Goulart. Preso pela di-
tadura, estava em liberdade condicio-
nal quando foi condenado a mais de
vinte anos de prisdo. Asilou-se na em-
baixada do México para onde viajou
depois, ficando uns trinta anos no exi-
lio. Decepcionado com a dubiedade
das autoridades eclesidsticas, desligou-
se do sacerddcio e da Igreja. Seu livro
autobiogrifico “O padre do Diabo™ é

INEINE PRESENCA)
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um documento convincente. Voltando
depois da anistia, militou na politica e
morreu como vereador pelo Partido
dos Trabalhadores.

1950
Pio XIT abriu horizontes com suas en-
ciclicas sobre o Corpo Mistico ¢ a Li-
turgia e suas memoréveis alocugdes do
Natal. Os movimentos de Renovagao
se fortaleciam. Para mim, o piquete
saliente desta década foi frei Mateus
Rocha.

Frei Mateus precedeu-me na tran-
sicio de lazarista para‘ dominicano.

Regressando da Franga onde estudou-

e recebeu o presbiterato, foi para o
convento de Belo Horizonte. Com
grande impeto apostélico, fundou a
Juventude Estudantil Cat6lica (JEC),
“O Evangelho no Colégio”, titulo do
primeiro livro que publicou. Muito jo-
vem, foi eleito Prior do Convento e
logo depois Provincial. Nas suas pa-
lavras e nas suas atitudes, o Evange-
lho recebia a vibragdo de uma atual e
auténtica Boa-Nova. Sua paixdo por
Jesus Cristo era contagiante, Empe-

D. Tomas Balduino

nhou-se com ald em atrair vocagoes
para a Ordem Dominicana.

Darcy Ribeiro, fundador da Univer-
sidade de Brasilia, “ndo uma nova uni-
versidade mas uma universidade no-
va”, viu nele a pessoa talhada para
implantar o Instituto Teolégico, con-
vidou-o para o Conselho da Universi-
dade que o elegeu Vice-Reitor. Iniciou
a construgdo de um futuro Studium,
cuja planta foi feita por Oscar Nie-
meyer. Depois do Golpe Militar, iso-
lou-se, desdobrou-se em ajudar as pes-
soas acossadas, fez criticas abertas ¢ -
publicas’ao regime, Desalentado com
o rumo dos acontecimentos, refugiou-
s¢ numa pequena fazenda em Aba-
difinia que significativamente chamou
de “Beira”, onde tentava acompanhar
o ritmo de vida dos vizinhos lavrado-
res, seus novos amigos. Fruto de seus
estudos ¢ meditagdes, concebeu o
“Projeto Ematis”, um espago de aco-
lhimento. De convivéncia, de reflexio,
de didlogo, de oragdo onde se¢ respiras-
se um ar puro, material e espiritual-
mente despoluido.

Chamado a dirigir a Provincia Do-
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minicana, aceitou com muito sacrifi-
cio. Reeleito para um segundo manda-
to, quando podia voltava a Abadiinia.
L4 estive com ele trés dias antes do
acidente fatal. Estava muito bem, mui-
to alegre, muito bem humorado, “co-
mo um botdo de rosa timido, prestes
a desabrochar e nés nio sabiamos”,
como disse uma amiga. Meses depois,
participei de uma reunido com seus

Carlos Mesters

vizinhos para resgatar sua memdria.
Disse Dona Maria: “Eu estava no tan-
que lavando roupa, quando minha filha
gritou que o rddio estava dando a noti-
cia da morte do frei Mateus. Dei um pulo
pra riba, cai no chiio chorando e o mun-
do virou noite”.

1960

Marco da década: o Papa Jodo XXIIT
e o Concilio Vaticano II. Estd dito e
pronto!

1970

Vivi-a na Diocese de Goids e, na mi-
nha lembranga, é dominada por duas
pessoas: Dom Tomds Balduino e Je-
ther Ramalho. Dom Tomds foi o bis-
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po que lomou a sério a “Opgio pelos
Pobres” e imprimiu essa marca em
toda a Pastoral da Diocese.

Jether Ramalho, através do CEDI
e notadamente através do Carlos Ro-
drigues Brandao, prestou uma valiosa
assessoria a Diocese.

Foi na década de 1970 e na Dioce-
se de Goids que Deus me concedeu a
graga do casamento com Vera Licia.
O nascimento de Jodo e Tsabel e pos-
teriormente de Marcos valeu para nos
como o Decreto Divino, definitivo e
irrevogédvel de aprovacio do nosso ca-
samento.

1980
A figura em proje¢ido da década € Frei
Carlos Mesters, fundador do Centro de
Estudos Biblicos (CEBI). Nos seus
vinte anos de existéncia, o Centro de
Estudos Biblicos que promove uma
leitura popular, comunildria, ecuméni-
ca e militante da Biblia ja se alastrou
por todo o pais, atravessou as frontei-
ras e se espalhou pela América Afro-
Latindia ¢ o Caribe. Langou tentdcu-
los na Europa e na Africa. '
Hoje nio se pode mais dizer que &
Biblia ¢ um “livro fechado” para os
catdlicos e nem que é feudo de algu-
ma igreja.

1990

Uma década atipica. Quase todos os
bispos que hastearam a flimula “pro-
fética” durante a Ditadura foram es-
canteados para a “emeritude”: Paulo
Evaristo Arns, José Maria Pires, Adria-
no Hipélito, Antonio Fragoso, Tomds
Balduino, Waldyr: Calheiros... O pon-
tificado de Jodo Paulo IT se tem carac-
terizado pela retomada de félego da
Cidria Romana e o retorno a grande
disciplina tridentina. Cendrio desérti-
co de pouca altitude. Ocorre-me a fi-
gura de dom Lucas Moreira Neves,
“Nio foi ele que se elevou. E que em

torno dele se fez uma depressao pro-
funda”, como escreveu Euclides da
Cunha sobre Floriano Peixoto.
Conheci-o de perto. Fai meu supe-
rior como sub-mestre do noviciado.
Fui seu superior como Prior do con-
vento do Rio de Janeiro. Acompanhei
sua ascensdo ao episcopado. Nio de-
colou como dom Hélder. Fez carrei-
ra. Escalando postos, é hoje o pode-
roso presidente da Congregacio dos
Bispos, o cargo mais cobicado da
Ciiria Romana. Foi antes Cardeal Pri-
maz da Bahia e Presidente da CNBB.
Devo confessar que o estimo e res-
peito, reconhecendo-lhe o talento.
Mas minha opinido sincera é de que
ele ¢ um monumento de mediocrida-
de. Nada em desabono porque, segun-
do Chesterton “sdo os mediocres e
ndo os génios que fazem a Historia”.

CONCLUINDO...

Triste histéria se pensarmos nos cin-
co séculos que transcorreram depois
que 0s portugueses aportaram em nos-
sas terras. Sinto alergia quando vejo
a propaganda das comemoragoes dos
500 anos na TV Globo. Talvez seja
reacio da dose de sangue indigena e
da dose de sangue negro que correm
nas minhas artérias.

Gostaria que a celebracao dos 500
anos fosse uma celebragdo penitencial
da Igreja Catélica Romana, que se
acumpliciou com o genocidio das na-
¢oes indigenas e com a escraviddo dos
povos negros, Uma grande celebragio
penitencial, uma imensa procissdo en-
cabegada pelos Bispos — que estariio
reunidos em Assembléia em Porto Se-
guro — com as vestes cobertas de cin-
za ¢ a cabeca encapuzada de saco
como na conversio de Ninive (Jonas
3, 5-6). e

Eliseu Lopes, tedlogo, padre casado e fun-
dador do CEBI.
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~ BUSCAS

Reginaldo Prandi

Religioes descartaveis

se oferecem a uma
pluralidade de escolhas em
expansao constante.

De um lado a busca de
referenciais para a vida;

de outro, as religides
questionadas seja pelas
exigéncias cada vez maiores
das pessoas, seja pela lei da
concorréncia com grupos
religiosos a oferecerem
maior quantidade de bens
simbdlicos, seja pelas
tentativas de fixarem

os que buscam na igreja
pequenos favores, a fim

de nao sairem

PESSOAS MUDAM,

RELIGIOES MUDAM

A religido que se professa hoje jd nio
¢ aquela na qual se nasce, mas a que
se escolhe. A religido que alguém ele-
ge para si hoje, escolhida de uma plu-
ralidade em permanente expansio,
também ndo € necessariamente mais a
que seguird amanha. O religioso ¢é ago-
ra um ser pouco fiel. Mais de um quar-

“Brasil, mostra a tua cara”

Religiao, biografia e conversao:
escolhas e mudat

to da populagiio adulta da regido me-
tropolitana de S@o Paulo professa hoje
religido diferente daquela em que nas-
ceu, sdo convertidos, muitos tendo ex-
perimentado sucessivas opg¢des (Pran-
di, 1996).

Houve tempo em que a mudanga de
religido representava uma ruptura so-
cial e cultural, além de ruptura com a
propria biografia, com adesdo a novos
valores, mudanga de visdo de mundo,
adogdo de novos modelos de condula
etc. A conversdo era um drama, pes-
soal e familiar, representava uma mu-
danga drdstica de vida. O que signifi-
ca hoje mudar de religido, quando a
mudanga religiosa parece nio como-
ver ninguém, como se mudar de reli-
gido fosse ja um direito liquido e cer-
to daquele que se transformou numa
espécie de consumidor, consumidor
religioso, como ja se chamou esse con-
verso (Pierucci, 1996)?

As mais dispares religides, assim,
surgem nas biografias dos adeptos
como alternativas que se podem pdr de
lado facilmente, que se podem aban-
donar a uma primeira experiéncia de
insatisfagcdo ou desafeto, a uma mini-
ma decepgdo. Sdo inesgotaveis as pos-
sibilidades de opgiio, intensa a compe-
ti¢do entre elas, fraca sua capacidade
de dar a dltima palavra. A religido de
hoje € a religido da mudanga ripida,
da lealdade pequena, do compromis-
so descartivel.

Nio somente o crente muda de um
credo para outro, desta para aquela
igreja. As religidoes mudam também ¢

mudam muito rapidamente, muitas
vezes as transformagdes apontam para
um outro piblico-alvo, visando alcan-
¢ar clientela anteriormente fora do al-
cance de sua mensagem. E verdade
que a religido muda a reboque da so-
ciedade, sobretudo no que diz respei-
to aos modelos de conduta que prega
e valores que propaga, freqiientemen-
te adaptando-se a transformagdes so-
ciais e culturais ja plenamente em cur-
0, num esforgo para ndo perder o trem
da histéria, como tem ocorrido espe-
cialmente com a Igreja Catélica Ro-
mana.

Hoje provavelmente muitas das
mudangas contemplam nio especifica-
mente a sociedade em transformagdo,
mas o conjunto das diferentes religi-
Oes que se oferecem como alternativas
sacrais, o que significa que a religido
muda para poder melhor competir com
as outras crengas em termos da adesio
de fiéis e ndo em razdo de se pér numa
posicdo axiolégica mais compativel
com os avangos da sociedade, embora
isso também possa ser importante e as
vezes pressuposto na dindmica do pro-
prio mercado religioso. Posi¢oes ante-
riormente alcancadas, tanto no plano
da filosofia religiosa como no das con-
seqiiéncias politicas e de orientag¢iio na
vida cotidiana, que derivam dos valo-
res entdo assumidos, podem ser com-
pletamente abandonadas, com a busca
de novos modelos que possam melhor
apetrechar aquela religido na concor-
réncia com as demais. Igrejas e deno-
minagdes cindem-se, ampliando ainda
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mais a oferta, outras apresentam face-
tas multiplas, mantendo a unidade ins-
titucional, mas sendo capazes de aten-
der a demandas diferenciadas a partir
de mensagens diferentes ¢ dos movi-
mentos particulares, embora gostem de
advogar que a diversidade que contem-
plam e produzem repousa em verda-
des teoldgicas Unicas.
Evidentemente, o pluralismo que
motiva ¢ reforga a diversidade religio-
sa ndo se encontra somente no dmbito
dos crentes seguidores, os consumido-
res de religido, mas instala-se no inte-
rior da prépria organizacio religiosa,
desde tempos imemoriais, é claro.
Mudangas internas da religido néo sig-
nificam necessariamente um perigo
para a sua sobrevivéncia institucional,
ndo implicam separagdo e ruptura. Ao
contrdrio, quem nio muda nio sobre-
vive. Interesses virios podem entao ser
exercitados com maior liberdade,
numa competi¢do interna cujo suces-
s0 se mede ndo pelos alcances teolo-
gicos possiveis, mas pela adesdo de
crentes. A prépria carreira sacerdotal
se vé compelida a incorporar novas
habilidades, como aquelas até bem
pouco mais apropriadas aos homens de
negécios e mais marcadamente atribu-
tivas de artistas, ginastas e estrelas de
TV, entre outras qualidades. Mesmo
em religides severamente consolidadas
em termos de organizagio sacerdotal
e obrigacdes hierdrquicas, surgem no-
vos horizontes de mobilidade social
baseada na capacidade pessoal de ino-
vagdo ¢ empreendimento do sacerdo-
te. Nas grandes igrejas, muitas das
quais atuam como conglomerados
empresariais de acumulagdo econdmi-
ca internacional, assim como nas reli-
gides em que a unidade administrati-
va e sacerdotal € reduzida, fraca ou
inexistente, como ocorre em todo o
segmento afro-brasileiro, em muitas
das correntes evangélicas e no conjun-
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to das praticas esotéricas, o sucesso do
lider religioso, e por conseguinte da sua
religido ou modalidade religiosa, depen-
de da sua capacidade de atrair devotos
e clientes e gerar renda necessaria a
expansdo daquela denominagéo.

Tanta oferta, que € crescente, de-
pende de demanda grande ¢ diver-
sificada. Aquilo que se entende por
religido deve contemplar necessidades,
gostos e expectativas que escapam as
velhas defini¢oes da religido, surgin-
do as mais inusitadas formas de aces-
so ao sagrado e sua manipula¢io ma-
gica, como ocorre com muita proprie-
dade no vasto e pouco definido univer-
so do esoterismo.

RAZOES DAS MUDANGCAS
Experimentar novos sentimentos e for-
mas da religido, contudo, ndo signifi-
ca necessariamente mudar de religido.
Nio € preciso sair da religido de ori-
gem para provar da mudanga religio-
sa. Um catdlico nos seus cingiienta e
poucos anos pode ter conhecido, con-
tinuando sempre catdlico, muitas for-
mas assumidas pelo catolicismo em
meio século, formas que enfatizam, as
vezes conflituosamente, dimensdes
especiais do mundo em que vive o ca-
télico, dotando-o de valores e mode-
los de agdo orientados para esta ou
aquela énfase. Embora as verdades re-
ligiosas bédsicas permanecam inaltera-
das, hd muito espago para mudangas,
inovagdes, com avangos € retrocessos,
e parece que s$do as questdes subsidid-
rias ou acessorias que de fato chamam
a atengdo dos interessados em religido.
Nosso catdlico cinglientdo foi cri-
ado num catolicismo que rezava em
latim, com o padre de costas para a
assembléia, que ouvia os pecados em
confissdo auricular, obrigava ao jejum
antes da comunhio e proibia o consu-
mo de carne as sextas-feiras e na qua-
resma, cobria a cabe¢a das mulheres

no interior dos templos (as solteiras
com véu branco, as casadas e vitivas
com véu preto), povoava os allares
com imagens de santos, separava ho-
mens ¢ mulheres dentro das igrejas,
homens de um lado, mulheres do ou-
tro. Com o concilio Vaticano 11, aber-
to em Roma por Jodo XXIII, em 1962,
e encerrado por Paulo VI, em 1965,
com o objetivo de promover a atuali-
zagdo da igreja diante do mundo mo-
derno, muitas mudangas foram intro-
duzidas no catolicismo, muitas delas
nio diretamente alteradas por orienta-
¢do oficial, mas como resultado da
propria enda que levantava a igreja
para uma nova posig¢io ritual e doutri-

ndria, entdo interessada em estabele-
cer uma nova relagdo com a socieda-
de, fazendo-se mais presente nas ques-
toes do dia-a-dia e nas injun¢oes so-
ciais e politicas, uma vez que buscava
exatamente, através do aggiornamen-
to, recuperar a importincia perdida no
curso da secularizagio.

Entre essas modificagdes podemos
citar: a instituigdo da missa rezada nas
linguas verndculas, com o padre de
frente para a assembléia, usando pa-
ramentos simplificados; a aboli¢do do
pilpito, para falar do altar, no mesmo
plano da assembléia, em igrejas de al-
tares desprovidos de imagens de san-
tos; a adogdo da confissdo coletiva e
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O que significa hoje mudar
de religiao, quando a
mudanca religiosa parece
nao comover ninguem,
como se mudar de religiao
fosse ja um direito liquido
e certo daquele que se
transformou numa espécie
de consumidor, consumidor
religioso, como ja se
chamou esse converso?

da comunhdo em que a hdstia é leva-
da & boca pelas mios do préprio de-
voto, abolindo-se a mesa de comu-
nhdo, podendo o leigo, tanto o homem
como a mulher, ajudar a administrar a
eucaristia, assim como outros sacra-
mentos; a introdugdo de cursos de ba-
tizado, casamento, crisma etc., como
etapa formativa dos padrinhos e de-
mais envolvidos nos ritos de passa-
gem; o surgimento dos padres vestidos
a paisana, abandonando-se a batina; a
ndo mais separagio de homens e mu-
lIheres na igreja, ndo cobrindo-se mais
de véu a cabega das mulheres; a perda
de importéincia das procissoes e outros
ritos; a retirada do calenddrio litdrgi-
co de santos muito populares, como
Sdo Jorge e Santa Bdrbara; a redobra-
da énfase na palavra e no compromis-
so moral, com o abandono definitivo
do milagre, destacando-se os aspectlos
doutrindrios em detrimento da dimen-
sdo ritual. Tudo isso veio compor uma
religido muito diferente, especialmente
desencantada, nem sempre palatdvel
ao gosto dos catdlicos, sobretudo os
mais velhos, tanto que algumas inova-
¢oes duraram pouco, tendo as imagens
dos santos, por exemplo, rapidamente
deixado seu exflio nas sacristias para
ocupar de novo seus postos nos alta-
res. Mas as principais inovagdes im-
plementadas consolidaram-se de tal

modo que dificilmente um catélico
hoje com seus vinte ou trinta anos de
idade reconheceria como sua a religido
das paréquias do periodo imediata-
mente pré-conciliar.

Esta religido ndo estava mais sozi-
nha no Brasil, tendo que se enfrentar,
sobretudo a partir de 1950, com uma
enormidade de concorrentes agrupa-
dos nos ramos pentecostais e afro-bra-
sileiros, cujas denominagdes e varian-
tes ndo pararam nunca de crescer e de
se¢ expandir. O catolicismo também
mudou a fim de ndo perder terreno
para as outras religioes, embora, pelo
menos nessa etapa, tenha perdido
muitos de seus seguidores exatamen-
te por mudar, deixando o catélico ante
uma religido nova, na qual ndo é ca-
paz de se reconhecer, impelido a no-
vas escolhas.

A partir dessas mudangas, que vi-
savam recuperar para o catolicismo a
condigdo de principal interlocutor das
mudangas sociais, nasce na América
Latina o catolicismo da teologia da li-
bertagao e das comunidades eclesiais
de base, para o qual ser cristio passou
a significar ser capaz de agir militan-
temente na sociedade com o fim de a
tornar socialmente mais justa. O bom
catélico € aquele que se preocupa com
as condigdes sociais de vida dos opri-
midos, é aquele que se organiza e luta
em nome de Deus para suprimir os
mecanismos sociais de exploragdo, é
aquele que usa a palavra de Deus para
mudar o mundo através da agio poli-
tica. A assembléia da missa transmuta-
se na assembléia dos cidadios, os ri-
t0s € 0s sacramentos reconstituem-se
em exercicios de conscientizagdo co-
letiva, a religido se politiza e se desin-
teressa das pequenas e subjetivas cau-
sas dos individuos. A Igreja Catélica
Romana se dividiu em progressistas e
conservadores, num corte emblemati-
camente politico.

Outras inovagdes importantes mar-
cariam o catolicismo na segunda me-
tade do século XX, mudando comple-
tamente sua feigio no Brasil e ofere-
cendo nova possibilidade de escolha
para muitos descontentes. Com a Re-
novagdo Carismdtica, o catolicismo
baniu as preocupag¢oes de natureza
politica, recuperou a importancia do
individuo, revalorizou os sacramentos
rituais, a orac¢iio e o culto mariano, ins-
talou um culto fortemente marcado
pela expansdo das emogdes, revigorou
o milagre, recuperou a magia que pro-
cessa a cura religiosa, adotou a mani-
pulagdo dos cfeitos mdgicos e senti-
mentais dos dons do Espirito Santo,
tao centrais na doutrina e no rito dos
concorrentes evangélicos pentecostais,
assumindo, mesmo, o transe, tio cons-
titutivo do kardecismo e das religides
alro-brasileiras e fundamental entre os
pentecostais na exteriorizacio do dom
das linguas, agora marca igualmente
pentecoslal e catolica. Os grupos ca-
rismdticos de orag@o repovoaram as
igrejas, motivando catdlicos desinte-
ressados dos catolicismos sociais e
desritualizados e trazendo de volta
muitos que tinham saido da religido de
origem para experimentar outras mo-
dalidades religiosas (Prandi, 1997).

Em pouco tempo os reservados
grupos de oragio do catolicismo caris-

 mdtico foram ganhando espagos mais

amplos e se fazendo mais visiveis. O
carismatismo despontou explosiva-
mente na midia eletrénica pelo caris-
ma do padre-espeticulo. Se a igreja
catélica havia recuperado com a reno-
vagdo carismdtica muito do espago
perdido ou a perder, o poder dos sa-
cerdotes havia sido inequivocamente
deslocado pela autoridade conquista-
da pelas liderangas leigas. O movi-
mento podia assim crescer mesmo
onde ndo encontrava apoio do péroco.
Mas, antes do apagar das luzes do sé-
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culo XX, o catolicismo carisméitico
sofreu nova inflexdo, com o surgimen-
to de sacerdotes capazes de transfor-
mar a celebrag¢do da missa em grandes
espeticulos de massa, com farta explo-
racio das emocgdes orientadas pelo
canto, danga e mesmo gindstica, numa
coreografia religiosa que dd relevo es-
pecial ao corpo, num contexto ideold-
gico ja suficientemente focado no in-
dividuo ¢ nas questoes pessoais. A
musica catélica alcangou as paradas de
sucesso e o padre-espeticulo virou es-
trela de programas de televisdo de ele-
vada audiéncia, audiéncia que a pre-
senga do padre s6 fazia crescer. Nesse
movimento pode-se imaginar o leigo
voltando a ocupar seu lugar subalter-
no e secunddrio, a igreja retomando
assim o controle da religido nas maos
de scus profissionais: os padres, cujo
modelo agora € outro e cuja formagdo
implica maior dedicagdo ao corpo € a
suas habilidades de expressdo, como o
canto e a danga, e menor necessidade
de aprimoramento filoséfico, teoldgi-
co, lingiifstico ¢ mesmo cultural, apa-
nigio da formacgio dos sacerdotes ca-
télicos até bem pouco. A introdugao da
nova maneira catélica de promover a
expansio das emogdes e fruicao cole-
tiva de sensacoes, sob a regéncia do
padre que arrebata multiddes nas gran-
des missas-espetdculo, torna ocioso o
uso dos dons de transe, livrando o ca-
tolicismo do constrangedor, ainda que
proveitoso, empréstimo glossoldlico
tomado do pentecostalismo pelo mo-
vimento carismdlico como mecanismo
de celebragdio emocional do sagrado.
Talvez sem a necessidade de apelar ao
dom sobrenatural de falar em linguas
desconhecidas, o catolicismo se sinta
mais catolicismo.

HISTORIAS DE VIDA

Assim, € dificil imaginar que um ca-
télico possa, em diferentes e as vezes
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curtos periodos de sua vida, deixar de
perceber e se contaminar com as varia-
¢Oes que sua religido € capaz de lhe
oferecer. Muitas histérias-de-vida
mostram exatamente como diferentes
vertentes religiosas ou versdes de uma
mesma religido podem se sobressair
em face de diferentes momentos por
que passa o individuo em sua trajetd-
ria, momentos que se associam a as-
peclos positivos ou negativos da car-
reira familiar e profissional, das con-
di¢des de saide, das experiéncias afe-
tivas, das releréncias de reconheci-
mento social e identidade. Vivemos
numa sociedade em que ji € quase in-
finddvel o repertorio de religides que

Sidney Waismann

se oferecem & livre escolha dos adep-
tos. Entre estes hd os que estio dese-
josos de respostas imediatas ¢ simples
a scus constrangimentos de vida; e os
que estiio ansiosos por solug¢des sobre-
naturais para problemas que, imagina-
se, fogem ao alcance de profissionais
e institui¢des envolvidas com as coi-
sas deste mundo, isto é, praticas fun-
dadas na ciéncia e no pensamento lai-
co. Numa sociedade assim, as histéri-
as devida mostram diferentes religites,
ndo raro irreconcilidveis entre si, for-
mando um emaranhado de caminhos,
buscas e encontros que sio particula-
res para cada individuo, mas que nos
falam muito da serventia da religido

nos dias de hoje. Como podemos apre-
ciar em algumas breves historias a se-
guir relatadas, colhidas por mim ao
longo de muitos anos de pesquisa de
campo sobre as alternativas sacrais ¢
magicas.

AUGUSTA: DE CATOLICA A COZINHEIRA DDS
DEUsES — Foi criada catélica e as ve-
zes acompanhava a mie em suas con-
sultas a um caboclo num terreiro de
umbanda. Numa das visitas passou
mal e a mide-de-santo a orientou para
iniciar-se na umbanda como médium.
A familia ndo se opds e Augusta pas-
sou a freqiientar o terreiro. Com o tem-
po comegou a trabalhar em sessoes de

quimbanda, recebendo em transe um
exu que acabou tornando-se bastante
popular no bairro. Mas 0 namoro com
Paulo tornou menos freqiiente sua par-
ticipacio nas giras. Com o casamen-
to, interrompeu completamente a ati-
vidade umbandista e voltou as missas
dominicais, que, alids, nunca deixara
completamente. Passou a fazer parte
de um grupo pastoral da pardquia, que
cuidava de meninos de rua, e foi cri-
ando os trés filhos. Com o marido veio
a freqiientar a comunidade eclesial de
base de seu bairro e logo estava bas-
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tante envolvida em atividades de mo-
biliza¢do. Seu esforgo rendeu ao bair-
ro a construgdo de uma creche, mas
nunca se sentiu parte da lideranga, pre-
ferindo fazer a tarefa mivda de ir atrds
das pessoas, conversar e ajudar a pre-
parar as reunides, diz. Os filhos de
Augusta cresceram e se engajaram no
catolicismo da mie, participando de
cursos e congressos da teologia da li-
bertagio. Entdo o filho mais velho se
casou e mudou para o interior de Sao
Paulo, O outro filho desinteressou-se
completamente da religido, mais ocu-
pado com a carreira de engenheiro. A
filha ingressou num curso de p6s-gra-
duagdo e passou a freqiientar um ter-

Sidne} Waismann

reiro de candomblé para fazer a pes-
quisa de mestrado. Augusta passava
por uma fase dificil, sentindo-se sozi-
nha, agora com os filhos criados e cui-
dando de suas préprias vidas. Com o
marido pouco falava e a comunidade
eclesial estava completamente esvazi-
ada, sendo que a maioria dos seus co-
participantes tinha saido, alguns optan-
do por grupos carismiticos de oracio,
oulros indo a igreja sO para as missas.
Como na juventude, voltou a ser ator-
mentada por desmaios ¢ perda mo-
mentdnea da consciéncia. Queixava-se
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com o padre, que brincava com ela e
dizia que seu caso era o de uma boa
terapia. Num dia de festa para o orix4
Omulu, Augusta foi levada ao candom-
blé pela filha, jd que poderia se distrair
com a beleza da celebragdo. No encer-
ramento do ritual, quando se cantava
para Oxald, os que assistiam sentados
foram convidados para dangar junto
com os membros do terreiro e os ori-
xis incorporados. Augusta entrou timi-
damente na roda-de-santo e mal deu
poucos passos: caiu no chdo num tran-
se catatonico, informe, expressivo de
sua condi¢do. Augusta “holou no san-
to”. Socorrida pelo pessoal do terrei-
ro, foi levada para dentro ainda des-

Arquive GTME

maiada, coberta por um pano branco.
Contou depois que Omulu era o seu
orixd, desde os tempos da umbanda.
Passou a fregiientar o terreiro e logo
se sentiu bem melhor, tendo feito mui-
tas amizades novas, aprendendo com
dedicagio as indmeras atividades ri-
tuais, especialmente a de preparar as
comidas votivas dos orixds. Seis me-
ses depois daquela primeira visita,
Augusta foi raspada para Omulu, inici-
ada no candomblé. Seu marido a acom-
panha e dizem que vai acabar sendo
escolhido pelos orixds para ser um oga
do terreiro. Ele é um encanador-eletri-
cista aposentado e estd muito feliz em
poder fazer todas as reparagdes e con-

sertos nas instalagdes do terreiro.
Augusta foi escolhida para ser a iabas-
sé€, a cozinheira dos deuses, e prepara
ansiosamente a festa de sua investidu-
ra no cargo, quando terd como convi-
dados especiais os filhos e os netos.

LUciA: DEIXou (E NAO) A UMBANDA PARA
SER EVANGELICA — Sempre viveu numa
pequena cidade do interior. Muito do-
ente quando menina, desenganada pela
medicina, foi levada pela familia a
dezenas de lugares, igrejas, centros,
até encontrar a cura na umbanda. Fez-
se mae-de-santo ¢ teve seu proprio ter-
reiro por toda a vida. Dos filhos, s6 a
acompanhava o mais novo, que toca-
va alabaque ¢ a acolitava em todos os
cerimoniais. O resto da famflia era de
catélicos, até que, um a um, foram to-
dos entrando para a Congregagéo Cris-
tda no Brasil, menos o marido, que con-
tinuou indo & igreja catélica. Ja perto
dos setenta anos, Mae Licia perdeu o
marido e o filho cagula num acidente
de carro. Cardiaca e hipertensa, foi
reduzindo as atividades do terreiro e
seus poucos filhos-de-santo foram pro-
curando outros locais de culto. Os fi-
lhos e noras procuravam convencé-la
a fechar o terreiro e a morar com um
deles. Ela resistiu algum tempo, mas,
sentindo-se fraca e sozinha, anunciou
que abandonaria a umbanda e se faria
batizar na igreja pentecostal dos filhos,
embora preferisse ficar morando em
sua casa, agora muito grande sem as
atividades umbandistas. Com a ajuda
da familia, ela desmontou o terreiro ¢
deu fim aos objetos rituais. Com o alu-
guel de parte da casa, garantiu sua in-
dependéncia financeira. Quando foi
batizada na Congregagio Cristd, os fi-
lhos promoveram uma grande festa,
durante a qual Dona Licia nédo se can-
sava de dizer que nunca tinha se sen-
tido téo feliz e tdo perto de Deus como
naquele dia. Nas semanas seguintes
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Com a Renovacao
Carismatica, o catolicismo
baniu as preocupacoes de

natureza politica, recuperou
a importancia do individuo,
revalorizou os sacramentos
rituais, a oracao e o culto
mariano, instalou um culto
fortemente marcado pela
expansao das emocoes,
revigorou o milagre

fregiientou a igreja com inescondivel
alegria e dedicagdo. Meses depois, fa-
leceu repentinamente de um ataque do
coracdo. Quando a familia for arrumar
suas COiSRS, encontrou num pequeno
quarto todos os assentamentos dos
santos e muitos objetos sagrados do
terreiro, que se pensava terem sido
despachados.

HELENA: DE CATOLICA NOMINAL A CATOLICA
cARISMATICA — Dedica hoje quase todo
seu lempo ao catolicismo, mas a religido
teve pequena importincia na maior
parte de sua vida. Embora sua familia
e a do marido fossem catdlicas, 6 ia
a igreja para casamentos, batizados e
missas de sétimo dia. Morando numa
pequena cidade do interior, ela mesma
casou-se na igreja e batizou os filhos,
como faziam todos 0s demais morado-
res locais, ou quase todos. As vezes ia
a missa vespertina de domingo para
acompanhar uma irmi mais nova que
era muito catolica. Mas sé. Sempre
cuidou da casa, do marido e dos trés
filhos, ndo tinha outra ocupagio. He-
lena ficou vitiva cedo, mas os filhos ja
eram suficientemente adultos para to-
car os negocios da familia e, quando
se casaram, Helena ndo sabia mais em
que se ocupar para preencher o tem-
po. Nao gostava de ir muito amitde &
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casa dos filhos, pouco se dando com
as noras. Levada pela irmi, conheceu
um grupo carismadtico catélico de ora-
¢d0 que se reunia todas as tardes de se-
gunda e quinta-feira para sessoes de
cura. Foi recebida com carinho pelos
dois lideres leigos locais, um casal
com quem tinha cursado a escola se-
cunddria. Mulher de classe média, pas-
SOu a se ocupar com essas tardes caris-
miiticas e com a sessao noturna dedi-
cada a oracdo e logo se transformou
numa pessoa importante para o grupo.
Quando a conheci, disse que estava
para ter a experiéncia do dom das lin-
guas e que, neste sentido, estava sen-
do muilo ajudada pelos dois velhos
amigos que reencontrara depois de
tanto tempo. De fato, Helena foi agra-
ciada com esse dom do Espirito Santo
e com muitos outros, e foi encarrega-
da de fundar outro grupo de oragio,
missdo que empreendeu com toda a
dedicacdo e entusiasmo. Hoje quase
nao tem tempo de cuidar da casa ¢ vi-
sila mais raramente os filhos e netos.
Além de comparecer ao grupo origi-
nal, tem que cuidar do seu, que se

transformou num grande sucesso na -

vida dela e na da igreja local. Tornou-
se grande amiga e colaboradora do
pdroco e organiza as grandes missas
carismdticas celebradas regularmente
no gindsio de esportes municipal. S6
lamenta que o casal que a recebeu de
volta na religido anda um pouco afas-
tado dela, por certo enciumado de suas
conquistas. Diz que sempre foi muito
catélica, gracas a Deus.

HENRIQUE: ASSALTANTE, ENCARCERADO, DO-
ENTE PENTECOSTAL — Acredita que Deus
mudou sua vida. Ainda é um homem
pobre, mas um pobre digno, como diz.
Filho de migrantes nordestinos, teve
sempre uma vida miserdvel, desde
menino até a idade adulta. Na perife-
ria de Diadema, onde sempre morou,

conviveu com amigos e inimigos e to-
dos eles acabaram por se perder, uns
na droga ou no dlcool, outros no cri-
me. As pequenas alegrias eram passa-
geiras e superficiais. Conformado com
a sorte, trabalhava quando tinha traba-
lho, bebhia quando tinha um trocado.
juntava-se & malandragem quando pre-
cisava levantar algum dinheiro extra.
Juntou-se com uma garota do bairro e
construiu sua propria casa, dois quar-
tos sobre a laje da casa dos sogros.
Com dois filhos para criar e sem em-
prego, Henrique juntou-se a um ban-
do de amigos para um assalto. Depois
outro e outro. Acabou preso e conde-
nado. Na cadeia ficou doente e os re-
médios que lhe dava o médico da pri-
sdo, quando dava. ndo traziam qual-
quer melhora. Sua mulher o visitava
regularmente, mas nem forgas tinha
ele para cumprir suas obrigacdes de
marido durante as visitas intimas.
Numa noite, contra sua vontade, um
companheiro de cela o levou ao culto
que uma igreja pentecostal mantinha
na cadeia. Foi entdao que ficou saben-
do das coisas de que o Diabo era ca-
paz, inclusive das doengas e desgragas
de que ele faz uso para atormentar as
pessoas. Aprendeu também que a tini-
ca possibilidade de vencer o Diabo ¢
juntar-se a Deus. Henrique pds-se do
lado de Deus e se curou, ficou bem de
satide. Aprendeu depois que toda a sua
vida era a prépria obra do Diabo e de-
cidiu dar uma chance a Deus. Em pou-
co tempo foi escolhido obreiro da igre-
ja da cadeia e parece que seu bom
comportamento e seu trabalho religio-
so contribuiram muito para antecipar
sua liberdade condicional. O pessoal
da igreja o amparou fora das grades e
logo arrumou emprego fixo. A mulher
e a mde o acompanharam, ingressan-
do na mesma igreja. Henrique ndo se
cansa de dizer que agora ¢ do bem,
mas lem que estar sempre atento para
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Mudar de religidao nao
significa, contudo, apagar a
religido anterior. Tudo
indica que cada mudanca
agrega uma nova
identidade religiosa, cujo
sentido é completado na
interacao com a identidade
religiosa anterior, a qual se
pode voltar definitiva ou
temporariamente, o que
nao é raro acontecer

as armadilhas do demonio, que nunca
se cansard de lhe mandar tentagoes e
armadilhas. Vai se sentir ainda melhor
quando os sogros ¢ os cunhados ade-
rirem & sua fé. Sua vida agora se divi-
de entre familia, trabalho e igreja.

MARIA: REZADEIRA, KARDECISTA, UMBAN-
DISTA CATOLICA, EVANGELICA, TUDO JUNTO
— Negra de mais de setenta anos, re-
side num barraco confortdvel numa
favela localizada em terreno da Cida-
de Universitdria, em Sdo Paulo. Sua
casa estd sempre cheia de pessoas que
a procuram para rezas, benzimentos e
outros trabalhos espirituais. Seu dni-
¢o parente, um irméo, morreu faz uns
dez anos e ela vive com a pensio que
ele lhe deixou. Estd criando um meni-
no cujo pai, traficante, morreu balea-
do na porta do barraco de Maria. Ma-
ria veio do interior quando adolescen-
te, mas foi na cidade em que nasceu
que iniciou suas intensas atividades
espirituais. Com doze anos de idade
recebeu, no centro kardecista freqiien-
tado pela familia, muito catélica, o
espirito de Francisco Xavier, que
anunciou ao mundo a missido de Ma-
ria: praticar a caridade, no que foi aju-
dada por muitas entidades que recebeu
num centro de umbanda, além do kar-
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decista. Aos dezessele anos veio para
Sido Paulo trabalhar numa casa de fa-
milia, a qual deixou, mais tarde, para
viver com um rapaz. Abandonada pelo
companheiro depois do nascimento do
filho, foi morar com o irmdo solteiro.
Dos quatro filhos que teve, nenhum
sobreviveu e Maria dedicou-se cada
vez mais 4 sua missao. Nunca fundou
um terreiro nem teve filhos-de-santo,
mas ao longo de mais de cingiienta
anos, recebendo em transe muitas en-
tidades, entre espiritos de luz, cabo-
clos, criangas, exus, pretos-velhos,
baianos e orixds, Maria dedicou a vida
a causa alheia, curando e confortando
quem quer que batesse a sua porla.
Depois da morte do irmdo, recolheu-
sc definitivamente A sua casa na fave-
la da USP, um bem-construido barra-
co de quarto, sala, cozinha e banhei-
ro, heranga do irmao, de onde s6 cos-
tuma sair uma vez por semana, todas
as segundas-feiras, quando, acompa-
nhada de uma fiel amiga, toma bem
cedinho um 6nibus que as leva ao bair-
ro da Liberdade. Ali, na Igreja da San-
ta Cruz dos Enforcados, famosa pelo
culto as almas, Maria assiste a missa,
reza ¢ acende velas pelos espiritos dos
mortos. Padecendo de diabetes, passou
a ter grande dificuldade de locomogio.
Maria gosta de assistir aos pastores
evangélicos na televisdo que ganhou
recentemente em agradecimento por
uma cura que realizou e foi através
dessa televisdo que se encantou com
os milagres da Igreja Universal do
Reino de Deus. Passou a freqiientar
esta igreja e se sente curada das dores
nas pernas. Tem orgulho, até, de se
dizer dizimista da Igreja Universal,
embora sua pensdo néo alcance os du-
zentos reais mensais. Perguntei-lhe se
¢é verdade que virou crente e que aban-
donou as entidades. Ela respondeu rin-
do que s6 o pastor acredita nisso, que
Deus estd em todo o lugar e que mui-

ta gente precisa das entidades dela,
como ela precisa da forgca do pastor.
Neste momento chega uma vizinha
dizendo que hd alguém no telefone
comunitdrio perguntando se pode ir 14
no dia seguinte para uma consulta es-
piritual. Ela responde que amanhd €
dia de ir a Igreja dos Enforcados re-
zar para as almas, afinal se sente mui-
to bem das pernas para retomar as idas
a Liberdade, mas que na terca-feira
pode vir. Que venha cedo, pois de tar-
de ela tem que ir a Igreja Universal.

PEDRO: NAQ SABE SE BATIZA O FILHO CATO-
LICO OU EVANGELICO — Diz que vive do-
ente ¢ sem Animo para muitas coisas
que os amigos fazem com alegria.
Quando pequeno, visitou com a mie
¢ as tias o santudrio de Aparecida do
Norte, em pagamento de promessa por
uma cura de doenga que tivera quan-
do bebé. Tinha sete anos e ficon mui-
to impressionado com a peregrinagao,
voltando 14 vdrias vezes. Mas acabou
casando-se com uma moca de familia
presbiteriana e ndo freqiientou mais a
igreja catdlica. O primeiro filho do
casal morreu aos sete anos de leucemia
e Pedro associou esta idade com a sua
ao visitar Aparecida. Depois de sofrer
um periodo de depressio, acompanha-
do da mulher, voltou ao santudrio da
padroeira do Brasil, mas nao se sentiu
confortado e passou a freqiientar a
igreja presbiteriana da mulher. Vez por
outra, sozinho e anénimo, assiste ao
culto em igrejas pentecostais e encon-
tra conforto momentineo. Desde que
nasceu o segundo filho, vive em péni-
co com a possibilidade de o perder e
nio sabe se o batiza catélico ou evan-
gélico. Ele mesmo ja ndo sabe qual é
sua religido. Gosta de muitas religides
¢ ndo renega jamais a crenga em Nos-
sa Senhora Aparecida, mas sente que
falta alguma coisa. Quando entra numa
igreja pentecostal, e o faz aleatoria-
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mente ao sair do trabalho no centro de
Sdo Paulo, tem sempre a esperancga de
encontrar por fim o caminho que vem
buscando desde menino, mas logo se
sente vazio, impaciente e desolado.
Diz que é como se ele precisasse de
uma religido nova todos os dias, em-
bora espere encontrar aquela que de
fato possa lhe trazer paz e trangiiilida-
de definitivamente. Diz que ndo se in-
teressa por espiritismo, umbanda e
candomblé, mas que estd disposto a
experimentar, se necessério for.

ALEX: ENQUANTO O TEMPLO BUDISTA E DIS-
TANTE, FREQUENTA GRUPQ CATOLICO CARIS-
MATICO — Diz gostar muito de religido.
Ja foi catélico de fita de congregagdo,
ja freqiientou tudo quanto € centro es-
pirita, de umbanda e candomblé, que
adora mas acha que dd muito trabalho,
ja foi obreiro de igreja pentecostal e
tem paixio pelo budismo. Acha que no
budismo encontrou a verdadeira fé, fé
mesmo, como ele diz, pois nunca pro-
curou religido por causa de problemi-
nhas, como fazem os outros. Ndo come
nenhum tipo de carne, pois ndo quer
que criaturas de Deus morram para que
ele viva. Gosta de medilar ¢ pensa um
dia tornar-se monge, quem sabe. Infe-
lizmente mora muito longe do templo
a0 qual gostaria de pertencer ¢, como
niio tem carro, acha invidvel ir sema-
nalmente 4. Nio deixa de ir de vez em
quando, quando dd. especialmente
quando leva algum amigo motorizado
para conhecer. Acha que seria o mais
feliz dos homens se abrissem um tem-
plo por perto, ja que ele mesmo nédo
pode se mudar, por causa dos compro-
missos com familia e emprego. En-
quanto Buda nao vem para mais per-
to, Alex estd fregiientando um grupo
catolico carismatico, onde tem a opor-
tunidade de conviver com gente mui-
to legal e verdadeira.
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CONVERSAO E EXIGENCIA
PRAGMATICA

Os relatos apresentados mostram que
escolhas religiosas dependem muito de
certos fatos da biografia de cada um,
havendo momentos em que a religidio
parece preencher certas lacunas deixa-
das pela prépria trajetoria de vida, res-
tabelecendo uma certa regularidade na
vida cotidiana, interrompida ndo so-
mente por doengas, perdas e tragédias
pessoais, mas pelo proprio esgotamen-
to de alguns ciclos vitais. Mas, como
de certo modo o demonstrou Maria
Jilia Carozzi para a sociedade argen-
tina (Carozzi ¢ Frigerio, 1994), a con-
versdo ou adesdo religiosa ¢ um pro-

J.R. Ripper

cesso complexo, que envolve uma pri-
meira aproximagido com a nova reli-
gido por motivo particular, nio neces-
sariamente extraordindrio, ¢ que aca-
ba, quando acontece, envolvendo o
novo seguidor por meio dos mais di-
ferentes ardis e estratagemas. O con-
verso ndo antecipa sua nova religiosi-
dade e, assim, sua escolha é sempre
encaminhada em fungfo de determina-
dos aspectos da religido, em geral
pragmiticos. Com o tempo vao s¢
aprendendo as regras da religido e com
elas as obrigagdes e vantagens do se-
guidor.

Mudar de religido ndo significa,
contudo, apagar a religido anterior.

Tudo indica que cada mudanca agre-
ga uma nova identidade religiosa, cujo
sentido € completado na interagio com
a identidade religiosa anterior, a qual
se pode voltar definitiva ou tempora-
riamente, 0 que ndo ¢ raro acontecer.
Para pessoas pouco dotadas de habili-
dades intelectuais de interpretagio do
mundo, carentes de educagio e cultu-
ra adquiridas formalmente e privadas
de informacgio abrangente, uma nova
religido pode significar um enriqueci-
mento subjetivo, um ganho em reper-
torio de avaliacdo da prépria vida em
sociedade, independentemente dos vi-
eses e distor¢des que as novas concep-
¢Oes de mundo possam acarretar. De

todo modo, a religido anterior é sem-
pre uma marca importante que o con-
verso costuma enfatizar quando pensa
a respeito de sua propria biografia.
Diferentes escolhas sucessivas podem
ser pensadas como camadas, como eta-
pas ou contingéncias, das quais o con-
verso pode fazer uso para interpretar
sua sorte na vida. Assim, a primeira
conversio, talvez a mais dificil e dra-
madtica, parece significar também a
descoberta dessas possibilidades de
suposto enriquecimento subjetivo e as
vezes de mudancga objetiva das condi-
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¢oes de vida, descortinando-se para o
consumidor religioso outras possibili-
dades, outras religides, outras crengas.
Religides que nunca foram exclusivis-
tas, por serem subalternas em relagio
ao catolicismo, como a umbanda. o ca-
timbd, o candomblé e suas variantes
regionais, € em menor grau o karde-
cismo, tém representado para o cald-
lico um algo mais que se agrega a
crencga anterior, mas que nao a anula,
de modo que espiritas e afro-brasilei-
ros continuam sendo catdlicos. Sua
crenga inicial ndo € substituida nem
rejeitada, mas acrescentada, ampliada
por outras fontes, que o dotariam de
novos elementos de ajuda na sua luta
pela sobrevivéncia. Tal simultaneida-
de ndo se verifica quando a nova reli-
gifo nega a anterior, como as religides

Lourdes Grzybowski

evangélicas em sua contraposi¢@o his-
térica e constitutiva ao catolicismo,
mas a camada religiosa anterior e a
atual aparecem como uma seqiiéncia
na vida do converso em que a adesio
a outra religido significa para este
crente uma mudanga de vida, assim
como uma descoberta, uma conquista,
um avan¢o. Na maioria dos casos, uma
nova religido pode representar objeti-
vamente mais retrocesso que avango
na vida do converso, submetendo-o a
crengas que o afastam das fontes de
conhecimento universal, aumentando

sua dependéncia em relagdo a autori-
dade religiosa, sempre interessada em
controlar sua vida, embotando-lhe a
consciéncia e fazendo-o freqiiente-
mente aceitar a necessidade de humi-
lhagdo e espoliagdo piiblica de sua in-
timidade, sem contar novos compro-
missos financeiros que néo raro € obri-
gado a assumir, desenhando-se um
conjunto de resultados que pode reu-
nir mais perdas do que ganhos, repre-
sentando mais empobrecimento que
enriquecimento. Mas o converso néo
se da conta disso.

O converso s6 adere a religido
quando ela traz alguma mudanga im-
portante para sua vida cotidiana, reor-
denando necessidades afetivas, sociais,
familiares, caréncias interiores e mui-
tas outras coisas que estio longe de se
caracterizarem como motivagdes reli-
giosas. Motivacgdes estritamente reli-
giosas também explicam conversoes,
mas em casos tdo excepcionais e em
nimero tdo reduzido que niao podem
ser tomados como modelares. O modo
como a religido interfere na vida do
novo crente, uma vez que hd compor-
tamentos e rotinas novas que devem
ser incorporadas, além de idéias, res-
ponde pela concretizaciio da adesio.
Por isso toda a religido quer demons-
trar que € capaz de oferecer uma nova
vida, plena de descobertas e realiza-
¢oes, desenvolvendo quase todas elas
ritos de batismo e renascimento, devi-
damente acompanhados de exorcismo
e outras priticas de negacio da cren-
¢a anterior.

Mesmo quem entra para uma reli-
gido por motivo pouco ou nada religio-
0, como acompanhar um parente, re-
solver uma pendéncia, encontrar uma
cura, ou simplesmente por atragio es-
tética ou afetiva, logo € compelido pela
religido a descobrir profundas motiva-
¢Oes interiores de natureza existencial
¢ transcendental, de modo que possa

ser convencido de que uma forga so-
brenatural orienta sua inclusdo num
grupo que ele nido escolhe, mas em que
é escolhido. A favor do converso dos
dias de hoje joga-se com a possibili-
dade de que ele possa abandonar a re-
ligido a qualquer momento, embora
cada versdo religiosa esteja convenci-
da, e procure convencer, de que ela é
4 unica verdade, muitas delas amea-
¢ando com a perdic¢do, o castigo e 0
caos os que dela se desviam.

Para aprisionar os que chegam ape-
nas em busca de pequenos favores, a
religidao do converso terd que oferecer
muitas vantagens, algumas facilidades
e, no minimo, alguma nova maneira de
o individuo ver-se a si mesmo e i sua
condi¢do de vida, num mundo, vale
dizer, em permanente transformacio,
com novas e velhas necessidades e
meios de superd-las. Para isso a reli-
gido também tem que mudar, diversi-
ficando suas formas e expandindo suas
ofertas. e

Reginaldo Prandi,professor titular de Socio-
logia da USP.
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Jurandir Freire Costa

A partir de mortes
violentas acontecidas em
lugares distantes (Rio e
Kosovo), recebemos uma
licdo de amor a vida,
vendo, desnudadas diante
de nés as hipocrisias de
ricos que empenham as
vidas, e pobres que
empenham as mortes,
tudo a crédito.

As drogas sao o problema’
que tem pretensoes de
substituir problemas; em
verdade competicao e
ganancia destrocam a vida

T

Mortes

Doze pessoas foram, ndo:faz muito,
mortas na zona central do Rio, em uma
disputa pelo comando do trifico de
drogas. Na mesma época, as agéncias
de noticias informavam que catorze
sérvios haviam sido assassinados em
Kosovo. A morte dos catorze sérvios fez
os dirigentes europeus, encarregados
da tutela politica do Kosovo, franzirem
a testa e pedirem providéncias imedia-
tas. A morte dos doze favelados cario-
cas fez o comandante geral da Policia
Militar comentar que a policia havia
sido previamente informada da troca
de tiros, mas nada pudera fazer, pois
os bandidos haviam “realizado um
apagdo” e 0 morro estava as escuras.
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Vanda Fraitas

Dois pesos e duas medidas. Os
conflitos étnicos que ameagam a segu-
ranca econdmica e politica da Europa
rica merecem preocupacio dos chefes
de Estado das opulentas nagdes oci-
dentais; a carnificina didria entre pe-
quenos bandidos da “periferia do Oci-
dente” nem sequer tira o sono dos agen-
tes da seguranga publica.

Nio se trata de acusar a policia de
corrup¢ao ou de nao cumprir o dever.
O problema ¢ policial, mas nio € s6,
nem principalmente, policial. O que
esse horror desperta ¢ algo mais gra-
ve. Ele € sinal, de que o sentido do va-
lor da vida, entre nés, vem mudando
numa velocidade vertiginosa.

VIDA SEM SENTIDO
Aprendemos, ao longo do tempo, a di-
zer que a vida deve ser respeitada, por
se tratar de “um bem em si”. Poucos,
no entanto, aceitariam a idéia de que
a vida mantida a qualquer prego seja,
de fato, um bem. Viver sem poder as-
pirar, mesmo de modo remoto, ao
bem-estar, a felicidade ou 4 liberdade;
viver sujeito & humilhagéo, & indigni-
dade ou 4 miséria fisico-moral; subsis-
lir sem consciéncia de estar vivo, co-
mo em casos de lesdes fisicas grave-
mente incapacitantes; tudo isso acaba
por retirar da vida seu cariter de bem
precioso. Aprendemos a respeitar a vida,
desde que a “vida tenha sentido™.
Assim, poucas desditas sdo tdo cru-
éis e poucos crimes tdo pavorosos
quanto perder ou ser privado da pos-
sibilidade de dar sentido & prépria
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Sera que jamais nos
perguntamos se “o problema
da cocaina” se instalou no
lugar de “problemas” que
esquecemos, ao perder o
interesse por tudo além da
fronteira de nosso bem-estar
fisico e sentimental?

vida. Obras de ficgdo como A escolha
de Sofia, de William Styron, Johnny
vai & guerra, de Dalton Trumbo, £ isto
um homem? de Primo Levi, ou 0 ma-
gistral Coragdo nas trevas, de Joseph
Conrad, mostraram o que significa so-
breviver sem saber “para qué”. Esta-
mos, bem ou mal, equipados para li-
dar com dores ¢ prazeres. Ambos ca-
bem em nossos corpos e mentes. Mas
o absurdo, a gratuidade do infortiinio,
a impossibilidade de entender “por que
vivemos™ paralisam o centro vital do
Eu e desmontam o sentimento do va-
lor da existéncia de forma, muitas ve-
zes, irreversivel.

O comérecio de drogas ilegais no
Brasil é o sintoma escandaloso de um
estado de coisas que, se ndo alcanga
os piores niveis da estupidez humana,
se aproxima da deméncia. Os consu-
midores de cocaina, em geral, perten-
cem a um grupo social que nio pode
mais passar sem o éxtase das drogas,
pois a vida que levam chegou quase ao
ponto zero de futilidade sociocultural;
os fornecedores de cocaina, por sua
vez, nio podem dispensar as brutali-
dades e assassinatos cotidianos, pois
foram levados a desconhecer o que €
viver em comunidade ou coletividade.
Os primeiros se apegam a vida, pro-
longando “os prazeres e os dias”, em
um ritual regado a sangue de jovens
pobres, tornados “bandidos trafican-
tes”; os segundos consomem suas bre-
ves existéncias a servico do desvario
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de quem perdeu a razio de viver. Os
ricos empenham as vidas, e os pabres,
as mortes. Todos conhecem essas mor-
tes a crédito com data marcada de co-
branc¢a; todos fingimos ignorar essa
odiosa barganha, na qual as vitimas,
mesmo depois de mortas, serdo os cri-
minosos dos noticidrios policiais.

UM PROBLEMA NO LUGAR

DE "PROBLEMA"

Nunca a lenda do “vampiro aristocra-
ta”, que nutre o tédio eterno e agoni-
zante sugando a vida alheia, se apro-
ximou tanto do real. Em um lado da
cidade, a minoria mimada, de noite em
noite, de cheque em cheque, erra in-
sacidavel “a procura de Mr. Goodbar™;
no outro lado, o “dep6sito” dos que
nada sio, o estoque de corpos a espe-
ra do aceno para o abatedouro, onde
serdo torturados, mutilados, chacina-
dos e jogados, em “noites escuras”,
nas valas imundas e montes de lixos.
Esses oferecem seus 13, 14, 15 ou 20
anos de idade aos risos estampados nas
revistas chiques e nos carnets mon-
dains. Quem duvidar, veja o belo e
sensivel documentdrio de Jodo Salles,
Walter Salles Jr. e Katia Lundt sobre
o trifico de drogas nos morros do Rio
de Janeiro.

Serd que, de fato, alguém acredita
que o “problema do trifico de cocai-
na” estd na Colémbia, nos morros ca-
riocas, nas favelas paulistas ou na cor-
rupg¢ao policial? Serd que alguém ja
considerou, seriamente, 0s motivos
que levam adultos e adolescentes bra-
sileiros a se tornarem dependentes do
consumo de cocaina? Serd que jamais
nos perguntamos se¢ “o problema da
cocaina” se instalou no lugar de “pro-
blemas™ que esquecemos, ao perder o
interesse por tudo além da fronteira de
nosso bem-estar fisico e sentimental?

Moralismo piegas, dirdo os porta-
vozes da cultura do cinismo, esses

mesmos que tentam ridicularizar qual-
quer anseio ou iniciativa em prol de
um mundo mais justo. Mas contra fa-
tos ndo h4 argumentos. Ndo existe
“problema de cocaina” no Butdo, as-
sim como ndio existiu “problema de
cocaina” no Ocidente, enquanto esti-
vemos preocupados com o futuro, com
a histéria e com a construgio de uma
vida mais digna para todos.

Desejo de cocaina ndo estd inscri-
to nos genes nem € uma tendéncia la-
tente do psiquismo, pronta a explodir
quando aparece o papelote e as cartei-
ras polpudas estio i mio.

Desejo de cocaina surge quando o
trabalho avilta quem o faz, ndo obstan-
te a gorda remunerag¢ido; quando ser
“careta” é uma vergonha, ja que o vi-
zinho famoso, moderno e liberado é
quem diz quais os hdbitos de quem
porta o fouch of class; quando a vida,
sob o peso da competic¢do e da ganin-
cia, comega a estalar; quando o medo
de ndo estar entre os winners faz da
excitagio quimica o substituto caricato
do sucesso invejado; quando, enfim, se
aprendeu que o “traficantezinho” sujo,
feio, mirrado e desdentado é, no mi-
ximo, um candidato a R$ 100 ou R$
200 por més, logo, uma vida que inte-
ressa tanto quanto a das pulgas da
Groenlindia.

Como disse Arendt, “onde os me-
lhores perdem a esperanga, e 0s pio-
res, 0 temor”, poucas saidas restam,
entre elas a cocaina. Sentido da vida
ndo se improvisa; valor da vida ndo se
compra pronto. Ou voltamos a crer que
somos mais do que nossos pequenos
prazeres ou alimentamos nossa moral
vampiresca, até que um raio de sol ve-
nha, finalmente, dar cabo de vidas ocas
que amesquinham a grandeza que s6
a vida de amor ao mundo pode exibir,

Jurandir Freire Costa, psicanalista e profes-
sor do Instituto de Medicina Social da UERJ.
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RUBEM ALVES

0 livro do Apocalipse fala de um animal hor-
rendo a que, na falta de um nome especifico para
nomea-lo, dd o nome de “Besta”, cujo nimero é
"666". A Besta é o Anticristo que, com todas as
forcas satanicas do universo, se defrontard com
os exércitos celestiais, na batalha final do Arma-
gedon. Diante de visao tao horrivel os conheci-
mentos da arte da interpretacao dos sonhos que
aprendi da psicanalise me faltam, e fico sem sa-
ber o que dizer. Sei que isso é devido a minha in-
competéncia porque fui informado de que varias
seitas religiosas, conhecedoras dos demonios, j&

identificaram a Besta, o Anticristo, o “666". Cria-
tura infernal e esperta que é, ela esconde suas
muitas cabecas e chifres, apresentando-se dis-
farcada sob a mascara de uma coisa aparentemen-
te boa e inofensiva. A Besta — assim afirmam es-
ses que conhecem o deménio pessoalmente — é
o computador,

Compreendo que vejam a Besta no computa-
dor. Diz Bernardo Soares, heteronimo de Fernando
Pessoa, que “o que vemos, ndo é o que vemos,
senao o que somos”, com o que a psicanalise con-
corda. Conclui-se, assim, que o nimero de demo-
nios vistos do lado de fora é precisamente igual
ao numero de demonios que moram dentro da-
quele que os vé.

O Antigo Testamento conta a estéria de uma
outra besta, igual a essas que conhecemos, ani-
mal modesto e forte, besta de carga, fazedora de
trabalhos, cumpridora de ordens. Assim era a bes-
ta de um homem chamado Balaao. Pois o dito
cujo, havendo ouvido a palavra de Deus, resolveu
fazer o contrario, montou em sua besta para ir
na direcdo oposta. Pois ndo é que o modesto ani-
mal voltou-se repentinamente para o seu dono,
repreendeu-o em hebraico impecavel, e fez com
que ele ouvisse a voz de Deus? Os animais e coi-
sas, mudos e sem fala, podem repentinamente se
por a falar e se tornar mestres dos que prestam
atencao.
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O computador, guardadas as devidas propor-
¢oes, muito se parece com o animal de Balaao: é
uma besta de carga de que me valho para traba-
lhar menos, mais rapido e melhor. Pois comigo
aconteceu igual, e a minha besta eletrénica, a se-
melhancga da besta de Balaao, comegou a conver-
sar comigo assuntos que nao sao de computador,
assuntos sobre os quais ele nao conversa com es-
pecialistas. Ele nao o faz porque os técnicos em
computacao, a semelhanca dos relojoeiros que sé
pensam relogios, s6 pensam computadores. Como
eu nada sei sobre computadores, o computador
comecou a conversar comigo sobre — pasmem!
— teologia! Isso mesmo. Os mesmos computado-
res que, para uns, sdo a encarnacao da Besta, para
mim a encarnagao da mansa besta de Balado, e
me falam sobre as coisas de Deus!

[TEMPO &2z [V}



Explico-me.

Nao tenho religiao. Tenho sob suspeita todas as ins-
tituicoes religiosas. Mas eu tenho “sentimentos religio-
sos”. Para ter sentimentos religiosos eu ndo preciso ser
adepto de religido alguma; nao preciso acreditar em
nada. Sentimentos nao acreditam. Eles simplesmente
“s30", Comovo-me com um por-de-sol, sinto saudades,
fico alegre numa manha radiosa e fresca. Para isso eu
nao preciso acreditar em nada. Basta-me estar vivo. As-
sim sao meus “sentimentos religiosos”: ndo dependem
nem mesmo de que eu acredite em Deus. Lembra-se
da masica do Chico que fala da mae que arruma o
quarto para o filho que ja morreu? Ha sentimentos que
crescem na auséncia. Assim, posso ter sentimentos re-
ligiosos mesmo diante da auséncia de Deus.

Meus sentimentos religiosos se formam assim. Pri-
meiro, é uma alegria diante da beleza da vida. Nada
grandioso. Minha alegria cresce de coisas pequenas:
um haicai de Bashd, um poeminha da Cecilia, uma
pecinha de Bach do “Pequeno Livro de Ana Madalena”,
café com leite pao e manteiga, a presenca tranquila
do cachorro, o gosto e o cheiro do jambo (comi al-
guns ontem, na fazenda Santa Elisa), o chuveiro quente
(lembram-se da cena do primeiro banho do anjo que
havia se tornado homem, no filme Cidade dos Anjos?),
ficar deitado na rede, o retorno da borboleta...

Amo essas coisas. E o amor nao suporta que elas
acabem. O amor é sempre uma suplica de eternidade:
“Que aquilo que se perdeu me seja devolvido!” Assim
reza o amor — sempre... Essa reza é o coragao da reli-
gido. '

E ai eu me dou conta de que essa oracao nao é so
minha. Todas as coisas vivas desejam viver para sem-
pre. E por isso que a natureza inventou um truque de
eternidade: cada coisa viva tem, dentro de si, uma pas-
sagem de volta. E por isso que as plantas florescem. E
por isso que os animais copulam. Todos querem plan-
tar suas sementes. Cada floracao e cada copula é uma
stplica de eternidade.

Cada semente de planta ou bicho contém um “pro-
grama”, igual aos dos computadores, chamado DNA.
O DNA de cada coisa viva é a garantia da sua eterni-
dade. Cada semente, lugar do DNA, é um disquete com
a receita para que aquilo que morreu venha de novo a
vida.

Assombro-me que a natureza tenha inventado tal
artificio de eternidade. Se ndo o tivesse feito, toda a
vida j4 teria desaparecido.
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E noés? Diferentes dos animais e das plantas. Nos
animais e nas plantas o DNA é receita completa: to-
das as informacdes estao 1. Mas nés somos diferen-
tes. Nosso programa nao esta concluido. Temos de in-
ventar o que esta faltando. Ha, em nossos corpos, um
espago vazio que nos desafia a criar. £ o que se chama
“liberdade”. A ciéncia, a poesia, a arquitetura, a musi-
ca, a culinaria, as religides, a jardinagem, as artes ero-
ticas, o brinquedo: tudo isso sao invengdes humanas
para completar aquilo que falta em nosso DNA. E as-
sim que fazemos o nosso software, a nossa alma.

E eu me perguntei se a natureza, tao cuidadosa em
garantir a eternidade dos pernilongos, dos sapos, dos
sabias, dos eucaliptos, dos girassois e das violetas, nao
teria um artificio também para garantir a eternidade
das coisas belas que inventamos. Seria uma pena se
elas se perdessem!

Lembrei-me de que os computadores possuem uma
peca chamada “disco rigido”, ou winchester: é o lu-
gar onde as “informagoes” sao “salvas”. Essa palavra
“salvar” pertence ao discurso religioso. Cristo salva! O
seu contrario é “perder”. Quando uma informacao é
“salva” ela nao se “perde”. O texto esta vivo na tela.
Se eu desligar o computador ele some, morre, se “per-
de”. Mas, se antes de desligar eu o “salvar”, entao,
mesmo com o computador desligado, ele estara pre-
servado na “meméria” do computador. Pelo poder da
meméria do computador os mortos que nela estao
“salvos” podem ressuscitar.

Brinquei entao com a idéia (de tao louca acho que
ninguém ainda a pensou) de que é possivel que o uni-
verso também tenha um “disco rigido” onde as coisas
gue vao morrendo ficam “salvas” numa meméria cos-
mica. Assim, nada se perderia. Sé que, na minha fan-
tasia, s6 sao “salvas” as coisas que amaram e foram
amadas. As outras, que nem amaram e nem foram
amadas, sao “deletadas”: desaparecem. Assim, tal e
qual no computador, aquilo que morreu e foi “salvo”
na memdria césmica pode repentinamente ressuscitar...

Qual seria um nome apropriado para esta meméria
do universo que salva, eternamente, as coisas do amor
e apaga, eternamente, as coisas do édio? Talvez Deus.

Viram? O computador me fez pensar fantasias
teoldgicas que ninguém antes pensou. Fico rindo de
felicidade enquanto minha bolha de sabao vai su-
bindo... =
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repressao e morte

Ha vinte anos dom Oscar Romero foi assassina-

_do. KOINONIA relembra esse martirio resgatan-
do texto publicado na edicao n. 158, cuja atua-
lidade permanece intacta assim como a luta do
bispo martir.

Oscar Romero, arcebispo de El Salvador nasceu
no dia 15 de agosto de 1917. Ordenou-se em
1942 e recebeu o arcebispado em 1977. Em 1978
a Universidade de Georgetown, em Washing-
ton, concedeu-lhe o doutorado honorario pe-
los seus trabalhos no campo dos direitos hu-
manos. Em fevereiro de 1980 recebeu o mesmo
titulo pela Universidade de Louvania. No dia 9
de marco a Acao Ecuménica Sueca lhe conferiu
o Prémio PAZ 1980 e havia sido indicado pela
Igreja da Alemanha para o Prémio Nobel da Paz.

Quando foi designado Arcebispo, dom
Romero foi saudado como advogado de milha-
res de salvadorenhos que vivem ainda hoje em
miséria extrema nas zonas rurais.

No dia 17 de fevereiro de 1980 enviou uma
carta ao presidente Carter em que denunciava
gue "o poder politico esta nas maos de milita-
res sem escripulos, que nao sabem fazer outra
coisa que reprimir o povo e favorecer os inte-
resses da oligarquia salvadorenha”. Denun-
ciava também na mesma carta que cidadaos
norte-americanos teriam introduzido no pais
grande quantidade de material para uso da
repressao.

Todos os domingos a catedral ficava repleta
de pessoas para ouvir a lista de mortos e desa-
parecidos e as palavras desassombradas do ar-
cebispo.

No dia 24 de fevereiro anunciara que rece-
bera um aviso de que estava na lista dos que
seriam eliminados. E afirmava: “Mas conste que
ja ninguém pode matar a voz da justica”.

Igreja e Estado em EIl Salvador:

s f

Uma bomba destruiu totalmente as instala-
¢oes da radio da arquidiocese que transmitia
as homilias dominicais. Imediatamente outra
radio, da Costa Rica, passou a transmiti-las para
toda a América Central.

A repressao foi aumentando. No sermao do
dia 23 de mar¢o lancou um grito de angustia:
“Em nome de Deus, em nome deste povo sofri-
do cujos lamentos sobem ao céu cada dia, rogo-
lhes, ordeno-lhes, parem com a repressao”.

Sua sorte estava selada. No dia seguinte, ao
erguer o calice durante a celebracao da Euca-
ristia, foi metralhado. Seu sangue misturava-se
com o sangue do Cristo e selava a sua alianca
com o povo martirizado de El Salvador.

Estava na légica das forcas repressivas que
sua voz deveria ser calada. Mas, ao mesmo tem-
po, foi um ato suicida das mesmas forcas, pois
essa voz nao se calou, ela estd mais presente
ainda no coracao, nas vidas e na pratica de luta

" do povo de El Salvador.



