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1. 60% da Coleta das |grejas ficara a

A Campanha da Fraternidade convida a olhar como anda nosso amor a Jesus disposicao de cada comunidade ecle-
nas pessoas que sofrem por causa do egoismo e das injusticas socias. O que sial, e segundo os costumes tradicio-
fizermos, e bem concretamente, em favor daqueles que sofrem injusticas e que nais de cada uma delas, sera destina-
sao excluidos e aviltados em sua dignidade humana, é a Jesus que o fazemos do a solidariedade local. As Igrejas sao
(Mateus 25.31-46). A Campanha da Fraternidade nos pede um GESTO CON- convidadas a reproduzir, em ambito
CRETO em favor de nossos irmaos necessitados. Tal gesto sera a coleta finan- local ou regional, um gesto ecuméni-
ceira, além de tantas outras acoes e iniciativas de pessoas e de comunidades co como é realizado em ambito nacio-
cristas locais visando a resgatar a dignidade humana ferida e a promogao da nal.
fraternidade e da paz. Os cristaos unidos podem ajudar muito mais. A Campa- 2. 40% da Coleta das Igrejas sera en-
nha da Fraternidade Ecuménica propoe unir as forgcas em todas as comunida- viado para a constituicao do Fundo
des locais e em ambito nacional, para realizar agoes bem concretas e eficazes. Ecuménico de Solidariedade nacional.
Este é o HOSSO‘GESTO CONCRETO em ambito nacional: QUEM ADMINISTRARA O FUNDO
COLETA ECUMENICA DA SOLIDARIEDADE EM FAVOR ECUMENICO DE SOLIDARIEDADE .

* dos povos indigenas;
* dos povos do semi-arido, nas lutas por agua;
* da populacao que vive nas ruas.

Coordenadoria Ecuménica de Servicos
(CESE)
Caritas Brasileira

A QUEM ENCAMINHAR
OS PROJETOS

Tanto a CESE como a Caritas recebe-
rao os projetos para financimento com
os recursos do Fundo, que serdao apro-
vados por um Conselho Ecuménico.

-D]GN]D.{DE HUMANA E PAZE

PARA ENVIO DAS CONTRIBUICOES
Fundo Ecuménico de Solidariedade
Conta corrente n® 5800-8, agéncia
3475-4

Banco do Brasil Brasilia DF

Novo Milénio sem Exelusdes

oor A

Caritas Brasileira
SDS Bl "P” N° 36 salas 410/414
Ed. Venancio Il

COMO ORGANIZAR A COLETA 70393-900 Brasilia DF

1. Durante todo o tempo da Campa- Tel (0xx61) 226-5008

nha, do inicio da Quaresma até o do- Fax (0xx61) 226-0701
mingo que antecede a Pascoa, con- E-mail caritasn@zaz.com.br
vidar as pessoas a colaborarem com

seu Gesto Concreto de solidariedade. CESE

2. 0 domingo que antecede a Pascoa, Rua da Graca, 164

16 de abril, é o Dia Nacional da Co- 40080-410 Salvador BA
leta Ecuménica da Solidariedade: é Tel (0XX71) 336-5457

dia de cada um dar, com generosida- E-mail dimas@cese.org.br

de, sua contribuicao.
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KoINONIA € uma instituicao
ecuménica assim como
ecumeénica é a alegria, a paz, a
construcao, a liberdade e
também a tristeza, o medo, a
destruicao, o esmagamento da
vida. No conjunto dos
servidores, KOINONIA tem
representantes dos que créem
(catolicos, protestantes e
outros) acima de tudo, no Deus
da Vida, da Justica e da Paz, e
ainda representantes de
entidades ecuménicas e do
movimento social. Pela
solidariedade e pela dignidade;
contra quaisquer expressoes da
exclusdo e da submissao
humana, KoINoNiA (em grego,
comunhao) afirma seu
compromisso radical
ecumeénico e quer fazer-se
sempre presenca e servigo.

A sabedoria biblica, em particular

a literatura profética, nos adverte hd muitos milénios quanto ao fato de que s6
pode haver paz onde existe justi¢ca. As desigualdades sociais sdo a fonte princi-
pal das muitas formas de violéncia a que assistimos no Pais e no Continente. A
exclusdo econémica, a massificagao cultural e a concentragdo de renda for-
mam exércitos de criaturas cujo Unico objetivo é a sobrevivéncia e o ganho a
qgualquer prego. A necessidade de sobrevivéncia vai paulatinamente fazendo
desaparecer o respeito pela integridade e pela dignidade do semelhante.
Diante desse quadro e apés muitos séculos de separagao e de esforgos pela
unidade, a igreja romano-catdlica e algumas igrejas protestantes decidiram
realizar uma espécie de mutirdo em favor da dignidade humana e da justica
e, portanto, da paz. Para tanto, assumiram ecumenicamente a Campanha
da Fraternidade no ano 2000, com o lema: Novo Milénio sem Exclusées.

A preocupacgao dessas igrejas com uma problemética de natureza essencial-
mente econémica — a exclusao — relanga as bases para uma ampla discus-
sao ecuménica. Por sinal, sabemos que as teorias econémicas comportam
uma dimenséao teolbgica implicita, ao mesmo tempo em que as reflexdes
teoldgicas sup6em concepgdes econémicas. Na verdade, na histéria da hu-
manidade, jamais essas modalidades de pensamento se desenvolveram to-
talmente divorciadas.

O que nos parece grave é a dimensao religiosa embutida na idéia de mer-
cado total. Sob vérios disfarces, estd sendo disseminada a imposicao de
que a relagao dos simples mortais com o mercado deva incluir aquele te-
mor reverencial que comumente se aplica ao sagrado, cuja caracteristica
primeira é ser, simultaneamente, fascinante e terrivel. A prosperidade e

0 consumo ostensivo e incessante sao os indicios da comunhao com esse
“deus”, ao qual todos deverdo servir de fato, independentemente de

sua filiagao religiosa. Alids, as instituigées religiosas nao estao livres dessa
subordinagao que se traduz nas suas préaticas econémicas respectivas.

Assim sendo, KOINONIA pretende com a presente edicdo contribuir para

os debates, discussées e o processo de reflexdo a que certamente essa
Campanha da Fraternidade daré ensejo. Inicialmente realizamos uma
sintese do pensamento produzido por nds ao longo da década passa-

da (artigos por isso mesmo nao assinados); acrescentamos textos in-
formativos, num Suplemento especial. Apresentando nossa perspec-

tiva teolégica do movimento ecuménico, bem como dos acontecimen-

tos que marcaram a vida dos paises do Terceiro Mundo nos ultimos

anos, entendemos estar colaborando, ainda que modestamente, para

o aprofundamento do compromisso de cristdos e ndo-cristaos com a
acidentada e penosa caminhada em direcdo a uma sociedade mais
igualitaria, democratica e humana.

A escolha da perspectiva teoldgica, independente e ecuménica, deve-

se ao fato de que um dos elementos constitutivos da identidade de

KOINONIA e que lhe norteia as acées, é a intencao teoldgico-politi-

ca. Cremos que no contexto da Campanha nossa contribuicao de-

veria destacar esse aspecto.

Reiteramos os votos de um ano 2000 muito proficuo e espera-

mos que os temas aqui contemplados sejam apenas mais um pas-

so na consolidagdo do compromisso ecuménico em favor dos em-

pobrecidos — preferidos do Deus biblico.

Fagam bom proveito!

... "Perdoa as nossas dividas assim como nés perdoamos aos nossos devedores”...

PELO CANCELAMENTO DA DiVIDA DO TERCEIRO MUNDO



Receita de Ano Novo
Para vocé ganhar um belissimo Ano
Novo cor de arco-iris, ou da cor da
sua paz, Ano Novo sem comparagdo
com todo o tempo jd vivide (mal
vivido talvez ou sem sentido) para
vocé ganhar um ano ndao apenas
pintado de novo, remendado as
carreiras, mas novo nas sementinhas
do vir-a-ser, novo até no coragdo das
coisas menos percebidas (a comegar
pelo seu interior) novo espontdneo,
que de tdo perfeito nem se nota, mas
com ele se come, se passeia, se ama,
se compreende, se trabalha, vocé ndo
precisa beber champanha ou qualquer
outra birita, ndo precisa expedir nem
receber mensagens (planta recebe
mensagens? passa telegramas?).
Ndao precisa
fazer lista de boas intengaes
para arquivd-la na gaveta.
Nao precisa chorar de arrependido
pelas besteiras consumadas
nem parvamente acreditar
que por decreto da esperanga
a partir de janeiro as coisas mudem
e seja tudo claridade, recompensa,
justica entre os homens e as nagaoes,
liberdade com cheiro e gosto de pao
matinal,
direitos respeitados, comegando
pelo direito augusto de viver.
Para ganhar um ano-novo
que merega este nome,
vocé, meu caro, tem de merecé-lo,
tem de fazé-lo de novo,
eu sei que ndo € fdcil,
mas tente, experimente, consciente.
E dentro de vocé que o Ano Novo
cochila e espera desde sempre.

Carlos Drumond de Andrade
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CARTAS

Receba nossos votos de muita paz,
harmonia e saide, com muita poesia em
2000, que os sonhos meregam suas rea-
lizagdes....

Fraternais abragos

Meireles e familia
Por e-mail

Venho através desta desejar um Feliz
Ano Novo para esta envolvente produ-
¢do. Parabéns pelas publicagdes apre-
sentadas no decorrer do ano, pela serie-
dade e pelo aprofundamento dos artigos
produzidos.

Desejo continuidade nos servigos
prestados por esta renomada revista e
venho por esta renovar minha assinatu-
ra. Os artigos da iltima revista que re-
cebi (n. 307- setembro/outubro) me fo-
ram de bom proveito, pois sou profes-
sor de Teologia na Universidade Cat6-
lica de Pernambuco, sendo que os arti-
gos sobre a questdo agriria colaboraram
no aprofundamento quanto “a questdo”
junto aos alunos. Valeu!

Vanderlei Lain
Olinda/PE

Amigas € amigos,

companheiras e companheiros,
irmds e irmaos,

felicitacoes de Nosso Senhor Jesus
Cristo!

Desejamos a todos vocés a paz e todo
0 sucesso no servigo no qual estdo
engajados.

Um ano novo de renovadas esperan-
¢as e vigor de uma nova vida! Seja a paz
companheira em cada instante da vida!

Nossos abracos calorosos e fraternos!

Equipe do PROESO

Por e-mail

COmpanheiros, companheiras:

E época de festas, alegrias e encontros
para alguns. Para muitos, época de pen-
sar porque nido podem festar.

Que o Espirito Santo nos ilumine e
nos guie, para o resto de nossas vidas,
para o caminho da Justiga, da Verdade,
da Vida e do Amor Fraterno.

Um Novo Ano cheio de conquistas e
alegrias.

Joaquim Eduardo Madruga

Secretdrio Executivo, Pastoral da Juventude
do Brasil, CNBB — Regional Sul 2

Por e-mail

O,uerid@s amig@s,
O mundo atual € duro para a maior par-
te das pessoas, mas ndo € o tinico mun-
do real, pois no seu seio se encontram
as sementes potenciais de uma outra re-
alidade. Cada um de nos tem o dever nao
apenas de sonhar com ela, mas tambem
a co-responsabilidade de ajuda-la a nas-
cer e a se desenvolver...
Feliz Natal para vocés e suas fami-
lias!!!
Marcos Arruda / PACS
Por e-mail

ERRATA
E preciso esclarecer e pedir desculpas.

Mae Tatéa (Altamira Cecilia dos Santos)
declarou “... Deus nao tem religiao e
nao precisa... mas ele nao tem religiao
porque nao precisa” (Tempo e Presen-
¢a/308 - p.14). Foi atribuida a declara-
¢ao equivocadamente a Mae Estela.

KETTC PRESENCA



SAUDADE

A busca do elo perdido:~
teologia e revolucao

Em pinceladas ligeiras

o texto recupera a riqueza
das quatro décadas
passadas em que a teologia
se fez carne no
pensamento de alguns
escritores cristaos e agitou
a sociedade civil e as
igrejas latino-americanas,
produzindo santos
revolucionarios, fazendo
martires e parece ressurgir,
ela, a teologia,
ressuscitando mais lucida
a revolucao

O Concilio Ecuménico Vaticano II
inaugurou uma nova era para a Igreja
Catdlica e, providencialmente, um
novo momento de coexisténcia pacifi-
ca. A Igreja Romana abria-se ao dia-
logo e, abrindo-se ao mundo, viu pe-
netrar em sua vida os debates, as as-
piragdes e os conflitos préprios do mo-
mento histérico entdo vivido. Era um
momento de contestagdo: nos planos
da disciplina dogmdtica, da estrutura
de poder nas igrejas, da moral sexual,
dos direitos civis e da liberagdo das
mulheres.

DESAFIOS AS IGREJAS
No mundo protestante, nesse mesmo
periodo, nasce o movimento que ficou

conhecido como “teologia da revolu-
¢ao”. Ele se manifesta pela primeira
vez na Conferéncia sobre Igreja e So-
ciedade, organizada em 1966 pelo
Conselho Mundial de Igrejas (CMI).
Tal pensamento teol6gico palmilhava
as veredas agitadas dos anos de 1960,
cujo emblema sdo as revoltas estudan-
tis de 1968. Assim sendo, ndo pbde
evitar os refluxos que se verificaram
nos anos seguintes. Ji na década ime-
diata, safa de cena.

E oportuno insistir que nos anos
entre 1966 e 1970 “revolugdo” signi-
ficava contestacdo, revolta e violéncia.
A maioria das discussoes inspiradas na
teologia da revolugdo abordavam, ine-
vitavelmente, a questdo da violéncia.
A indaga¢io fundamental era: somos
contra ou a favor da violéncia?

No plano internacional, vale relem-
brar, vivia-se um periodo de distensio
decorrente de algumas ocorréncias
marcantes, tais como: a morte de Sta-
lin (1953); o XX Congresso do Parti-
do Comunista soviético sob o coman-
do de N. Kruschev (1956); a revolu-
¢d0 cubana (19539); e a eleicdo de J.
Kennnedy (1961). Tais ocorréncias
decisivas para a conjuntura mundial
conduziriam as igrejas a ter de enfren-
tar trés grandes desafios.

O primeiro, o de reconhecer os po-
vos latino-americanos, como sujeitos
histéricos da formacgdo social cuja
memoria remonta aos tempos pré-co-
lombianos. O segundo, a de optar en-
tre reforma social ou revolugdo. A
Guerra Fria encontrava-se em declinio,
contudo, os confrontos entre cristdos

reformistas e progressistas nio deixa-
riam de ser intensos. O terceiro é o
préprio modelo eclesioldgico e o
modo de entendé-lo no contexto das
sociedades politica e civil. O modelo
de cristandade apoiado no Estado para
realizar-se entra em crise € 0 nOvo mo-
delo de uma “Igreja dos pobres™ abre
caminho.

E importante ressaltar a ambigiii-
dade representada por essa abertura
democritica que conferiu as igrejas
grandes possibilidades de organizagio
no dmbito popular. A critica interna e
institucional aos trabalhos de “base” e
as teologias dele decorrentes iria, len-
tamente, debilitar a prépria a¢ao pas-
toral e permitir uma expansdo sem pre-
cedentes das igrejas pentecostais e de
novas denominagdes fundamentalistas.
Desde entdo, a Igreja Catdlica Roma-
na tem procurado equacionar essa
questdo por intermédio de uma dedi-
cacio especial aos movimentos espiri-
tualizantes, em particular a chamada
renovagdo carismadtica catdlica.

O FIM DE UM CICLO

O capitalismo dependente ndo se rea-
liza plenamente sem a repressdo gene-
ralizada, sem o desmantelamento das
organizagoes da sociedade civil, sem
a censura as artes e aos intelectuais, e
sem a cria¢io de um modelo anti-
insurrecional. Basta examinar a suces-
sdo de regimes de Seguran¢a Nacional
no continente: Brasil, (1964), Bolivia
(1971), Uruguai (1973), Chile (1973),
Peru (1975), Argentina (1976), e Equa-
dor (1976).

N?309 janeiro/fevereiro de 2000



O ardor revoluciondrio foi manti-
do entre as elites estudantis e intelec-
tuais, a partir do surgimento dos mo-
vimentos de guerrilha rural e urbana,
sobretudo no biénio 1968-69. Desses
movimentos participavam sacerdotes
que contestavam tanto a estrutura ecle-
sidstica quanto a estrutura social. Sdo
exemplos os Sacerdotes para o Tercei-
ro Mundo na Argentina, Onis no Peru,
e o movimento Golconda na Colom-
bia. Por volta de 1972, as guerrilhas
Jd haviam sido desmanteladas em qua-
se todos os paises e as esperancas con-
centraram-se na Unidade Popular de
Salvador Allende, no Chile (1970-
1973). Em 1972, quatrocentos sacer-
dotes e leigos revoluciondrios funda-
vam o movimento Cristdos para o So-
cialismo. Com o golpe no Chile, des-
vanecia-se o sonho de uma transi¢éo
democritica para o socialismo.

Por sinal, na América Latina, a te-
matica da liberta¢do ja fazia parte das
cogitagdes teolégicas antes mesmo de
Medellin. Juan Luiz Segundo no Uru-
guai, Gustavo Gutierrez no Peru, e
Hugo Assmann no Brasil produziam
reflexdes nessa dire¢do nos primeiro
anos da década de 1960. Todavia, a
expressio “teologia da libertacdo” sé
comega a destacar-se em Medellin
(1968). Ainda em 1968, Rubem Alves,
teélogo presbiteriano, defende sua tese
doutoral em Princeton nos EUA com
o titulo Towards a Theology of Libe-
ration (os editores iriam preferir o ti-
tulo Theology of Human Hope). A des-
peito do fato de tratar-se de uma ini-
ciativa de um coletivo de pensadores
cristaos, Gustavo Gutierrez serd con-
siderado o fundador desse pensamen-
to, devido a sua obra intitulada Teolo-
gia da Libertacao (1971).

Ainda fortemente influenciada pe-
las inquirigdes pertinentes a teologia
da revolugdo, em torno da utopia e do
Reino, essa primeira geragdo de te6-
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logos produzird uma reflexdo extra
ecclesiam, aberta as relagoes ecumé-
nicas. No entanto, uma nova raciona-
lidade se impunha. Os esbocos de um
humanismo revoluciondrio cristdo fo-
ram desmantelados pela critica das
ciéncias humanas e do marxismo. Nes-
tas condigOes, foram inevitdveis as
migragdes bruscas da legitimidade
cristd para a legitimidade marxista. No
horizonte, buscava-se um marxismo
cristianizado que seria enfim o verda-
deiro discurso da libertagdo humana
total.

DO ELO PERDIDO
O pensamento pioneiro de Rubem
Alves e Gutierrez vai sendo paulatina-
mente substituido pela proposta dos
irmaos Boff, com um recorte eclesio-
16gico mais pronunciado e que privi-
legiava a prixis. O projeto revolucio-
ndrio da primeira geragdo é converti-
do a proposta de uma Igreja popular
que, ao lado dos partidos de esquerda,
deveria empenhar-se na tomada do
poder e na instaura¢cdo de um projeto
socialista. A revolugdo nicaragiiense
veio corroborar o esfor¢o de constru-
¢do dessa eclesiologia expressa nas Co-
munidades Eclesiais de Base (CEBs).

As CEBs no seu nascedouro foram
potencializadoras do chamado “novo
jeito de ser igreja”. Progressivamente,
a pluralidade e a diversidade das
CEBs, oriundas de sua inser¢do local
e cultural foram sendo substituidas por
uma orientag@o Unica nos planos ide-
olégico e pratico. Os encontros nacio-
nais das CEBs eram o momento maior
da uniformizag¢io ideolégico-politica e
de uma prética eclesidstica, quando a
ténue participagdo de assessores pro-
testantes conferia um matiz ecuméni-
co a um projeto hegemonicamente ca-
télico.

Os anos de 1980 sdo marcados pelo
processo de abertura democritica. A

Benjamim buscava na
teologia os elementos que
permitissem pensar a
revolucdo numa nova esfera
de irradiacao, numa nova
escala, numa nova grandeza

sociedade civil volta a se organizar, os
partidos politicos se reestruturam, sur-
gem novos movimentos sociais. Con-
tudo, trata-se de uma redemocratiza-
¢do que nio atinge satisfatoriamente a
realidade socioecondmica das maio-
rias empobrecidas. A par disso, a re-
cessdo, a queda do muro de Berlim, e
a nova ordem mundial sdo fatores es-
truturais que apontam para situacdes
totalmente inéditas na década seguin-
te. As muitas formas de espiritualida-
de com inspiragdo oriental, ou moda-
lidades que simplesmente recuperam
velhas crencas sob novas roupagens,
evidenciam que os tempos estdo a exi-
gir uma nova espiritualidade.

O desafio para os anos de 1990 —
quando o mercado tornou-se o cerne
do pensamento e de pritica social —
¢ a retomada das grandes questdes teo-
l6gico-politicas inauguradas na déca-
da de 1960, reelaboradas nos anos de
1970 e que desembocaram na pritica
eclesial da década de 1980, o que se
resume na busca do elo perdido entre
teologia e revolugdo. Retomar sem
preconceitos o papel da teologia, como
num outro tempo adverso fez o filé-
sofo Walter Benjamim. Para este pen-
sador, a teologia servia também para
restaurar a revolugdo que os revolucio-
ndrios deixaram murchar. Benjamim
buscava na teologia os elementos que
permitissem pensar a revolugdo numa
nova esfera de irradiacdo, numa nova
escala, numa nova grandeza. Serd di-
ferente nos albores do novo milénio e
do novo século? ]

EICNE PRESENCA




Luis Odell

pioneiro e

do ecumenismo

Ha pessoas que encarnam, pela sua
dedicagdo, compromisso e coeréncia,
os sonhos e ideais que lhes marcaram
as vidas. Constituem-se em simbolos
que falam, inspiram e representam as
utopias em que acreditam. Assim foi
Lufs Odell, leigo metodista, nascido
em Rosirio, Argentina, em 1912 e fa-
lecido em janeiro de 2000, na Es-
panha.

Desde a juventude, quando abragou
a fé cristd, com uma clara e profunda
compreensio da dimensdo social do
evangelho e do chamado de Cristo a
unidade dos cristdos, comprometeu-se
com o movimento ecuménico. Foi um
dos fundadores das organizacbes de
jovens evangélicos, ndo s6 no seu pais
(Federagao Argentina de Jovens Cris-
tdos), como no dmbito latino-america-
no, e foi um dos pioneiros da Unido
Latino-Americana de Juventudes
Evangélicas (ULAJE). Em 1939 par-
ticipou ativamente do Congresso Mun-
dial de Juventude Cristd, em Amster-
da, Holanda.

Com a sensibilidade e a conscién-
cia de responsabilidade social da Igre-
ja, Odell foi um dos organizadores da
célebre reunido de Huampani, Peru,
julho de 1961, que deu origem ao mo-
vimento de Igreja e Sociedade na
América Latina (ISAL), do qual foi o
secretdrio-geral e grande lider de
1961-1969. ISAL contribuiu decisiva-
mente para o surgimento de um novo

pensamento teolégico e
social das igrejas do
continente e se constitu-
em num centro de for-
macdo de quadros para o
movimento ecuménico.
Também Odell colabo-
rou efetivamente para a
criagdo da Unidade Evan-
gélica Latino-Ameri-
cana (UNELAM), que
viria a transformar-se, a
partir de 1978, no Con-
selho Latino-Americano
de Igrejas CLAI, final-
mente constituido em
1982. Sem sua pertini-
cia, coeréncia e convic-
¢d0 0 movimento ecu-
ménico ndio teria alcangado o signifi-
cado que teve nos anos de 1960 e 1970
na América Latina. Foi um dos incenti-
vadores e exerceu a presidéncia da
Conferéncia Mundial de Igreja e So-
ciedade (Genebra — 1966) sobre “As
Revolugoes Tecnolégicas e Sociais e
a Fé Crista”, que marcam decisiva-
mente 0 movimento ecuménico por
varias décadas.

Odell sempre valorizou muito o pa-
pel das publica¢des para o ecume-
nismo. Diretor da Livraria Aurora de
Buenos Aires e grande incentivador da
revista Cristianismo y Sociedad, do
ISAL, que se constituiu numa fonte
marcante para o pensamento teologi-

simbolo

co e social do continen-
te. Era leitor assiduo de
TEMPO E PRESEN-
CA, e constantemente
enviava apreciagoes ao
que se publicava. Tinha
carinho e interesse mui-
to grande pelas igrejas e
pelas diversas expres-
sdes ecumeénicas no
Brasil. Durante o perio-
do da repressio da dita-
dura militar, Odell, com
muita coragem, denun-
ciou as violéncias prati-
cadas e foi pessoa-cha-
ve para proteger muitos
perseguidos politicos.

Acompanhou e coo-
perou sempre, mesmo depois de apo-
sentado, com as atividades do Conse-
lho Mundial de Igrejas. Pensava es-
crever suas memorias de sessenta
anos de caminhada ecuménica.

Odell deixa a esposa Elena Hall,
companheira de 62 anos, Elizabeth e
Enrique (filhos) e quatro netos.

Caiu um homem de Deus, coluna
do ecumenismo, mas sua memoéria e
testemunho continuardo presentes, ins-
pirando a vida de todos/as que comun-
gam com os ideais da unidade e da ale-
gria do compromisso com o Reino de
Deus. e

Arquivo da familia
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O movimento ecuménico
fez florescer a doutrina

da responsabilidade social
que nutriu os cristaos

dos trés Mundos surgidos
da Segunda Guerra. Esta
divisdo em trés mundos foi
como que o preludio a
exclusao, mais presente

no Terceiro, exclusao que
se disseminou pelos demais
até formar outro tipo de
fronteira nao mais
geografica, por tras da
qual estao ficando os
inGteis, os descartaveis,

0s proscritos — orfaos
civis. Para além disso, eles
acabam por mendigar bens
simbolicos nos altares

de uma religiosidade
abencoada pelo
deus-mercado
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REMEMORAGAO

Marginalizacao
e proscrlgao

Em primeiro lugar é oportuno recor-
dar que o assunto da responsabilidade
social dos eristdos € uma criagido dos
anos de 1950. O movimento ecuméni-
co internacional, perfilado ao Conse-
lho Mundial de Igrejas (CMI) — or-
ganizado em 1948 —, nasce das cin-
zas da guerra, ndo s6 com a preocu-
pacdo de reconstruir uma civilizagao
arrasada como também preocupado
para que nao OCOITESSE um Novo con-
flito generalizado, lembrando que a
Segunda Guerra Mundial foi entre pa-
ises considerados cristdos. Entdo as
igrejas tomaram consciéncia de terem
participado de um processo civilizat6-
rio que produziu uma civilizagio bé-
lica, terrivelmente destrutiva, capaz até
mesmo de destruir a si mesma e a todo
o planeta. Foi necessdrio que os cris-
taos redescobrissem sua responsabili-
dade na prevengdo de virtuais confli-
tos futuros, na reconstrugao das nagoes
e povos arrasados pela guerra de uma
forma ou de outra, e principalmente na
nova configuragdo geopolitica que
nasceu da Segunda Guerra. Com ela
nascem os assim chamados Primeiro
Mundo, industrializado e rico; Segun-
do Mundo, integrado pelos paises do
bloco soviético; e o Terceiro Mundo,
constituido pelos paises pobres e de-
pendentes. A par disso emerge a Guer-
ra Fria, uma disputa ideolégica entre
os grandes blocos politico-militares
surgidos apés a mesma guerra.

O NOVO FENOMENO
ABRANGENTE: A EXCLUSAO

Na atualidade, passados mais de cin-
giienta anos, a propria expressdo Ter-
ceiro Mundo tornou-se equivoca. A
internacionalizagdo do mercado estd
tragando outro mapa-mundi. Os mapas
que conhecemos, as fronteiras consa-
gradas historicamente, comegam a ce-
der espaco a outro tipo de fronteira. As
fronteiras atuais siio de ordem econd-
mica. A l6gica do sistema é uma 16gi-
ca que ndo s6 impde esses desloca-
mentos constantes das fronteiras, co-
mo também determina os limites da
exclusao.

O importante é pensar naqueles que
ficam atrds da linha tracada, nos que
sdo descartdveis, iniiteis, e até mesmo
um obstdculo para a implantagio exi-
tosa do modelo. A maior parte dos
povos da América Latina encontra-se
entre os excluidos. Isto implica uma
nova interpretagdo da realidade, uma
transformagdo substancial no tocante
a escolha do instrumental tedrico para
a compreensdo do fendmeno. Disso
decorre o clamor em torno a ética na
politica, nas relagdes de trabalho, nas
relacdes entre 0s povos e grupos. Para
as comunidades de fé conscientes,
impde-se uma ética de compromisso,
de solidariedade radical.

Com isso acentua-se a dialética
entre o eclesidstico e o eclesial. Em
outra linguagem, por exemplo, a cien-



tifica ou a filoséfica, pode ser a dia-
Iética entre instituicdo e movimento, €
outros talvez preferissem entre religido
e fé. Preferimos falar de eclesidstico e
eclesial para aludir a dialética perma-
nente entre a dimensdo institucional da
fé cristd, sem a qual esta ndo adquire
expressdo histérica, tornando-se assim
imprescindivel, mas, que ndo esgota a
vitalidade, nem as fun¢des ministerial
e testemunhal do Evangelho. Portan-
to, essa dialética precisa ser mantida
e cultivada. S6 dessa maneira o cristi-
anismo ultrapassa o limite de religido
instituida e se torna uma auténtica pro-
posta de vida, o seguimento de Jesus
que, alids, freqiientemente, contraria
interesses institucionais.

Nio se trata de opor-se as igrejas
institucionalizadas pura e simplesmen-
te, tampouco consagrd-las como pro-
tagonistas isoladas dos valores da fé
cristd. Recentemente, no contexto das
celebragGes pelos assim chamados 500
anos de evangelizagdo (da América
Latina), essa temadtica veio a tona, na
medida em que os analistas trataram
as duas dimensdes numa perspectiva
nao dialética, tornando a discussao in-
satisfatéria. E necessdrio que reconhe-
¢amos que essa tensdo dialética entre
o eclesidstico e o eclesial é sadia e
imprescindivel, sobremodo quando se
deseja estabelecer critérios de acgio
social, politica e cultural dos cristios.

Voltando ao leito principal, € opor-
tuno recordar que nos lltimos trinta
anos as igrejas cristas terceiro-mun-
distas preocuparam-se com a explora-
¢do e a marginalizagdo. Os avangos
tecnolégicos aplicados a produgio in-

[TEMPO 3321}

J.R. Ripper i

A questao reside hoje
nao na exploracao mas
na exclusao, na
“descartabilidade”, que
se consubstancia nas
taxas crescentes de
desemprego no plano
mundial. Multiplicam-se
os contingentes humanos
que nao fazem diferenca
nem para 0 bem nem
para o mal; pois o
sistema funciona muito
bem sem eles

dicam que o atual sistema podera vir
a prescindir até mesmo da espoliacio
dos trabalhadores. A questdo reside
hoje ndo na exploragdo mas na exclu-
sd0, na “descartabilidade”, que se con-
substancia nas taxas crescentes de de-
semprego no plano mundial. Multipli-
cam-se 0s contingentes humanos que
ndo fazem diferenca nem para o bem
nem para o mal; pois o sistema funci-
ona muito bem sem eles.
Entrementes, o sistema vai abando-
nando a legitimagdo religiosa conven-
cional, tdo cara e estratégica em outras
épocas, principalmente por parte das
religides tradicionais. A par disso, po-
rém, um componente constitutivo da
I6gica sistémica é a eliminacdo das
funcgoes cldssicas do Estado. A fung¢io
moderadora, de drbitro e de garantir
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que as diferengas sociais ndo fossem
profundas, essas que constituiram a
vocagdo e a razdo de ser do Estado li-
beral, vao sendo eliminadas pelo mo-
delo econémico que se configura mun-
dialmente. Por tudo isso a palavra de
ordem € privatizacio.

A proporgio que o Estado vai per-
dendo suas fungdes e sua legitimida-
de, nasce entre as massas um senti-
mento que denominamos “orfandade
civil”. Isto porque as maiorias empo-
brecidas depositam sua confian¢a no
Estado sobretudo no que se refere a
seguridade social, previdéncia e uma
série de outras garantias e direitos.
Quando se dio conta de que o Estado
ndo ird cumprir tais fungdes, e as estd
passando para as mdos de particulares,
sentem uma profunda inseguranga em
relagdo ao futuro.

Qual seri o futuro em maos de in-
teresses privados, em geral obscuros?
Para compensar essa eliminacdo gra-
dativa das fung¢des estatais de prover
seguranga ao conjunto da populagdo,
fornecer servigos essenciais, e garan-
tir direitos fundamentais, faz-se neces-
sdrio um substitutivo. Este tem sido a
religiosidade. A orfandade civil neste
caso, se nao eliminada, pelo menos
pode ser minimizada.

A seguranca perdida no plano ob-
jetivo passa ao subjetivo, para o domi-
nio simbdlico. Essa € a tnica religio-
sidade que interessa ao sistema: a que
€ apta a oferecer compensagdes a in-
segurancga causada pela mudanc¢a de
fun¢oes do Estado. Disso decorre, en-
tre outros fatores, o éxito das propos-
tas religiosas calcadas na oferta inces-
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A seguranca perdida no
plano objetivo passa ao
subjetivo, para o dominio
simbdlico. Essa é a unica
religiosidade que
Interessa ao sistema:

a que é apta a oferecer
compensacoes a
insegurancga causada pela
mudanca de fungoes
do Estado

sante de bens simbélicos. Essas sdo as
religides que o deus-mercado abengoa,
posto que ndo criam problemas. Nao
elaboram propostas de intervengio
profética e, mesmo quando retorica-
mente rechagcam o sistema, podem tor-
nar-se um ddécil instrumento dos inte-
resses dominantes. Comportam ainda
a vantagem adicional de prover a es-
tabilidade psicoldgica de que as mas-
sas necessitam em face do futuro in-
certo.

ESTIMATIVAS

Ao longo da década de 1990, fomos
vitimas do neoliberalismo em sua ver-
sdo terceiro-mundista e, neste momen-
to, ndo dispomos de nenhum projeto
alternativo de desenvolvimento econd-
mico para a América Latina. Nao obs-
tante, existem muitas intui¢des e vari-
as propostas em gestacdo. Entretanto,
a maioria dos pensadores sublinha que,
seja qual for a op¢do a ser formulada,
ela dependerd de fator incontornivel:

a unidade e a integra¢do latino-ameri-
canas. Isto porque sem essa integragdo
ndo conseguiremos resistir a avalancha
que o modelo dominante representa.

As comunidades de fé e a todas as
for¢as democréticas cabe apoiar os
movimentos e pessoas empenhadas
nesse esfor¢o de produzir alternativas,
todavia devem ir ainda mais longe:
contribuir no sentido de que o maior
obstdculo a integrag@o possa ser su-
plantado. Este, em sua origem, nio é
de ordem politica nem econémica,
mas, de natureza cultural. Ndo conse-
guimos integrar-nos porque somos cul-
turalmente muito distintos e todas as
culturas, lamentavelmente, comportam
grandes doses de preconceito.

A superagio desses preconceitos,
ou seja, a busca de formas de intera-
¢do cultural, é o grande desafio que se
apresenta aos latino-americanos em
geral, e as comunidades de fé em par-
ticular. Sabe-se que o campo especifi-
co de luta, torna-se cada vez mais o
campo do simbélico, onde os valores
e os antivalores sdo plasmados. e
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O movimento ecuménico
teve presenca matricial

e martirial nas Entidades
Ecumeénicas de Servico e
em muitas Organizacoes
Nao-Governamentais; foi
solidario nelas e manteve-
se fiel aos valores do Reino,
apesar de muitas delas
assimilarem indesejaveis
reducionismos. Entretanto,
esse mesmo movimento
ecumeénico, quase cinzas
em meio a crises, manteve-
se fiel ao “principio
protestante” — heranca

e tesouro da fé comum

a tantos

Os cendrios estrutural e conjuntural
tornam imperioso que realizemos um
balango avaliativo de nossa trajetdria
ecuménica nos tltimos trinta anos com
rigor, honestidade, profundidade e até
as dltimas consegiiéncias. Referimo-
nos particularmente a trajetéria das
Entidades Ecuménicas de Servico
(EESs) e das Organizagoes Nao-Go-
vernamentais (ONGs), que nas dltimas
décadas, desempenharam um papel re-
levante no plano da sociedade civil,
tanto na resisténcia contra o autoritaris-
mo, quanto no apoio aos movimentos
sociais e populares, e ainda no esfor-
¢o de elaborac¢io e implantagdo de um

SO PRESENCA

Ascensao e crise do

movimento

projeto democritico compativel com
as necessidades das maiorias empobre-
cidas do Brasil e do Continente.

Esses organismos, juntamente com
outras forgas democriticas, e sob di-
ferentes motivagdes fundantes, acumu-
laram uma experiéncia preciosa e es-
tiveram presentes nos momentos mais
graves da histéria latino-americana e
brasileira no periodo em aprego. Essa
presenga tem sido marcada pela soli-
dariedade e pelos ideais libertdrios e
fraternos. Contudo, o atual momento
estd a exigir uma redefini¢io de pos-
turas, diretrizes e orientagdes de tama-
nha envergadura que mesmo a ques-
tio da identidade, bem como a das
estratégias, mostram-se em tela de
juizo.

Por tudo isso, as reformulagdes tor-
naram-se inadidveis. Vale ressaltar
que, na América Latina em geral e no
Brasil em particular, durante um lar-
go periodo, verificou-se uma conver-
géncia de agdes e de interesses entre
0s movimentos sociais, organismos de
assessoria e a chamada pastoral popu-
lar; esta idltima espago preferencial de
referéncia das EESs, assim como de
algumas ONGs. Na maioria dos casos,
deu-se até mesmo uma verdadeira
“simbiose” entre essas organizagoes.

No caso brasileiro, isso se deveu ao
fato de que, durante os tempos mais
dificeis do regime ditatorial, as pasto-
rais especializadas da Igreja romano-
catélica (sob o influxo da conferéncia
de Medellin — 1968) converteram-se
num espago de militincia, organizagdo

e mobilizag¢do, num pais onde todos os
espacos politicos estavam sob censu-
ra. E oportuno registrar a colaboragdo
quase invisivel do movimento ecumé-
nico internacional nesse periodo, so-
bretudo no tocante a defesa dos direi-
tos humanos nos paises do Cone Sul.
Dito movimento iniciou suas gestdes
muito antes de as pastorais cat6licas
serem organizadas. Essa presenca ecu-
ménica deu-se gragas a participagdo de
protestantes alinhados ao Conselho
Mundial de Igrejas (CMI) na génese
de virias organizagoes de servigo ecu-
ménico de dmbito nacional e conti-
nental.

Assim, pode-se constatar que du-
rante o periodo ditatorial foram esta-
belecidas aliangas tdticas de partidos
e organizagoes de esquerda com seto-
res das igrejas cristds. Disso decorreu
uma defasagem de intengdes, ou seja:
do lado dos cristdos prevaleciam os
valores ecuménicos — com ampla
base biblico-teologica — que estimu-
lavam as aliangas em favor de causas
humanitdrias e libertérias, e do outro,
uma perspectiva meramente pragmati-
ca. O movimento ecuménico, as pas-
torais e as EESs, ainda hoje colhem os
frutos desse desencontro.

O mais grave € terem sido as pas-
torais gravemente prejudicadas por
reducionismos antropolégicos e cultu-
rais; pelo ativismo inconseqiiente; pelo
sectarismo politico; pelo atrelamento
partidario; pelo patrulhamento ideold-
gico; e o mais grave: o reducionismo
utépico, que consiste ndo sé na con-
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ecumenico

Martha Braga

sagracdo incondicional de certos mo-
delos politicos, como na identificagao
da categoria teologica do Reino de
Deus com projetos histdricos contin-
gentes e especificos.

Um traco comum as EESs e as
ONGs é o fato de serem financiadas
por agéncias de coopera¢do — eclesi-
asticas e/ou ecuménicas em sua maio-
ria — sediadas no Primeiro Mundo.
Por estarem situadas nas metropoles
imperiais, elas ndo poderiam passar in-
célumes as transformagdes estruturais
em curso no plano mundial.

DA NOVA ORDEM

Pelo que tudo indica, as esquerdas en-
contram-se distantes da formulagio de
um novo modelo paradigmitico de
acdo politica, ap6s a debacle do assim
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chamado socialismo real. Este dltimo
fracassou como modelo econdmico,
politico e utépico; ressalvadas as pres-
sOes internacionais, que ndo permiti-
ram que realizasse plena e satisfatoria-
mente suas estratégias em virtude da
ameaca militar permanente. Contudo,
constata-se que da dissolucio do im-
pério soviético decorreu um constran-
gimento generalizado dentre aqueles
que nele buscavam uma forma acaba-
da de pensar que caracteriza as macro-
ideologias, pretensamente capazes de
abarcar a totalidade da condi¢do hu-
mana.

Em decorréncia do fim do socialis-
mo, a década de 1990 foi projetada
como uma espécie de “idade do ouro™
do capitalismo. Todavia, isto também
significa um novo conjunto de dificul-

dades para a maioria dos paises do
eixo Sul-Sul. Caso ndo haja mudan-
cas substanciais, rdpidas e profundas
no plano nacional e no das relagdes in-
ternacionais, muitos deles irdo mergu-
lhar num estado critico. Por sinal, mes-
mo que tais mudancas venham a se
efetuar o quadro serd sombrio.

A titulo de sintese podem ser enu-
merados como os principais fatores de
alteracao no quadro planetdrio, os se-
guintes:

* Aceleracao tecnolégica e seu coro-
lario imediato — a reestruturag@o pro-
dutiva.

* A formagdo de corporagdes estraté-
gicas juntamente com megaconglome-
rados.

* A criagdo de macromercados e rede-
fini¢des politico-estratégicas.
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O empenho na busca por
seguranca conduz os
seres humanos a
anuirem a instituigoes,
pessoas e grupos que
reclamam, de uma forma
ostensiva ou sutil, uma
sacralidade

* A criagdo de megaestados e o nasci-
mento de novas elites organicas globais.
* A emergéncia de macrossociedades
transfronteirigas.

* Reformatagdo do conceito de Esta-
do nacional.

NOTAS TEOLOGICAS

Na leitura teolégica dessas realidades,
que deve nortear a intervengio das
EESs, o que desponta € a necessidade
do cultivo e da explicitagdo de uma
espiritualidade, vivida em meio a di-
versidade cultural circundante. Tal es-
piritualidade teria como trago princi-
pal o de estar atenta a trés eixos temd-
ticos recorrentes: o Reino, o kairos, e
a idolatria.

A busca da implanta¢do dos sinais
do Reino, passa pela transgressio das
ortodoxias que se auto-intitulam por-
tadoras da verdade. Traduz-se pela ten-
sdo vivida histérica e concretamente
entre magistério e carisma, entre lei e
profecia. O Reino realiza-se também
no aqui-e-agora das existéncias, no
tempo presente, no tempo oportuno.
Entre outros aspectos, isso implica um
comprometimento genuino com o

NN PRESENCA

“tempo que se chama hoje”, com to-
dos os seus perigos.

Para os cristdos a questdo funda-
mental é como se vive o cotidiano,
conferindo-lhe significado, sentido e
futuro. O grande desafio que se reno-
va a cada geragio é como responder
as “preocupagdes ultimas da existén-
cia”. Isto significa estar ciente de que
a prética de cada um serd determina-
da pela sua opg¢do fundamental —
“onde estiverem as suas riquezas’...
(Mateus 6.21). O tempo oportuno ¢
vivido no confronto direto com os obs-
ticulos demoniacos que tentam impe-
dir a plena realizacdo das pessoas hu-
manas segundo a imagem e a seme-
lhanga do Criador. O tempo oportuno
— kairos — € vivido na provisorieda-
de histérica, mas sob o influxo da pe-
renidade do Reino.

O empenho na busca por seguran-
c¢a conduz os seres humanos a anuirem
a institui¢des, pessoas € grupos que
reclamam, de uma forma ostensiva ou
sutil, uma sacralidade intrinseca. A
isto, em linguagem teol6gica, denomi-
na-se “idolatria”. Nela, o siléncio da
provisoriedade € substituido pelos bra-
dos do pretensamente definitivo, da-
queles e daquilo que se deseja o crité-
rio unico, indivisivel, imutdvel e uni-
voco.

Esses trés elementos respondem
por todo o desafio espiritual da teolo-
gia em todos os tempos e lugares. Em
sintese, como se vivem os sonhos, a
utopia do Reino, e como se efetivam
no tempo oportuno (kairos) esses so-
nhos iluminados pela grande utopia; e
como estamos constantemente tenta-

dos a escorar nas falsas segurancgas
(idolatria) que desejam substituir a
provisoriedade do viver e do lutar. Es-
sas formam o substrato das questdes
dltimas as quais a teologia cristd € con-
clamada a responder.

Encontra-se em curso um proces-
so idoldtrico em nivel mundial. E a
idolatria do mercado irrestrito, que im-
pede a prioridade de metas sociais e
se autoconsagra como a melhor e tni-
ca saida para o bem comum. Por isso,
a questdo da dignidade humana deve
situar-se no dmago do pensamento te-
olégico comprometido. Para a teologia
latino-americana isso implica um
aprofundamento dos principios singu-
lares que lhe deram surgimento. Indu-
bitavelmente, uma das linhas-mestras
desse aprofundamento impostergdvel
reside na hermenéutica teolégica dos
conteddos religiosos implicitos no
modelo econémico dominante.

A sabedoria teoldgica tem indica-
do que diante do futuro incerto e te-
nebroso; do refluxo dos movimentos;
da dissolugdo das certezas; e da pre-
senca das diferentes modalidades de
neoconservadorismo; a produgdo de
conhecimento teolégico e sobretudo a
prédxis pastoral e politica dos cristios
terceiro-mundistas, ndo poderd dispen-
sar a contribui¢do inestimdvel do
“principio protestante™: a rejeicdo de
todas as estruturas e formas religiosas
e seculares que se proclamam intrin-
secamente sagradas. Felizmente, esse
principio nunca foi propriedade das
institui¢des eclesidsticas evangélicas,
mas pertence ao tesouro comum da fé
biblica crista. e}
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Mercado total:
holocausto

A gana dos nazistas levou
milhGes a morte. A gana
dos megaconglomerados
aliada a forca dos grandes
bancos internacionais
proclama seu deus, um
deus que exige o sacrificio
de milhoes de vidas e
regioes inteiras, excluidas
da producao e do consumo
— um holocausto bem
mais abrangente

Quando se fala em critica teolégica da
economia politica, faz-se necessdrio
um levantamento de questdes e adver-
téncias. Podemos afirmar que se trata
de um salto de qualidade num contex-
to de necessdrias e inadidveis reformu-
lagdes na esfera do pensar teolégico la-
tino-americano; isto no quadro das mo-
numentais transformagdes em nivel pla-
netdrio, em conseqiiéncia da chamada
terceira revolucdo industrial.

CONTEXTO

Dessa revolugdo decorre uma mobili-
dade maior das fronteiras, ou seja, elas
j4 ndo mais correspondem as delimi-
tacdes geogrificas estabelecidas pelos
estados soberanos. Doravante, as fron-
teiras serdo estabelecidas consoante a
dinidmica do mercado total. Acrescen-
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encoberto

te-se a isso o fim da Guerra Fria, do
império soviético, o surgimento dos
megaconglomerados econdmicos, as-
sim como as novas associagoes, perio-
dicas ou permanentes, entre as forgas
militares dos paises mais ricos, como
no episddio da guerra do Golfo Pér-
sico.

Se estamos nos referindo a uma ra-
dical mudanga no papel do Estado nas
relagdes econdmicas, particularmente
no Terceiro Mundo; falando de mu-
dangas geopoliticas em virtude de uma
nova divisdo internacional do trabalho;
e no ressurgimento de conflitos étni-
cos, culturais e religiosos em decor-
réncia de uma integragdo compulsoria
no plano macro; estamos falando rigo-
rosamente numa nova ordem interna-
cional, nascida da atual etapa do capi-
talismo.

A fase atual do capitalismo leva o
nome de neoliberalismo. Neste siste-
ma afirmam-se o fim das ideologias e
a ndo-existéncia de alternativas. Tal
énfase produz um tipo de mentalidade
demoniaca (profundamente ideologi-
zada!), posto que pretende-se oni-
presente e falseia radicalmente a rea-
lidade. Esse sistema também produz
uma concep¢io perigosamente totali-
tdria, ao exigir de todos completa sub-
missdo e temor, a0 modo de um deus
terrivel.

Com efeito tal sistema dispensou a
legitimagdo religiosa, pois dispde de
formas préprias de fazé-lo que in-
cluem, em si mesmas, dimensdes reli-

giosas. O sistema considera-se pleni-
potencidrio e possui sua propria “esca-
tologia™: o mercado total. Este € apre-
sentado como a tinica possibilidade de
solugdo para todos os problemas hu-
manos, ou seja, uma espécie de “rei-
no do deus-mercado”.

Porém, para que se instaure o “pa-
raiso” da abundancia e do consumo
irrestritos, € preciso garantir a sobre-
vivéncia dos mais aptos e a exclusdo
dos pobres e incapazes. O sacrificio de
milhdes de pessoas e regides inteiras
em todo o planeta é concebido como
uma “etapa necessdria” para que se
realizem os sonhos do mercado total.
Assim, os empobrecidos ficam exclu-
idos tanto dos resultados quanto do
préprio processo produtivo.

Nio se pode esquecer que a fé bi-
blico-crista nasceu do antncio de Je-
sus, o Cristo, cuja mensagem central
expressou-se desde sempre por um
simbolo histérico e econdmico: o Rei-
no de Deus. Por conseguinte, teologia
e economia jamais estiveram distantes,
salvo nas versdes “espiritualizantes™
do cristianismo, lamentavelmente, nu-
merosas e recorrentes.

ADVERTENCIAS

Primeiramente constatar que se encon-
tra em curso um combate entre instan-
cias que reivindicam sacralidade. Teo-
logicamente, diz-se que hd uma pro-
fusdo de idolos buscando ocupar o lu-
gar que sé pertence ao verdadeiro
Deus. Considerando-se que tais idolos




PERFIL DA POPULACAO

B cLTE 7 milhses (7,3%)
] BATALHADORES 2 milhdes (2%)
B REMEDIADOS 13 milhdes (13%)

DESLOCADOS 15 milhdes (15%)

EXCLUIDOS 63,6 milhdes (63%)

I Pobres 15 milhdes (15%)
_ Despossuidos 24 milhoes (23%)
P Miseraveis 25 milhoes (7,3%)
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BATALHADORES | 59% 41% | 40,2 65% 35% 0% 0% | 3.943 1539 | 61% 15% 13% 1%
REMEDIADOS 53% 47% | 37,9 54%  46% 0% 0% | 1.692 624 55% 16% 18% 1%
DESLOCADOS 49% 51% | 32,3 0% 83% 16% 1% 756 394 | 49% 18% 22% 11%
EXCLUIDOS 49% 51% | 40,1 87% 13% 0% 0% 403 207 | 37% 15% 34% 15%
Pobres 55%  45% | 39,2 91% 9% 0% 0% 752 377 56% 20% 13% 11%
Despossuidos | 48%  52% | 34,9 72%  28% 0% 0% 350 183 35% 14% 36% 16%
Miseraveis 48%  52% | 45,7 100% 0% 0% 0% 234 131 | 27% 13% 45% 16%
TOTAL 50% 50% | 38,4 64% 28% 7% 1% 907 413 | 43% 15% 28% 13%

Base: 100,8 milhdes de pessoas
Fonte: Folha de Sao Paulo 26/9/1998.
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exigem o sacrificio de vidas humanas
em troca de benesses que prometem,
estamos enfrentando uma ofensiva sa-
tinica de proporcdes colossais. Toda
essa idolatria tem como substrato o
deus-mercado com suas pretensdes
absolutistas e globalizantes.
Ademais, o deus-mercado infiltra-
se sub-repticiamente em todas as for-
mas religiosas, sobretudo entre aque-
las em que subsistem principios dou-
trindrios de retribui¢io e prosperida-
de. Nessas formas religiosas, cristis ou
ndo, prevalecem como tdnica a insen-

sibilidade social e o fatalismo, que, na
pritica, desembocam numa adaptagio
a nova ordem. Nesse quadro a temdti-
ca das representagdes da divindade
merece um destaque todo especial.
Avoluma-se um intercurso pragmético
de simbolos, intercurso esse que bus-
ca encobrir o fator comum das religio-
sidades adaptativas, resultantes do
ajuste neoliberal. Neste particular, até
mesmo os fundamentalismos que ten-
dem a inventar projetos politicos pe-
culiares nao fogem a regra.
Reiteradas vezes nas escrituras ju-
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daico-cristés os sacrificios ritualisticos
de animais sdo colocados em plano
secunddrio e até mesmo enfaticamen-
te rejeitados, como no caso da litera-
tura profética. Os sacrificios humanos
sequer sdo cogitados. O Deus biblico

abomina os sacrificios rituais quando

estes ndo sdo expressdo de uma comu-
nidade onde a justica predomina nas
relagdes sociais. Portanto, no atual
momento histérico, assistimos a um

MARCHA
AMERICANA

“Em Belém, resolvemos que nossa
caminhada tem que continuar e nao
apenas no sentido figurado. Assim,
posicionamo-nos favoravelmente a
realizagdo de uma grande “Marcha
Americana” que, saindo simultanea-
mente do Canada e do Brasil, per-
correra diversos paises do continen-
te, estimulando e incorporando di-
versas lutas e manifestagoes locais,
agregando um numero cada vez
maior de companheiros e compa-
nheiras. O ponto de chegada e de
encontro deve ser em Ciudad
Juarez, na fronteira mexicano-
estadunidense, onde esta o odioso
muro de metal, protegido por heli-
copteros, guardas e caes, separando
simbolicamente a opuléncia dos
ricos e a miséria dos pobres no
nosso continente, incluindo os pro-
prios EUA e o Canad4. Para que a
histéria reencontre seu curso esse
muro deve cair. Num ato com milha-
res de participantes de diversas
nacionalidades celebraremos nossa
unidade e deixaremos bem claro que
o mundo precisa girar de outra ma-
neira. Esse acontecimento de reper-
cussdo mundial significard um gigan-
tesco passo na nossa luta. Uma
jornada repleta de desafios vencidos
pela luz de nossas bandeiras e dos
nossos coragées”.

1l Encontro Americano Pela Humanidade
e Contra o Neoliberalismo

Por e-mail s
www.encontroamericano.com.br
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No atual momento
historico, assistimos a
um embate entre o Deus
que é amor e um deus
sacrificialista, este ultimo
camuflado na ldgica
sistémica

embate entre o Deus que é amor e um
deus sacrificialista, este dltimo camu-
flado na légica sistémica.

Pode-se afirmar que as formas de
dominagio passam hoje muito mais
pela simbélica, veiculada pelos mass
media do que pelos expedientes mais
tradicionais e conhecidos. Usando uma
linguagem teol6gica, pode-se dizer
que o deus-mercado possui seus pré-
prios recursos religiosos. A “teologia”
do deus-mercado é o conhecimento
cientifico-tecnolégico, tido por muitos
como apto a solucionar todos os pro-
blemas humanos. Essa “teologia” é
anunciada pelos “evangelistas” cre-
denciados — os meios de comunica-
¢do de massa. Nao faltam também os
“sacerdotes”: executivos, economistas
e politicos alinhados.

Mais do que nunca € preciso atua-
lizar as palavras do Mestre quando
afirmou: “Meu Reino ndo é deste
Mundo”. As ortodoxias tém interpre-
tado essa expressdo em termos espa-
ciais. Na verdade, Jesus falava a res-
peito da natureza do Reino que anun-
ciava. Este Reino jamais se imporia
pela for¢a das armas, nem pelo con-
vencimento intelectual, nem pelos si-
nais e prodigios, nem pelo prestigio

politico e, muito menos, pelo poder
econdmico.

Em vez de confrontar as domina-
¢oes religiosa e politica que vitimavam
seu préprio povo, indo desse modo ao
encontro das expectativas messidnicas
da época, Jesus preferiu transgredir
pedagdgica e publicamente os valores
ou antivalores que davam suporte a
essa dupla dominagdo. Com isso criou
o paradigma evangélico da proscrigdo,
a nosso ver o mais compativel com os
desafios que a agenda do mundo apre-
senta aos cristdos terceiro-mundistas
na atualidade. Hoje, configura-se
como ato profético afirmar a dignida-
de e a solidariedade humanas. O sis-
tema considera ambas como sérios
empecilhos a que a “mao invisivel” do
mercado realize sua obra de organizar
as relagdes econdmico-sociais, e de
conduzir ao bem comum.

UMA CONCLUSAO

Vale lembrar que o Reino permanece
como a grande reserva utépico-esca-
tolégica que inspira e anima todos os
esforcos pastorais genuinos. Nas tilti-
mas décadas nio poucas vezes, o Rei-
no foi confundido com projetos histé-
ricos contingentes, levando muitos a
frustragdo. Assim, tornou-se impres-
cindivel no plano ecuménico e liber-
tdrio uma critica teolégica da econo-
mia politica por todos aqueles que se
desejam fiéis ao Evangelho e ao com-
promisso radical com os valores huma-
nitdrios e, por isso mesmo, buscam
uma ética e uma préxis conscientes e
voluntariamente contrérias a légica
sistémica. e
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PROPOSTA

Perspectiva teologica

No exilio, na perseguicao,
na fuga aos algozes
escreveu-se uma teologia
voltada para a fé e o amor
comprometidos. A Igreja
Popular fez como que uma
releitura imediatista dessa
mesma teologia.

A incrivel ascensao do
poder econdmico aquecida
pelas crises das esquerdas
e do socialismo real, e a
leitura mais uma vez das
vozes do Cristo nos levam
a ser, com ele, nele e por
ele, proscritos

IEIONE PRESENCA)

na proscricao:

esboco

TEOLOGIA "EXTRA-IGREJA"

Nestes momentos de “crise teolégica”™
nunca é demais buscar novos cami-
nhos a partir da redescoberta dos que
jd trilharam as mesmas buscas e vere-
das. A teologia latino-americana foi
marcada por duas geragdes de pensa-
dores. A primeira surge na segunda
metade dos anos de 1960 quando ted-
logos da envergadura de Rubem Alves
(presbiteriano), Gustavo Gutierrez,
Juan Luiz Segundo (catélicos), Mi-
guez Bonino (metodista) e outros, pro-
duziram o pensamento que veio a ser
denominado Teologia da Libertagéo.
Uma teologia escrita em momentos de
exilio, de perseguicdo e de €xodo.
Uma teologia “extra-igreja”, no senti-
do de que os grandes temas teoldgi-
cos — salvacdo, evangelizagio, profe-
cia... — procuravam situar ecume-
nicamente a teologia numa América La-
tina perseguida e torturada.

Nesse contexto a utopia e as criti-
cas politica e social apontavam para
os compromissos de fé e de amor dos
cristdos latino-americanos. Lentamen-
te, no processo de transi¢do democré-
tica, esses te6logos foram sendo cen-
surados como “existencialistas”, “po-
éticos”, e assim surge uma segunda
geragdo mais pragmdtica, com uma
produgio “intra-igreja” (romano-cat6-
lica) e que introduziu uma espécie de

“teologia da libertagdo aplicada e apli-
cdvel”, circunscrita dessa maneira ao
imediatismo politico préprio dos anos
de 1980.

Foi o periodo de configuragido da
entdo chamada Igreja Popular, hege-
monicamente catdlica, na qual confe-
ria-se a0 marxismo a condi¢io de tni-
ca racionalidade capaz de iluminar a
nova teologia pastoral, bem como o
discurso e a pratica das Comunidades
Eclesiais de Base (CEBs). Estas torna-
ram-se o brago avancgado da insergéo
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do catolicismo nos setores organiza-
dos das classes populares. Nesse qua-
dro, como nio poderia deixar de ser, o
socialismo era a meta por exceléncia
a ser atingida como resultado indiscu-
tivel do engajamento (inclusive poli-
tico-partiddrio) dos cristdos de base.

No entanto, com a crise do socia-
lismo real, os percalgos das adminis-
tragdes ptiblicas de esquerda, a ascen-
sdo do neoliberalismo e da razio cini-
ca brasileira, essa segunda geragio de
pensadores foi golpeada frontalmen-
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te. Os cristdos latino-americanos em
particular e os terceiro-mundistas em
geral, ingressaram na década de 1990
conscios de que se fazia imprescindi-
vel uma reformulac¢io do pensamento
teolégico em face das extraordindrias
transformacdes nos planos mundial e
nacional.

Mais uma vez o ensinamento do
ap6stolo Paulo estava diante de todos:
“Nido se amoldem as estruturas deste

O proscrito € aquele que
rompe o cerco da
alienacao e da
massificacdo, por meio da
proclamacao incondicional
da utopia e pela atitude
irreverente perante os
falsos poderes e as falsas
segurancas que conduzem
a idolatria

mundo, mas transformem-se pela re-
novagdo da mente a fim de distinguir
qual € a vontade de Deus” (Romanos
12.2); assim como a contribuigdo e as
intui¢des da primeira gerag¢do de ted-
logos que apontavam para a grande
utopia do Reino e para a contingéncia
dos modelos politicos.

Segundo os evangelhos, a expe-
riéncia do Cristo, no que tange aos po-
deres e normas estabelecidas, realiza-
se por intermédio de duas vertentes: a
da utopia e a da irreveréncia. Esta bidi-
mensionalidade resultou na proscri¢ao
dele. Toda a pritica do Cristo aconte-
ce no aqui-assim-agora, no instante-
que-passa, no qual, segundo o Ecle-
siastes, Deus se revela: “O que foi ja
€, o que € ji foi e Deus estd no instan-
te que passa” (Eclesiastes 3.25). E
nesta perspectiva que devemos cons-
truir um pensamento teolégico na
proscrig¢io.

O proscrito € aquele que rompe o
cerco da alienag@o e da massificagao,
por meio da proclamagio incondicio-
nal da utopia e pela atitude irreverente
perante os falsos poderes e as falsas
segurangas que conduzem a idolatria.
O Cristo dos evangelhos é acusado de
“sedutor” e de fazer coisas “ilicitas”,
tais como curar no siabado e rein-
terpretar a paternidade divina. Ele co-
mia e bebia com fariseus, andava com
mulheres, acolhia prostitutas, e trans-
formava dgua em vinho numa festa de
casamento em que os convidados j4
haviam bebido bastante. Ademais,
rearticulou o sentido da Pdscoa judai-
ca, anunciando sua morte e ressurrei-
¢do e o caminho a ser seguido pelos
discipulos.

UTOPIA E IRREVERENCIA
Em todos os seus atos de irreveréncia
para com a religido e os costumes ar-

PRESENCA



Em todos os seus atos
de irreveréncia para com
a religido e os costumes

arraigados de sua época de
que nos falam as narrativas
evangélicas, o Cristo
apontava para o Reino
onde haveria plenitude
de Vida e de Amor

raigados de sua época de que nos fa-
lam as narrativas evangélicas, o Cris-
to apontava para o Reino onde have-
ria plenitude de Vida e de Amor. Nes-
se particular, por sinal, Jesus inscre-
ve-se na tradi¢do profética, ao modo
do projeto utépico apresentado por
Isafas: “Ninguém construird para ou-
tro morar, ninguém plantard para ou-
tro comer, porque a vida do meu povo
serd longa como a das 4rvores, meus
escolhidos poderdo gastar o que suas
maos fabricaram” (65.22). Além dis-
so, todo o tempo, Jesus sublinhava o
risco de se estar vivo e de se viver con-
fiado apenas na misericérdia divina.
Por conseguinte, pode-se dizer que
o proscrito é aquele que procura a
radicalidade de sua existéncia, cons-
ciente de que o verdadeiro génesis ndo
estd no principio mas no fim (Ernst
Bloch), e que se inicia quando a socie-
dade e a existéncia se tornam radicais,
ou seja, quando atingem as suas ver-
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dadeiras raizes. “No seu Principio da
Esperanga, afirma Bloch: A raiz da
histéria é o homem, trabalhador, cria-
dor, transformador e superador das re-
alidades dadas. Quando ele tiver al-
cangado e tiver suas coisas fundamen-
tais sem exterioriza¢des, nem aliena-
¢des, numa democracia real, surgird
no mundo algo que a todos aponta
para a infincia e em que ninguém es-
teve ainda: a pdtria.”

Como ndo compreender essa “de-
mocracia real” e esse “lar” como o
“reino da liberdade” que, segundo
Marx, sé aconteceria quando findasse
o trabalho determinado pela necessi-
dade e pela obrigacio exterior e que,
portanto, s6 se encontra para além da
produ¢do material?

RESGATAR O RISO

A par disso, vale registrar, a teologia
na proscri¢do deve resgatar e valori-
zar o riso como parte dos atos criado-
res dos seres humanos. No século II,
até mesmo a criagdo do mundo era atri-
buida ao riso divino: “Quando Deus
riu, nasceram os sete deuses que go-
vernam o mundo (,,,) quando ele co-
mecou a rir apareceu a luz (...) ele co-
mecou a rir pela segunda vez e tudo
era dgua (...) na sétima vez ele riu e
apareceu a alma” (M. Bahktin — Rabe-
lais e a histéria do riso). A irreverén-
cia e a alegria de criar nos aproxima
de Deus e, como afirma Aristételes “o
homem € o unico ser vivente que
ri”(De partibus animalium, livro III,
capitulo X).

Contudo, alguns Pais da Igreja con-
denaram o riso que era entendido por
eles como emanagdo do diabo (cf.
Tertuliano, Cipriano e Jodo Crisésto-
mo). Talvez por isso existam os “tris-
tes cristdos”, sempre desconfiados
com as pessoas risonhas e irreverentes,
sonhadoras e utépicas? Sobretudo
aquelas que profetizam, criticando as
formas e moldes apresentados como
definitivos nos planos ideolégico e
politico?

Em suma, aqueles que assumem a
proscrigdo, incorporam a utopia € a
irreveréncia e assumem, a0 mesmo
tempo, os paradoxos da existéncia hu-
mana nos seus limites. Por meio de uma
agdo cultural, buscam colocar a pibli-
co as mdscaras sociais no confronto
permanente com as diversas expres-
soes do preconceito; ao afirmar a mi-
sericoérdia e o acolhimento; e sem te-
mer as rupturas, desde que contribu-
am para a implantagdo dos sinais do
Reino, por meio do empenho em favor
da disseminac¢io de uma cultura genu-
inamente democratica e libertdria. Por-
tanto, vivem segundo os ensinamen-
tos biblicos: “vivendo como se vissem
o invisivel” (Hebreus 11.27); “tristes,
mas sempre alegres, pobres mas enri-
quecendo a muitos, nada tendo, mas
possuindo tudo” (2 Corintios 6.10); e
sobretudo cientes de que “ndo temos
aqui a nossa patria definitiva mas
buscamos a pdtria futura” (Hebreus
13.14). e
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A procura do pai

Um olhar teoldgico sobre o filme “Central do Brasil”

Tereza Cavalcanti

Salvacao, presenca de Deus,
exclusao e justica, entre
outros, sao elementos
observados no filme Central
do Brasil e que levaram a
autora deste artigo a vé-los

- na perspectiva teolégica. Um
olhar mais atento, e com as
pistas aqui apresentadas,
permite percebé-los na
caracterizacao dos
personagens e nas diferentes
posturas que adotam no
decorrer da trama

O que o filme Central do
Brasil tem a ver com a te-
ologia? A primeira vista,
muito pouco: hd um cami-
nhao de romeiros, cenas de
uma festa religiosa, com
manifestagoes de fervor e
éxtase em meio a imagens de santos,

e~

velas e votos de milagres... Mas isso
tudo ndo € mais que cendrio, pano de
fundo da a¢do em um momento do
filme.

Num olhar mais atento, nota-se que
os membros da familia do garoto Josué
sdo todos chamados com nomes bibli-
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cos: Jesus, Ana, Josué, Isaias, Moisés.
Até aquele que foi confundido com o
pai do menino se chamava Jessé, e sua
mulher, Maria. Isso ndo ser por sim-
ples acaso. Seria como um aceno do
diretor aos espectadores. Faz refletir.

Aprofundando mais um pouco nos-
sa percepgdo sobre o filme, vemos que
ele se caracteriza por um roteiro, ou
seja, um itinerdrio, e um tema, que
sempre volta como o tema de uma sin-
fonia. O roteiro é o caminho da busca
do pai — uma questio profundamen-
te teolégica. O tema sdo as cartas, um
tipo de escritura — outro “gancho”
com a teologia. Vejamos um pouco a
riqueza dessas duas temdticas numa
perspectiva teoldgica.

AS CARTAS
Central do Brasil comega e termina
com o ato de escrever cartas. A expres-
sdo do rosto das
pessoas ditando
suas palavras é
elogiiente por si
mesma e talvez
seja um dos as-
pectos mais be-
los do filme. Sdo
cenas reais, ndo ensaiadas. Ali se per-
cebe que por trds da carta estd a busca
do contato. Contato humano, visceral,
efetivo, existencial... E em busca des-
se contato que o itinerdrio do filme nos
leva.

Numa sociedade em que a comu-
nicagdo atingiu um desenvolvimento

espantoso, com a Internet, o rddio, a
TV, as telecomunicagdes, etc., talvez
a carta tenha perdido algo da magia
que tinha e tem ainda hoje no interior
do nosso pais. O filme recupera essa
magia.

Mas quando se fala em teologia, a
carta € interpretada como texto. Texto
escrito, a ser lido e interpretado com
uma metodologia adequada. Ao ler um
texto biblico, por exemplo, escrito ha
dois mil anos ou mais, a teologia uti-
liza uma metodologia apropriada, ten-
tando ver quem foi o autor (ou auto-
ra), em que época e em que contexto
escreveu, quais os intermedidrios
(“escribas™ naquela época, que corres-
pondem, de certo modo, a escrevedora
do filme hoje), quais os destinatdrios,
etc. Esse estudo pode se especializar
e se estender ao infinito.

Num segundo momento, o texto
passa a ser encarado sob outra dtica,
como um texto em si mesmo, um dis-
curso regido pelas regras da lingua-
gem, internas ao préprio texto. Entdo
ele pode ser interpretado a partir do
modo como repercute em nos, leitores
e leitoras de hoje. Nesse caso, aquele
texto adquire independéncia dos seus
escritores e destinatarios originais, tor-
na-se uma palavra que “bate” em nés
e provoca outra palavra. E neste sen-
tido que estou aqui interpretando o fil-
me de Walter Salles Junior: como uma
mensagem, uma ‘“carta’” que, ao reper-
cutir em mim, me provoca outra “car-
ta”, outro discurso, outra palavra.




Pode-se notar que no filme as car-
tas principais passam por dois momen-
tos: primeiro, a carta sozinha; depois,
a carta mais a fotografia, o retrato, a
imagem. Assim ¢ na segunda carta da
mae de Josué, na qual ela introduz a
foto do filho. Assim também, quando
Dora, ao retirar-se da casa dos irmaos
de Josué, coloca as duas cartas — a de
Ana para Jesus e a de Jesus para Ana
— embaixo do retrato do casal. Assim,
finalmente, quando Dora escreve sua
propria carta a Josué e recomenda que
ele olhe a foto dos dois quando sentir
saudade. Para quem trabalha com teo-
logia cristd, ndo basta a Escritura. E
preciso também a imagem...

Penso que ndés, espectadores do
Central do Brasil, sentimos todos uma
revolta quando vemos o destino que
Dora d4 as cartas dos clientes: muitas
sdo rasgadas, jogadas no lixo ou dei-
xadas no “purgatério” da gaveta. Aqui
se apresenta a o problema da conser-
vagio dos textos. Quando sdo sagra-
dos, quantos cuidados e quantos des-
cuidos interferem na sua (do sagrado)
€ na nossa comunicagao!

Outro aspecto a ser notado: na hora
do maior aperto, quando Dora e Josué
esgotaram todos 0s recursos e perdem
a esperanga, a carta é que vai salva-
lo. Ela estd, portanto, realmente no
centro. De uma maneira, a “salvagdo”
estd na carta!

E no desenlace do filme, a escreve-
dora desempenha dois papéis impor-
tantes. No primeiro, ela se faz leitora
da carta de Jesus para Ana, carta que
permite finalmente conhecer o tdo pro-
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Divulgagéo

Central do Brasil nos
convida a fazer um
movimento em sentido
inverso: o itinerario da
volta. Volta para o “pai”.
Volta a periferia, ao
campo, ao sertao. Volta
para la, onde tudo
comegou, muito longe do
centro, bem distante dessa
“Central”, que ja nao sabe
mais por que, nem em
relacao a que é “central”

curado pai de Josué. E enquanto lei-
tora, ela vai introduzir algumas pala-
vrinhas, vai dar a sua “penadinha”,
modificando o texto original. Ela o faz
por amor ¢ por sensibilidade. Bem ao
estilo de alguns copistas do texto sa-
grado, que “corrigem” o original, na
maior boa-fé (ou as vezes ndo tio boa
assim) e que viao atrapalhar o trabalho
dos exegetas...

O segundo papel que Dora desem-
penha é o de escrevedora e porta-voz
de si mesma. Ao voltar-se para o pré-
prio destino, na dltima viagem do fil-
me, ela escreve agora ndo mais a men-
sagem dos outros, mas a prépria car-
ta, regada de sorrisos e ldgrimas. Es-
creve como se falasse para si mesma,
e ndo s6 para Josué. Faz uma revisio
de sua vida, do relacionamento com
seu pai e com o “filho” que a vida lhe
colocou nas mios. Escreve para que
Josué ndo se esqueca de que ela fizera
com ele 0 mesmo gesto que recebera
de seu pai: puxar o apito do trem/co-
locar as mios no volante... Nessa car-
ta Dora recupera a visdo positiva do
pai. E isso nos leva a retomar o rotei-
ro do filme.

O ROTEIRO: A BUSCA DO PAI

O roteiro do Central do Brasil tem
como ponto de partida a “Central”,
estacdo de trens e ponto final de mui-
tos 6nibus. E lugar onde se concentram
milhares de camelds, por onde correm
e se escondem pequenos gatunos e
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onde vivem moradores de rua, viajan-
tes perdidos, mendigos, prostitutas e
menores abandonados.

E um espago tipico daqueles e da-
quelas que Eduardo Galeano chamou
de “ninguenzada”: os que nao tém di-
reitos, ndo contam para nada — ndo
sdo ouvidos nem lembrados. No entan-
to, sdo gente, como qualquer um de
nés. E o que Walter Salles Junior nos
mostra no filme € a luta de um “nin-
guém” para ser “alguém”. Trata-se do
garoto Josué, deixado s6 no mundo
depois que a mde morre atropelada.
Nessa luta por tornar-se “alguém”,
Josué se acha associado pelo destino
a uma companheira que participa, tam-
bém ela, da busca e da descoberta de
si mesma: a escrevedora de cartas
Dora.

Em contraste com o movimento do
éxodo rural, que tem caracterizado as
migragoes nas ultimas décadas em
nosso pais, Central do Bra-
sil nos convida a fazer um
movimento em sentido in-
verso: o itinerdrio da volta.
Volta para o “pai”. Volta a
periferia, ao campo, ao ser-
tdo. Volta para 14, onde tudo
comegou, muito longe do
centro, bem distante dessa “Central”,
que ja ndo sabe mais por que, nem em
relagdo a que € “central”.

Ir em busca do “pai” significa par-
tir a procura da prépria identidade, das
raizes familiares, dos lagos vitais que
permitem que a pessoa ndo se sinta
perdida no mundo. Talvez seja disto
que o Brasil precisa no momento: vol-
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tar as nossas raizes culturais e naturais,
ndo desprezar o que vem de nossas
terras, do nosso interior, do nosso povo
mais humilde, das ragas oprimidas —
riegfos e indios — que compdem a po-
pulagdo. Corremos o risco de apenas
valorizar o branco, o importado, o0 es-
trangeiro, o que vem dos paises ricos.
Dai a surpresa de Fernanda Monte-
negro, ao ver o seu nome indicado para
0 Oscar de melhor atriz, ao lado da-
quelas “criaturas divinas, maravilho-
sas, louras”, como disse ao saber da
noticia. Como era de se esperar, o Os-
car foi para a loura...

Fatos semelhantes acontecem dia-
riamente neste pais que se caracteriza
pela frase “Vocé tem nome e status”.
Manter a auto-estima elevada, quando
se é tratado como insignificante, eis
um desafio que as igrejas espalhadas
nos bairros pobres tém enfrentado.
Inspiram-se na tradi¢do de um povo
que soube conservar sua memdria e
identidade mesmo debaixo da perse-
guig¢do e do exilio — o povo das ge-
nealogias...

Muito comum entre nds € o fato de
os nordestinos serem desprezados e
humilhados no “Sul-Maravilha”, para
onde migram em busca de trabalho. O
menino Josué
surge como al-
guém que ndo
admite ser humi-
lhado. Ele orgu-
lha-se do pai e da
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mae e tem senso
de dignidade, por
isso faz questdo de se apresentar lim-
po e bem vestido para conhecer o
“meu pai”. Josué tem uma auto-esti-
ma resistente a toda prova. Formado
numa mentalidade patriarcal ou mes-
mo machista, faz papel de protetor das
mulheres e assevera jd ter “transado”
com algumas! Mas seu orgulho maior
é saber-se filho de pais com nome e

sobrenome: “Fontenelle por parte de
made e Paiva por parte de pai”!, diz, ao
se apresentar. V€ no pai (mesmo sem
conhecé-lo) um profissional compe-
tente, que “faz cadeira, mesa, porta,
pido...”

Para manter a auto-estima e preve-
nir decepgdes afetivas, Josué “mente”.
Diz que sua mie voltard, que ndo estd
com fome, que se chama Geraldo...
Aquilo que soa para muitos como uma
“mentira” faz parte de um mecanismo
de defesa dos pequenos, uma estraté-
gia de sobrevivéncia carregada de sa-
bedoria que os povos oprimidos co-
nhecem bem. Em suma, Josué acredi-
ta e luta com todas as forcas para nio
renunciar ao seu sonho maior. E isso
lhe permite nio perder a esperanca.

Em sua determinagdo, capaz de
criatividade para se virar em situagoes
angustiantes, o garoto toma a iniciati-
va no momento em que Dora capitula,
E assim a resisténcia dos pobres: s6
funciona com solidariedade e parceria.
E os dois acabam chegando ao objeti-
vo longamente almejado.

Bem diferente ¢ Dora. Basicamen-
te, ela ndo acredita. Em sua revolta
contra o pai, vé, em todos os homens,
bébados irrecuperdveis, falsos e vio-
lentos. Nas mulheres, ela tampouco
acredita, considera-as bobas que se
deixam enganar e explorar... Serd pre-
ciso um longo itinerdrio, permeado de
becos sem saida, para que Dora volte
a acreditar.

No roteiro da procura do “pai”,
Walter Salles apresenta algumas inver-
sdoes que fazem pensar. Como ja dis-
semos, ele inverte o éxodo rural, fazen-
do o caminho do centro para a perife-
ria — e, portanto, localizando na pe-
riferia a fonte de sentido para a vida.
Exodos e voltas de exilios também sio
uma marca dos itinerdrios de fé. Ou-
tra inversdo curiosa: o filme coloca em
cena a mulher que migrou para a ci-
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dade e ali se emancipou, conseguiu
emprego e até tem férias garantidas,
como é o caso da mae de Josué. No
campo, ficam os homens, analfabetos,
ingénuos e sem iniciativa. Sabemos
que nossa realidade é o exato oposto.
Serd que o diretor nos quer sugerir que
estamos precisando aprender a mudar
de lado, a imaginar o contridrio como
verdadeiro, o desprezivel como valio-
so, o direito como avesso, os dltimos
como primeiros? Aqui nio estamos
longe do evangelho de Jesus...

Mas talvez a mais importante inver-
sdo do filme seja a seguinte: quando
Dora se desespera, ela rejeita Josué.
Dirige-lhe as mais pesadas censuras e
xingamentos, diz que ele nunca devia
ter nascido, que ele era a desgraca de
sua vida, etc. Ele sai indignado e some
para longe dela. Nesse exato momen-
to, Dora cai em si e corre gritando por
Josué, até perder as forcas e os senti-
dos. Mergulha no desespero, em meio
aos gritos e apelos da multiddo de ro-
meiros que também expressa seus pe-
didos de socorro.

No dia seguinte, acorda nos bragos
do menino que, com um carinho sor-
ridente, lhe d4 seu colo e seu afeto.
Essa cena de grande ternura se trans-
formou no cartaz-simbolo do filme. E
a expressdo simbdlica de todas as in-
versdes. Aquele que buscava o pai faz-
se mae e suporte da “crianca” fragil
em que Dora se transformou. Agora ¢
ela quem vai chamé-lo para brincar,
acertando pedrinhas numa lata vazia.

A partir dali Josué tomar4 a inicia-
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tiva de colocar Dora escrevendo car-
tas para os romeiros, eles conseguem
recursos para continuar em frente, ti-
ram fotografia juntos, ele a presenteia
com um vestido novo e os dois passam
a noite num hotel. Dora entdo convi-
da Josué para vir morar com ela, uma
vez que todas as tentativas de encon-
trar Jesus pareciam esgotadas. Nesse
convite, propde ser como uma maie
para ele, embora esta palavra nio seja
pronunciada. Ela d4 a entender que
teria prazer em conviver com ele, for-
mariam juntos uma familia. E um
convite muito
sincero.

Mas o roteiro
vai inverter no-
vamente. Quan-
do ja iam com-
prando passa-
gem de volta (a

Manter a auto-estima
elevada, quando se é
tratado como
insignificante, eis um
desafio que as igrejas
espalhadas nos bairros
pobres tém enfrentado

volta da volta), surge inesperadamen-
te o irmdo de Josué a procura de quem
procurava seu pai... Uma leitura teo-
l6gica dessas cenas veria nelas uma
figura da nossa relagdo com Deus. No
caminho da fé, hi momentos de recu-
sa, de descrenga, de perda da esperan-
¢a e mesmo de pecado: dizemos e fa-
zemos impropriedades, brigamos,
agredimos os outros e a nés mesmos,
depois sentimos culpa e desespero...
As vezes é preciso chegar ao fundo do
poc¢o, amaldigoar o dia em que nasce-
mos, como fez J6, para s6é depois re-

nascer. Entdo vem a fase de ser crian-
¢a, entregar-se nas maos de Deus (Sal-
mo 131) e em seguida reassumir a vida
adulta. Assim como no filme, quando
desistimos de buscar a Deus, entdo ele
nos busca. Quem procura é procura-
do... e o encontro se faz possivel.

UMA PALAVRA SOBRE

AS MULHERES NO CENTRAL

DO BRASIL

Ja observamos que as mulheres retra-
tadas no filme ndo parecem represen-
tativas das que constituem a maioria
das mulheres brasileiras.
Sdo pessoas independentes,
sGs, emancipadas, mais cul-
tas e empreendedoras que
0s homens. Mas estdo mer-
gulhadas no mesmo sistema
socioecondmico, partilham
0 mesmo universo cultural.

Ana, a mae de Josué,
embora tome a iniciativa de migrar
para a cidade e trabalhar fora (note-se
que ela ndo € boa cozinheira), traz con-
sigo a crianga, ao contrdrio do homem
que migra. Seu maior desejo é voltar
a encontrar “aquele desgragado™ do
marido. Como muitos imigrantes que
chegam do campo, Ana nio estd habi-
tuada ao transito, o que a leva ao aci-
dente mortal. Deixa-se guiar pelos de-
sejos de Josué, educado na tradig¢do
machista. Em seu encabulamento, ndo
sabe o que dizer na carta a Jesus e pede
ajuda a escrevedora, vibrando com a
sugestdo desta: “E isso mesmo!” Ao
sair apressada, deixa cair o lengo que
Dora vai recolher e que, depois, serd
utilizado numa cena muito singela de
luto, quando Dora e Josué vio atd-lo
a um poste de votos, no local de pere-
grinagdes.

Iolanda, a mulher articulada ao po-
licial no crime de vender criangas para
transplante de 6rgdos, apresenta-se fal-
sa e afetada. Seu carinho no queixo de
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Josué ndo convence. Apesar de aparen-
temente esperta, cai na armadilha de
Dora.

Muito diferente é Irene, a vizinha
de Dora. Em sua primeira apari¢do no
filme, mostra-se critica em relagdo ao
desprezo com que Dora trata as cartas
de seus clientes. Mesmo assim, no
caso do rapaz que mandava escrever a
mesma carta para vdrias mulheres di-
zendo-se mais bonito e estudado do
que era na realidade, Irene rasga aque-
las cartas com prazer. Ao contrério,
impede Dora de destruir a carta de
Ana: “Uma crianca, querendo conhe-
cer o pai e reconstituir a familia!”,
aquilo ela ndo podia admitir. Diante do
argumento da escrevedora de que Je-
sus era bébado e bateria em Ana, ela
responde: “E dai? A cara é dela!” Aqui
se vé a tendéncia de muitas mulheres
se submeterem as violéncias dos ho-
mens como algo natural, que elas su-
portam porque aceitam. Um trago da
cultura patriarcal.

Na segunda cena em que Irene apa-
rece, conhece Josué e estabelece logo,
pelo olhar e pelo sorriso, um contato
afetivo com ele. Perguntada sobre sua
“profissao”, desconversa, pois ndo
quer escandalizar o menino. No entan-
to, ser4 ela a mulher mais ética do fil-
me. Justamente a prostituta. Mostra-se
mais esclarecida e informada que
Dora: ensina-a a usar o controle remo-
to e previne-a sobre o comércio de 6r-
gdos. Finalmente, indignada com a
irresponsabilidade de Dora, repreende-
a severamente e arremata: “Tudo tem
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limite!”. A censura deu resultado e fez
com que Dora voltasse atris e inicias-
se uma trajetéria que nunca imagina-
ria percorrer.

Quanto a Dora, como j4 dissemos,
era inicialmente uma descrente da vida
e das pessoas. Fazendo parte da “nin-
guenzada”, tenta se virar explorando
aqueles que necessitam dela para se
comunicar. Desonesta e inescrupulosa,
machucada pela vida, ndo parece in-
teressada em estabelecer vinculos afe-
tivos. Mas, de repente, ao tomar cons-
ciéncia dos fatos graves nos quais se
envolveu, deixa emergir seu senso éti-
co. A partir dai, age com iniciativa,
determinagio e ousadia. Mostra-se
uma mulher dura, fria, que aos poucos,
trabalhada pelos reveses da longa e
acidentada viagem, vai entrando em
contato com Josué, mas também con-
sigo mesma, com o proprio afeto, com

Assim como no filme,
quando desistimos de
buscar a Deus, ele nos
busca. Quem procura
é procurado... e 0
encontro se faz possivel

suas memorias infantis, com sua liga-
¢do com o pai.

Na continuaciio da histéria, ja vi-
mos a transformag@o por que passa a
escrevedora de cartas. Mas alguns de-
talhes merecem ainda destaque. As-
sim, quando Dora se prepara para sair,
ainda de madrugada, da casa dos ir-
maos de Josué, coloca o vestido novo
que ganhara do menino, pinta-se com
batom e olha-se no espelho, com um
ar de missao cumprida e de orgulho de
si mesma. Sente-se outra mulher, se-
gura, feliz. Em seguida, apds certifi-

car-se de que os trés irmdos estavam
bem aconchegados, dirige-se ao mével
sobre o qual estava o retrato de Jesus
e Ana. Coloca embaixo de Ana a carta
de Jesus, e embaixo deste a carta de
Ana. Cada carta ao seu destinatério...
mesmo desaparecido!

Esses gestos sugerem que, ao con-
trdrio do que ocorrera no inicio, ao fi-
nal da longa jornada Dora acredita.
Acredita na familia como espago de
felicidade. No entanto, a familia que
aparece ali nao estd dentro dos mol-
des tradicionais. Ndo tem casal, ndo
tem pai ou mie, nem mesmo irmaos
em sentido estrito. Mas tem fortes la-
cos afetivos, vinculos de amor e de
esperanca, de companheirismo e de
solidariedade. E tais vinculos estio,
sim, ligados a nostalgia do amor de um
casal 14 nas origens. Um casal comum,
imperfeito, que se separa em razao dos
muitos problemas e limitacdes da vida,
mas que se ama apaixonadamente. Um
amor tragicamente desencontrado, que
Dora simbolicamente quer recuperar
quando coloca as duas cartas lado a
lado, embaixo do retrato do casal.

Em sua dltima carta, como jd no-
tamos, Dora faz uma revisio de sua
vida e manifesta o desejo de manter o
vinculo com Josué. Junta mais uma
vez a carta e o retrato, a escritura e a
imagem, ao recomendar que Josué
olhe a foto quando sentir saudade. E
conclui: “Tenho saudade de meu pai.
Tenho saudade de tudo...”. Chorando
e sorrindo ao mesmo tempo, ela sofre,
mas estd feliz porque estabeleceu o
contato. Agora estd conectada. Entrou,
juntamente com Josué, na rede dos
afetos humanos singelos e sinceros,
cuja “central” é o coragdo. Em termos
teolégicos podemos dizer que Dora e
Josué estdo em Deus, porque “onde
estd o amor, Deus af estd”. =

Tereza Cavalcanti, tedloga e escritora.
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Arte como reencantamento
do mundo

Pedro Garcia

Virar o mundo de cabeca para
baixo, inverter a proposicao de
que ser é ter, inaugurar o ludico
no cotidiano, deslumbrar-se.

Ali, nessa mudanca de postura
diante da criacao e da arte,
pode estar o caminho para

o reencantamento do mundo

O tnico pecado do homem é querer se igualar a
Deus, me disse um teélogo amigo, perdido no
interior do Ceara. Guardei a frase. Depois 1i Weber,
A ciéncia como vocagdo, em que ele define o
desencantamento do mundo como possibilidade de o
homem dominar todas as coisas por meio do célculo.
Juntei as coisas e conclui que, mais do que querer se
igualar, o homem pretende substituir Deus,
aposentando o sagrado como algo obsoleto. E ao
cometer esse insano gesto de auto-suficiéncia, como
o arquiteto de Babel, o homem se perdeu e perdeu o
seu lugar no mundo.

Neste mundo desencantado, os sentidos da exis-
téncia, do tempo e do conhecimento tomaram outros
rumos. A nog¢do de progresso contempla um tempo
linear e sempre melhor, razio pela qual a morte ndo
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tem sentido. E se a morte ndo tem sentido, a vida
tampouco. E o conhecimento? O conhecimento frag-
menta-se em possibilidades infinitas que o homem
ndo tem condig¢des de abarcar.

E o mundo encantado? Mircea Eliade nos fala de
civilizagdes em que o mito era plenamente vivido. O
mundo se comunicava com o homem e o homem o
reconstruia e reconstruia a si mesmo pela linguagem
dos simbolos. Tudo tinha sentido nesse cosmo vivo:
o mundo se revelava enquanto linguagem, longe do
desencantamento que veio se processando na cultura
ocidental até a perda do cosmo.

E dificil rastrear esse processo, saber a sua ori-
gem. Nietzsche, em O nascimento da tragédia, ao
estabelecer a relagdo entre ciéncia e mito, nos fala do
aniquilamento deste dltimo, fato que determina a ex-
pulsdo dos poetas da repuiblica. Ato desastroso, acer-
ca do qual:

“Boccanera lembra Baldwin:

Quando uma civilizagdo trata seus poetas

Como tratamos 0s nossos,

Niao se pode estar longe de desastre.

Baldwin tinha razdo. Sobreviventes (do desastre)

Nos acostumamos a barbdrie

Fazemos poesia de destrogos.

Somos uma tribo resistente.

Acompanharemos o galo em seu dltimo grito,

Em unissono.”

Esta tribo errante, perambulando pelo mundo, car-
rega o facho do reencantamento do mundo. Como
vejo o reencantamento? Ndo como uma volta ao pas-
sado mitico — embora pense que o mito deva ser
restaurado —, mas como reapropriag¢do do presente,
naquilo que o presente se oferece como possibilidade
de encanto.
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Talvez devéssemos fixar o que perdemOS para, de- Mals do que querer se igualar' 0 homem
pois, estabelecer o que podemos reconquistar. Em ter- pretende substituir Deus aposentando

mos de ]mguagen‘.l‘ perdem.os a 1nocenc:a.. ‘ o sagrado como algo obsoleto
O que quero dizer com isso? Quero dizer que ficou

vazio de sentido o que enunciamos, razdo pela qual é
necessario reencontrar a verdade da palavra: a unido
da palavra com a coisa enunciada. Algo que as crian- A

cas conservam até a percep¢io de que a palavra é dis-

tinta da coisa. Algo que estava dado antes da invenc¢ao

da escrita, quando a palavra oral instaurava os fatos

presentes, preservava o passado e prognosticava o
futuro. Nomear significava fazer existir. O ser habita-
va a linguagem. E os senhores da palavra dominavam
os acontecimentos. Daf a plenitude da poesia e o po-
der da palavra.

Um dos textos mais antigos de que temos conheci-

mento, o “Poema babildnico da criagdo”, nos fala de

“quando no alto o céu ainda ndo havia sido nomeado
e embaixo a terra firme ndo havia sido mencionada
por seu nome... quando os deuses ainda nao haviam
sido criados, nem nenhum nome havia sido pronuncia-
do, nem nenhum destino havia sido fixado...”

Nenhum nome pronunciado: céu, terra, homem,
deuses, destino. Nomear para dar existéncia. Ha cinco
mil anos a.C. os babil6nios fixaram esta verdade. Des-
de entdo, trilhamos um longo percurso, em que a lin-
guagem foi perdendo a sua poténcia criadora. E neces-
sario buscd-la, reencontrd-la por meio da criagdo, da

arte. Arte e criacdo que nio se encontram apenas nesta
figura recentemente criada, o artista, mas no homem
em sua plenitude.

Para isso € necessdrio virar o mundo de cabeca
para baixo. Inverter a proposi¢do de que ser € ter.
Inaugurar o hidico no cotidiano. Olhar o0 mundo com

espanto. O espanto de estar vivo, tdo misterioso quan-
to o ndo ser. Deslumbrar-se. Como Heraclito, quando
nos diz que a morada do homem ¢ o extraordindrio.

Talvez ai esteja a chave. Se a morada do homem vol-

William Seewald

tar a ser o extraordindrio, o homem terd reencantado o
mundo. =

Pedro Garcia, educador, pesquisador e professor da UFRJ.
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E-mail € mal

Frei Betto

Ando pensando em suspender meu e-
mail. Passei uma semana na Itilia e, ao
retornar, abri o computador e encon-
trei 123 mensagens! Metade, puro
lixo. Gente que ndo tem o que fazer e
ocupa-se com panfletagem eletronica.
Entopem meu correio virtual com ma-
nifestos em prol da preservagdo do
mico-ledo-dourado, avisos de que
aspartame envenena, convocatérias em
prol da Liga pela Privatizagido dos Ce-
mitérios, piadas que, contadas, ndo tém
nenhuma graca e escritas ddo vontade
de chorar.

A tecnologia cibernética funciona
em tempo real, mas eu ndo. Preciso
dormir, parar para comer, caminhar trés
quilémetros por dia, ler jornais na
rede, rever os amigos, regar a horta e
reler na Biblia o livro dos Provérbios.
Querer acompanhar o ritmo supersod-
nico da eletronica é candidatar-se ao
infarto, ap6s uma seqiiéncia de estres-
ses. Estou fora.

Kepler levou quatro anos para cal-
cular a 6rbita de Marte em torno do
Sol. Tivesse um computador, o faria
em quatro minutos. Pensam que, entio,
teria tempo para ouvir o som do 6rgio
na catedral de Praga? Teria caido nes-
sa cilada em que estamos: viramos
apéndices de nossas mdquinas, como
as rodas do carro sdo obrigadas a gi-
rar na velocidade que o motorista im-
prime ao acelerador.

Se alguém se dispde a escrever um
tratado de psicologia virtual, quero dar
a minha contribui¢éo. E-mail serve de
muleta eletrénica dos carentes. Escon-
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dem-se atrds de identidades falsas em
busca de companhias virtuais. Digitam
0 que ndo seriam capazes de dizer
olho-no-olho. Homem se finge de mu-
lher e mulher de homem. Faz-se sexo
por computador, criando para a teolo-
gia moral um desafio: como qualificar
o adultério virtual?

Quem teme a Aids, ndo entra em
chat sem antes acionar um aplicativo
antivirus. Acredite quem quiser: en-
volvido por meses de paquera eletrd-
nica, outro dia um casal marcou en-
contro. Ao chegar ao local, a filha deu
de cara com o pai!

Como devo pertencer a categoria
dos sadicos digitais, tenho prazer em
deletar mensagens. Oh, que saudades
do velho correio, que trazia paciente-
mente as cartas, sem pressa de serem
respondidas. Alids, outro fator nocivo
do correio eletrénico é o assassinato
da lingua pétria. Escreve-se rapidinho,
atropela-se a sintaxe, embaralha-se a
concordancia, suprimem-se palavras,
introduz-se um dialeto anglotupi-
niquim que mais parece um idioma de
idiotas.

A prosseguir assim, as geragdes
futuras estardo privadas de meios de
expressdo e das colegdes de corres-
pondéncias que, publicadas em livro,
enriquecem 0 nosso espirito. Quem
lerd o epistoldario de Ana Miranda
como, hoje, nos deliciamos com as car-
tas de Mdrio de Andrade? O bate-bit
ndo tem memdria porque ndo tem cul-
tura. E como aquele papo de mineiro
ensinando ao outro a fazer café: “Pé
pd p6? P6 po, pb.”

Quero ler e nido ter de ler. Muito
menos aquelas letras mitidas inadequa-
das a um deficiente visual como eu. Por

que ndo escrevem em corpos maiores?
Quero o prazer de abrir envelopes,
guardar os selos, acomodar-me na pol-
trona ao abrir cartas. Recuso-me a ser
escravo do tempo, servo do computa-
dor, vassalo do provedor, receptor de
infinddveis mensagens de pouco pro-
veito. Vivi muitos anos sem elas, e pos-
SO Viver um pouco mais se nio permi-
to que invadam meu espago fisico e
psiquico.

Danem-se os que tém pressa. Que-
ro escrever minha obra, redigir meus
artigos, cultivar minhas leituras, entre-
gar-me a ociosidade orante. Azar de
quem fica na outra ponta da linha a
espera de uma resposta imediata. Nao
me sinto obrigado ao que ndo prome-
ti. Livro-me de uma vida atachada, que
qualquer intruso pensa que abre e fe-
cha a seu bel-prazer.

Eu, que me recuso a ter telefone
celular, ndo vou mais ocupar meu te-
lefone com a coleta dessas mensagens
que trazem cartdes e desenhos, rela-
térios e atachados. O pior é quando ndo
consigo acessar o provedor. Fico ho-
ras maldizendo a Embrulhatel, a Te-
lem4 e todas essas privatizadas que
engoliram o nosso patrimdnio publi-
co e, ainda por cima, ndo me facilitam
colher as mensagens que me sdo di-
rigidas.

No pouco tempo que me resta, devo
escrever livros. Néo esperem de mim
gastar a vida no pingue-pongue eletro-
nico. Sem tempo a perder — exceto
quando se trata de ociosidade criativa
e espiritual —, tenho mais o que fazer.
Pelo jeito, e-mail € mal. =

Frei Betto, tedlogo e escritor.
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RUBEM ALVES

Embora ganhasse a vida como ourives, todos sabi-
am que ele, pela graca de Deus, nascera musico. Era
justo, portanto, que todos o tratassem como “maes-
tro” Tonico, seu nome completo era Antdnio Martins
de Araujo. Que nao se tratava de figura lendaria pro-
vam os seus instrumentos de trabalho que examinei
pessoalmente, os de ourives, rusticos, mas, sobretudo,
o diapasao fiel que continua hoje a vibrar o “1a” da
mesma forma como o fez vibrar na cidade de Goiés
Velho, lugar onde vivia o maestro. O que faz um musi-
€O nao é o instrumento — é o ouvido, e o ouvido do
maestro Tonico era perfeito.

Tao forte era a musica no corpo do maestro Tonico
que todos os seus seis filhos nasceram musicos. A ex-
plicacdo mais provavel para essa aparente coincidén-
cia é que, talvez, no momento supremo do ato de amor,
0 maestro deveria estar sonhando com alguma musi-
ca. Violino, clarineta, flauta, bandolim, citara e vio-
loncelo faziam uma bela orquestra doméstica. E essa
era a felicidade suprema do maestro Tonico: ver os fi-
lhos juntos, afinados, tocando sob o comando da sua
batuta.

Bach tinha algo em comum com o maestro Tonico.
Era um modesto organista numa cidade do interior.
Nunca teve fama ou reconhecimento. Um dos seus
patroes se refere a ele, numa carta, como “musico
mediocre”. Tinha por obrigacdo semanal compor pe-
cas sacras para a liturgia do culto luterano. Suas com-
posicoes, uma vez executadas, eram esquecidas e guar-
dadas em canastras e estantes em algum quarto da
igreja. Surpreendido pela morte no meio da composi-
cao da “Arte da fuga”, ninguém ligou para o que dei-
xara escrito. Seus manuscritos foram vendidos para um
acougueiro que os usava para embrulhar carne.
Mendelson, por acaso, foi comprar carne no tal acou-
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gueiro. Mas logo se desinteressou da carne, assombra-
do com o que via escrito no papel em que ela viera
embrulhada. E foi assim que Bach foi descoberto no
lugar mais deprimente do mundo: embrulhando car-
ne num acougue. Gracas a Deus que Mendelson nao
era vegetariano!

Coisa semelhante aconteceu com as composicoes
do maestro Tonico, sem um final feliz semelhante. O
bat em que ele guardava suas composi¢oes, apos a
sua morte foi transferido para um daqueles poroes es-
curos, comuns nas casas antigas de pau-a-pique. Acon-
teceu que, havendo alguém deixado aberta a porta do
porao, ali entrou uma cabra ignorante de musica que
devorou todas as composicoes do maestro Tonico.

Bonita, mesmo, foi a morte do maestro. Enfermo
de cancer, sofrido, enfraquecido, estava cercado pela
familia. Goias Velho, como todas as cidades antigas
de tradicao cultural, tinha um coreto onde a banda mu-
nicipal dava seus concertos. Do quarto do maestro
Tonico agonizante ouvia-se a banda. Pois, de repente
o maestro Tonico, até entdo indiferente, se agitou,
mostrou que queria falar. Todos se aproximaram, ou-
vidos atentos. Um dos seus filhos segurou a si'3 cabe-
ca e ele balbuciou em agonia: “A clarineta desafinou
o si bemol.” Ditas essas palavras entregou a alma a
Deus. Ele nao podia permitir que sua morte fosse per-
turbada por um si bemol desafinado. '

Tristeza eu tenho porque muitas das coisas que mo-
ram na minha alma nao podem ser comunicadas. Por
mais que eu diga e explique, quem ouve nao entende.
E o caso do carro de bois. Os que nao sabem, pensam
que o carro de bois era um meio de transporte primi-
tivo. Os que sabem, sabem que o carro de bois, antes
de ser um meio de transporte, era um instrumento
musical. A comecar do formato. Visto de cima, o seu
corpo se parece com o corpo de um violino. Carreiro
carreava pra fazer o carro de bois cantar. E até jo-
gava agua no buraco da roda para que o canto sais-
se mais sofrido. Era um lamento sem fim, gemido
apaixonado.

Zeca Carreiro carreava em Mossamedes, cidade no
interior de Goias. Chegando perto da cidade ele se
apressava, jogava agua no buraco da roda, queria que
o lamento do seu carro fosse ouvido e sofrido por todo
mundo. “Ta cantando apaixonado”, ele dizia orgulho-

[TEMPO 1332 WY

so. E assim entrava na cidade, com o orgulho de um
grande musico que sabe tocar o seu instrumento.

O tempo passou. Zeca Carreiro foi atacado pelo mal
que ataca muitos musicos, a surdez. Igual a Beethoven,
Zeca Carreiro ndo mais ouvia a musica que seu carro
tocava. Mas ele continuava a carrear, tinha de carrear
— era o se'1 ganha-pao. Seu neto o ajudava, ia a fren-
te dos bois como guia. Chegando perto da cidade, sem
nada ouvir, ele perguntava ao neto: “Zinho, o carro esta
cantando?” "“Ta sim, vovd"”, ele confirmava com um
aceno. “Cantando apaixonado?”, insistia o av6. O me-
nino sorria, o avé compreendia. Zeca Carreiro se
aprumava como nos velhos tempos e entrava na cida-
de como um regente de orquestra.

Herodiano: este era o nome dele. Que idéia estranha
teria levado alguém a batizar o filhinho com um nome-
homenagem ao rei matador de criancinhas, Herodes!
Mas o nome nao influenciou: ele era uma pessoa man-
sa e alegre, todo mundo gostava dele e o chamava pelo
apelido de Diano. S6 fez até o terceiro ano do grupo
ma: estudou por conta propria, gostava de literatura,
teatro e esnobava francés nos restaurantes caros do
Rio de Janeiro que freqlentava. Isso porque por sorte
e esforco ele ficara rico, muito rico. Era, mesmo, dono
do cinema, mudo, centro cultural da cidade. Isso |4 pe-
los anos de 1920.

Pois aconteceu que, inesperadamente, chegou a
Dores um casalzinho de artistas, ela uma jovem loura
da capital. Em Dores nao havia nem hotel nem pen-
sdao. O jeito foi os dois se hospedarem na casa do
Diano. Queriam dar um espetéaculo de arte. Alugaram
o cinema. Cidadezinha pequena, os homens entusias-
mados com a loura, as mulheres com ciimes da loura
e raiva dos maridos, era de todo improvavel que o ci-
nema enchesse. O Diano imaginou os dois, diante do
auditério vazio. Ficou com dé. E tomou uma decisao
de homem rico que pode jogar dinheiro fora: comprou
de si mesmo a lotagao total do teatro e distribuiu os
bilhetes gratuitamente pela cidade. O teatro encheu.
O espetaculo foi um sucesso. O casalzinho de artistas
ficou encantado. Deixaram Dores felizes, carteira cheia.

Nunca suspeitaram do que havia ocorrido. O nome
do artista eu ndo sei. O nome da artista era Dercy Gon-
calves. Até hoje ela nao sabe. Eu sei porque quem me
contou foi o Diano, meu pai. e
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A renuncia do papa

Marcelo Barros

A imprensa discute se Jodo Paulo II
deve ou ndo renunciar ao papado. O
assunto foi provocado por declaragdes
do presidente da Conferéncia Episco-
pal Alema. Entretanto, quem mais traz
a tona essa possibilidade é a situacdo
de um homem frégil e idoso que, em
22 anos, aumentou muito 0s encargos
papais e centralizou mais do que an-
tes as instincias de poder do Vaticano.
Jodo Paulo II continua admiravelmente
resistente, mas move-se com dificul-
dade cada vez maior. Ele criou a lei:
aos setenta e cinco anos, todos os bis-
pos sdo convidados a apresentar sua
rentincia. E natural que muitos se per-
guntem se 0S mesmos critérios nio ca-
beriam ao bispo de Roma, principal-
mente quando este, as vésperas dos
oitenta, se mostra doente e fragilizado.

QUEM ESTA INTERESSADO

NA RENUNCIA DO PAPA?

Bispos e grupos catélicos mais aber-
tos, insatisfeitos com o excessivo con-
trole romano? O papa ndo precisa ir
mais longe do que a sua prépria resi-
déncia em Roma para encontrar os bis-
pos e cardeais mais descontentes e te-
merosos. Estes ndo declaram, mas de-
sejam a rendncia para acabar com a
ousadia deste papa que abre a Igreja
Catélica ao didlogo com outras reli-
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gides e pede perddo por erros cometi-
dos no passado.

O importante ndo € se Jodo Paulo
II renunciard ou néio. A rentincia mais
urgente, ele finalmente j4 iniciou. Re-
conhecendo erros de “filhos da Igre-
Jja” e citando como exemplos a conde-
nacgio de Galileu e de Giordanno Bru-
no, o papa refere-se a erros da Igreja
Romana e de predecessores seus. Fa-
zendo isso, renuncia a concep¢do do
papado, em vigor desde que Gregério
VII declarou: “A Igreja Romana nun-
ca errou e ndo poderd nunca cometer
um erro”.

Em 1995, na Enciclica Ut unum
sint, Jodo Paulo II afirma que a fun-
¢do do bispo de Roma € garantir a uni-
dade. Diz que o papa ndo estd acima
dos outros bispos. “Sua fun¢do nio é
separada da missdo confiada ao con-
junto dos bispos. Ele pertence ao seu
colégio e eles sdo os seus irmdos no
ministério”.

Jodo Paulo II nomeou cardeal ao
padre Yves Congar, te6logo que, nos
tempos de Pio XII, sofreu imposi¢do
de siléncio. Congar escreveu: “Foi a
partir do século XI, baseado em tex-
tos apdcrifos, que o Ocidente instau-
rou um regime de monarquia absoluta
e uma concepg¢do piramidal de Igreja.
Sacralizou o autoritarismo e no sécu-
lo XIX, a idéia da infalibilidade, como
se o Espirito Santo, prometido a toda
a Igreja fosse dado a um s6 (...).”

Congar disse que o papado, como
tal, ndo existia primitivamente. Nos
primeiros séculos, a Igreja de Roma
tinha uma fungao de “primaz do amor™.

No século III, Cipriano, bispo de Car-
tago escreveu: “Cada pastor local é li-
vre para conduzir sua Igreja como ele
e o seu povo o entenderem. O bispo
de Roma tem uma missdo de ponte
para fazer a unidade, mas ¢ um bispo
e ndo um super-bispo”. S6 no século
IV, o papa Damdsio passou a ter auto-
ridade sobre os outros bispos. Até o
século XI, falava-se em primado e ndo
em papado”. (cit. na Actualité Réli-
gieuse, hors-série 5, mars 1995, p. 63).
Jodo Paulo II reconhece que essa
forma de governo eclesidstico precisa
mudar: “Tarefa imensa que sozinho
nao posso levar a bom termo”. Convi-
da cristdos, pastores e te6logos das
diversas confissdes a “instaurarem co-
migo, sobre este assunto, um didlogo
fraterno” (Ut unum sint, n. 95 e 96),
O Papa € Bispo de Roma, Patriar-
ca do Ocidente e Primaz entre irmdos
e nido imperador da Igreja, ou bispo
dos bispos. Jodo Paulo II ndo abre méo
da sua fungdo, mas quer mudar o modo
dela ser vivida. Nesse sentido, ele co-
mecou a renunciar. Agora s6 falta bis-
pos, padres e fiéis, habituados a ver
Deus como Poder Supremo e ao papa
como seu gerente no mundo, também
renunciarem a concepg¢io de um poder
imperial sagrado e descobrirem a ima-
gem evangélica de Deus Amor, cha-
mando-nos a formar uma comunidade
de fé, amostra de como o mundo todo
pode ser: fraterno e igualitdrio. €

Marcelo Barros, monge beneditino, tedlogo
e autor de diversos livros.
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No apagar das luzes do
século XX, considerado o
século do movimento
ecumenico, catolicos e
luteranos assinaram
importante declaracao
teoldgico-doutrinaria. Apesar
da necessidade de outros
passos para o
estabelecimento de uma
relacdo mais estreita entre as
duas igrejas, 0 consenso
significa, indubitavelmente,
um sinal de esperanca na
busca da unidade crista

Mas a fé é uma obra divina em nds que
nos modifica e nos faz renascer de Deus
(Jo 1) e mata o velho Adao, tornando-
nos pessoas diferentes de coragao,
temperamento, mentalidade e todas as
Sforgas, além de trazer consigo o Espirito
Santo. Hd algo vivo, ativo, atuante e
poderoso na fé impossibilitando que ela
cesse de praticar o bem. Ela também
ndo pergunta se deve fazer boas obras,
mas as faz antes que perguntem e estd
sempre em a¢dao.

Martinho Lutero, Da liberdade crista

O EVENTO

Em 31 de outubro do ano passado, dia
da Reforma Protestante, a cidade de
Augsburgo, na Alemanha, foi palco da
assinatura de uma declaragio conjun-
ta entre representantes do Vaticano e

Declaracao Ecumeénica

de Augsburgo

da Federagdo Luterana Mundial sobre
a doutrina da “Justificagdo pela Gra-
¢a mediante a Fé”. Segundo o dr.
Walter Altmann, primeiro vice-presi-
dente da Igreja Evangélica de Confis-
sdo Luterana no Brasil (IECLB) e pre-
sidente do Conselho Latino-America-
no de Igrejas (Clai), esse histérico con-
senso, alcangado por catélicos e lute-
ranos depois de um longo processo de
discussdo e didlogo, “significa, nada
mais, nada menos, que esse ponto cen-
tral e decisivo para a Reforma ja nédo é
mais motivo de divisdo entre as igre-
jas. Embora ainda com énfases espe-
cificas, ambas as igrejas entendem e
expressam que a salvacdo é dadiva di-
vina a ser recebida em fé e que, con-
seqiientemente, todas as pessoas que
créem devem empenhar-se no amor a
Deus e ao préximo”.

Essa declaracdo se reveste de enor-
me significacdo histérica por se cons-
tituir no primeiro documento de natu-
reza teolégica assinado pela Igreja
Catolica Romana com um organismo
eclesidstico nascido da Reforma do
século XVI. No caso, trata-se da Fe-
deragdo Luterana Mundial, uma den-
tre as vdrias familias confessionais do
protestantismo mundial que retne a
maioria dos luteranos (124 igrejas em
69 paises), representando cerca de 57
milhdes de fiéis. O histérico acordo se
deu 482 anos depois de Martinho
Lutero ter afixado suas famosas 95 te-

ses na porta da Catedral de Wittem-
berg.

A histérica cidade de Augsburgo
foi escolhida para hospedar esse acon-
tecimento por ter sido o lugar onde, em
1530, foi promulgada a Confissdo de
Fé luterana, que passou a histéria com
o nome de Confessio Augustana. Na
época, foi considerada uma tentativa
sincera de preservagdo da unidade da
Igreja Crista, ainda que condenada
pela Igreja Catdlica.

A POLEMICA

O tema da salvag@o se constituiu no
eixo estruturante da polémica teolégi-
ca que, no século XVI, levou a divi-
sdo da cristandade ocidental. Profun-
damente tocado pela teologia do apds-
tolo Paulo, o monge agostiniano Mar-
tinho Lutero sentiu-se na obrigagdo de
questionar o que ele considerou des-
vios doutrindrios intolerdveis por par-
te da Igreja oficial. Como era de cos-
tume na época, pregou na porta da
Catedral de Wittemberg um conjunto
de questdes que achava deviam ser
discutidas pelos cristdos em geral e,
em especial, pelas autoridades da Igre-
ja, de modo a se restabelecer a verda-
de do Evangelho na prética cotidiana
da vida crista.

De seu entendimento das cartas
paulinas, especialmente a dirigida aos
romanos, Lutero depreendeu que toda
pessoa ¢ justificada gratuitamente pela
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graca de Deus e tem acesso a esse dom
divino mediante a fé na vida e obra de
Cristo. Isto €, ninguém produz a pré-
pria salvagdo, seja por méritos religio-
s0s ou morais, cultivo de nobres ide-
ais ou profundas experiéncias misti-
cas. O mesmo Deus que criou € o que
salva o ser humano. Ou seja, propicia-
lhe condi¢des de auto-realizagdo e
encontro de sentido para a vida por

. T

Humberto Kirchheim, pastor presidente da IECLB,

investiu contra a venda de indulgén-
cias com toda a for¢a de sua convic-
¢do teoldgica.

A reacio das autoridades eclesids-
ticas nio se fez esperar. Depois de va-
rias tentativas de dissuasdo do monge
agostiniano, ele foi julgado e conde-
nado como herege. O contexto social
e politico, no entanto, lhe era favora-
vel. A Europa atravessava um momen-

ernando Lemos

e D. Jayme Chemello,

presidente da Cnbb, durante a assinatura do documento no Brasil

meio da pessoa e obra de Cristo que,
em sua auto-entrega em favor da hu-
manidade, representa a possibilidade
de superacio das situagdes-limite que
caracterizam o transcorrer da existén-
cia humana.

Por ndo encontrar essa perspecti-
va claramente explicitada na vida re-
ligiosa de seus dias, Lutero passou a
denunciar as autoridades da Igreja
como deturpadoras do Evangelho. A
centelha que acendeu o fogo da dis-
puta foi a decisdo de Roma de arreca-
dar fundos para a constru¢do da Cate-
dral de Sao Pedro, em Roma, mediante
a venda de indulgéncias. Para Lutero,
a salvacdo é concedida gratuitamente
por Deus aos humanos que a recebem
na fé. Obter o perdio por intermédio
de 6bulos financeiros se afigurava a
ele uma blasfémia insuportdvel. Assim
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Guerras, polémicas
infindaveis, agressoes de todo
tipo marcaram, nos séculos
posteriores ao Concilio de
Trento, as relagoes entre
ambas as familias do
cristianismo até a irrupcao e
consolidacao do movimento
ecuménico no século XX

to de profundas mudangas com as pri-
meiras tentativas para criacdo de Es-
tados nacionais que procuravam ver-
se livres do jugo politico e econdmico
exercido pela Igreja e seus aliados.
Essa conjuntura ajudou a fazer pros-
perar a pregacio luterana e, com isso,
a separacdo da Igreja de Roma tornou-
se inevitavel.

O Concilio de Trento (1545-1563),
convocado para enfrentar a onda pro-
testante no norte da Europa e, ao mes-
mo tempo, reorganizar e disciplinar a
vida interna na Igreja de Roma, con-
denou a doutrina luterana da salvagio
pela graca mediante a fé, consolidan-
do assim a divisdo da cristandade. His-
toricamente pode-se afirmar que a
Igreja Catélica entendeu que ao rejei-
tar a salvacdo pelas obras meritorias
dos fiéis, Lutero estaria negando o
compromisso €tico exigido pelo Evan-
gelho, enquanto os luteranos estima-
vam que a postura da Igreja de Roma
implicava na imposicdo de limites e
controles, por meio da institui¢iio ecle-
sidstica, a graca divina. Guerras, po-
Iémicas infinddveis, agressoes de todo
tipo marcaram, nos séculos seguintes,
as relacoes entre ambas as familias do
cristianismo até a irrupg¢io e consoli-
dagdo do movimento ecuménico no
século XX.

A CAMINHO DA RECONCILIAGAO
O documento assinado em Augsburgo,
mesmo tendo um profundo significa-
do histérico e se constituindo num
passo importante no processo de did-
logo e entendimento entre as duas igre-
jas, ndo esgota as profundas divergén-
cias doutrindrio-teolégicas que as se-
param. No seu cerne, ele explicita o
reconhecimento por parte da Igreja
Catélica de que a “doutrina das igre-
jas luteranas apresentada nesta Decla-
racdo ndo ¢é atingida pelas condena-
¢oes do Concilio de Trento” e também
de que “as condenagdes contidas nos
escritos confessionais luteranos nao
atingem a doutrina da Igreja Catdlica
Romana exposta nesta declaragdo”
(Artigo 41 da Declaragdo Conjunta).
Nem todos os luteranos estao sa-
tisfeitos com o resultado alcangado,
embora louvem a iniciativa do docu-
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mento como um passo importante para
a abertura do didlogo sobre outras
questdes que ainda mantém catélicos
e luteranos separados, como o minis-
tério ordenado, os sacramentos, dife-
rentes temas éticos, organizagdo da
Igreja, natureza das formas e exerci-
cio do poder eclesidstico, etc. Segun-
do o bispo Kurt Gysel, da Igreja Lu-
terana do Chile, alguns aspectos ndo
ficaram suficientemente claros no tex-
to da declaragio conjunta. Os ensina-
mentos catélicos sobre o purgatério e
as indulgéncias ndo tiveram a vigén-
cia ofuscada e continuam valendo ao
lado da afirmacdo da doutrina da jus-
tificagdo pela fé. Para ele, que apro-
vou o documento, mas ndo participou
da ceriménia local que celebrou o
acordo, essas questdes constituem ei-
xos-chave nas divergéncias que cul-
minaram na Reforma.

OPINIOES

A revista Vinde/Eclésia, de janeiro,
perguntou aos internautas,no Férum
Eclesianet, o que achavam da aproxi-
magao entre as igrejas Luterana e
Catélica, que assinaram acordo sobre
a doutrina da “justificacdo pela fé”.
Dos que responderam a questao,
57,24% se disseram contrarios &
aproximacgao catdlica-luterana e so-
mente 18,63% se posicionaram a
favor. Outros 13,10% afirmaram que
eram a favor, mas achavam dificil isso
acontecer; enguanto 11,03% assina-
laram que eram contra a aproximagao,
mas achavam-na inevitavel.

A propria revista alerta, no espago
dedicado ao Férum, que a pesquisa
limita-se ao registro da opinido dos
visitantes da homepage Eclesianet e
nao segue padroes cientificos. Boa
parcela dos leitores da Vinde/Eclésia
integram igrejas evangélicas e pente-
costais.

Fonte: Servigo de noticias em portugués da

Agéncia Latino-Americana e Caribenha de
Comunicagéo — ALC
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O consenso catolico-luterano,
promulgado ao apagar das
luzes do século XX, sem
duvida amplia os horizontes e
consolida as bases teoldgicas
para uma cooperacao cada
vez maior entre ambas
as confissoes cristas

Nos setores catélicos ndo-simpati-
cos a0 movimento ecuménico, as rea-
¢oes também ndo foram de muita sa-
tisfacdo. Segundo o historiador caté-
lico Julio Retamal Faver, do Chile,
“Lutero sai vitorioso depois de quase
500 anos. A Igreja Catdlica reconhece
seus ‘erros’ e se dobra a proposta pro-
testante”.

Mas a maioria das autoridades ecle-
sidsticas, tanto catdlicas como lutera-
nas, mesmo com toda a cautela que
lhes é particular, ndo deixou de cele-
brar o ineditismo dessa declaragido
conjunta que, com todas as limitacoes
que se lhe possam apontar, significa,
indubitavelmente, “um sinal de espe-
rang¢a” na busca da unidade crista, se-
gundo o bispo Christian Krause, pre-
sidente da Federa¢do Luterana Mun-
dial, e “um importante passo a frente
na recuperacio da plena unidade cris-
ta”, segundo o papa Jodo Paulo II.

No Brasil, o presidente da CNBB,
dom Jayme Chemello, afirmou que a
declaragdo conjunta é um reconheci-
mento de que as duas igrejas tém pon-
tos em comum, mas ¢é cedo para se pen-
sar numa relagdo mais préxima. Dom
Chemello lembrou que *“o clima nega-
tivo entre catdlicos e luteranos esti
sendo superado aos poucos. Precisa-
mos de tempo para nos entender”.

Por seu lado, o arcebispo de Sio
Paulo, dom Claudio Hummes, decla-
rou que “com o acordo, catélicos e

luteranos revéem a maneira como en-
caram o tema da salvagéo e fazem im-
portante autocritica. Concluem que os
cristdos devem praticar boas obras nido
para coagir Deus, mas para louvi-lo.
Langam, por outro lado, uma critica as
manifesta¢des religiosas que ainda
hoje se baseiam na troca e que redu-
zem o fiel a cumprir certas tarefas com
a intengdo de alcancar a prosperida-
de”. Para dom Paulo Evaristo Arns,
arcebispo emérito de Sdo Paulo, o que
mais lhe chamou a atencio na decla-
racdo conjunta foi o fato de ela “con-
seguir preservar a riqueza tanto da vi-
s@o luterana quanto da cat6lica e, mes-
mo assim, atingir o consenso.”

O consenso cat6lico-luterano acer-
ca da doutrina da justificagdo dos hu-
manos pela graca divina e mediante a
fé, promulgado ao apagar das luzes do
século XX — século marcado pelo mo-
vimento ecuménico —, sem divida
amplia os horizontes e consolida as
bases teolégicas para uma cooperagio
cada vez maior entre ambas as confis-
soes cristds, conforme assinalou o dr.
Ishmael Noko, secretdrio-geral da Fe-
deragdo Luterana Mundial. Mas, como
alertou o presidente do Clai, doutor
Walter Altmann, ndo se deve e nem se
pode esperar tudo de acordos teol6gi-
cos, por mais decisivos que sejam. “O
movimento ecuménico” — diz ele —
“para seu desenvolvimento, deve ser
nutrido pela fé, pela oragéo, pelo es-
tudo biblico e pela pritica no interior
das igrejas e entre elas, inclusive pelo
seu testemunho nas questdes piblicas
da sociedade”. e

Zwinglio M. Dias, tedlogo da Igreja Presbite-
riana Unida do Brasil, é professor da Pés-Gra-
duacdo em Ciéncia da Religiao da Universi-
dade Federal de Juiz de Fora (MG) e integran-
te da equipe de KOINONIA.
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APRESENTAGAO

Sabe-se que um dos mais fortes empecilhos a unidade ecuménica
entre as igrejas cristas é a desinformacéo. Esta comporta um com-
ponente de perversidade, posto que tanto arraiga ainda mais os
preconceitos ja existentes, quanto suscita novas formas
preconceituosas que originam estereétipos distorcidos e imagens
equivocadas. Portanto, na caminhada ecuménica, a informacao e a
convivéncia representam papéis estratégicos.

A convivéncia permite elucidagoes fornecidas num clima fraterno e
de didlogo. A descoberta dos valores do outro a partir da vivéncia
de formas devocionais, as palavras apaixonadas e os olhos que bri-
lham de conviccao e prazer quando falam a respeito de suas res-
pectivas verdades, valem muito mais do que a leitura de muitos do-
cumentos emanados das hierarquias eclesiasticas.

Contudo, existem dados e reflexdes que devem ser comunicados de
outra maneira. Sao igualmente Uteis considerando-se sobretudo o
emaranhado complexo de sutilezas confessionais, doutrinarias,
liturgicas e teolégicas que, eventualmente, podem se transformar
em elementos de divisao e afastamento entre as diversas igrejas e
denominacgoes.

E de bom tom principiar situando historicamente as diversas expres-
soes do cristianismo, ou seja: tomar ciéncia das circunstancias reli-
giosas, estruturais e conjunturais que tornaram necessaria cada ex-
pressdo respectiva; a par disso, conhecer os esforcos empreendidos
nos planos nacional e internacional em favor da unidade visivel das
igrejas; assumir uma atitude preventiva contra certa tendéncia
monopolizante prépria das confissdes mais antigas e mais
prestigiadas; selecionar também exemplos concretos sobre as rela-
¢oes atuais entre diferentes igrejas e denominagdes, principalmente
entre aquelas que ocupam posicdes polares no campo religioso.
Por tudo isso, apresentamos a sequir, como subsidio as discussoes
ecumeénicas correntes no ensejo da Campanha da Fraternidade
2000, alguns textos informativos que tentam corresponder aos cri-
térios acima enumerados. Obviamente nao pretendem ser a Gltima
palavra, pelo contrario, foram compilados no intuito de informar e
de aquecer os debates e discussGes em curso, assim como inspirar
tantas outras.
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A LONGA ESTRADA ECUMENICA

Zwinglio M. Dias

O Movimento Ecuménico tem uma longa histéria. Para
adquirir as formas e conteidos que vao caracteriza-lo
no século XX, atravessou um longo percurso. A unida-
de da Igreja, tantas vezes quebrada através da historia
da humanidade, € dom do Espirito, e cabe aos cristaos
torna-la visivel no meio do mundo. A Igreja de Cristo
¢ a comunhao, a koinonia daquelas pessoas que um dia
se sentiram misteriosamente constrangidas pelo Espi-
rito a abracar a proposta de vida apresentada por Je-
sus. “Todos fomos batizados num sé Espirito para po-
der formar um s6 corpo” (1 Corintios 12.13; Efésios 4.4).
Neste sentido, mesmo nos momentos de ruptura e dis-
sensdo entre os cristdos, o Espirito sempre atuou no
interior do “Corpo de Cristo” para manter viva e pos-
sivel a obra de (re)constru¢ao da unidade perdida.

Nesta cronologia do processo de construgdo do
Movimento Ecuménico, desejamos comegar assinalan-
do algumas atitudes de pessoas e grupos que sonharam
com a unidade da Igreja de Cristo em meio aos
desagregadores eventos de sua dissolugdo histérica.
Poderiamos estender nossos olhos para os primeiros
momentos da comunidade crista e comegar, desde en-
tao, a rastrear, a partir das paginas do Novo Testamen-
to, os esforcos pela unidade da Igreja. Mas isto é im-
possivel dados os limites deste pequeno trabalho. Va-
mos ser mais modestos e nos limitar ao periodo que
vai da Reforma Protestante até a constitui¢io do Con-
selho Mundial de Igrejas (CMI). Também nao temos a
pretensao de ser exaustivos nesta recompilacao de ges-
tos e atitudes de tolerancia e ecumenismo que foram
cimentando o caminho para a constituicao do Movi-
mento Ecuménico no século XX. Apenas destacare-
mos alguns exemplos que, do século XVI para ca,
mostraram que a busca da unidade eclesial, sinal da
presengca atuante do Espirito na vida da Igreja de Cris-
to, sempre esteve presente no interior das mais dife-
rentes formas historicas que a Igreja, sucessivamente,
foi assumindo, pois Deus nunca ficou sem suas teste-
munhas no interior da histéria humana.

Antecedentes histéricos

1554 - Sebastian Castellion, ex-correligionario de
Calvino, publica o tratado De haereticis, an sint perse-
quendi, no qual justifica, baseado em autores da anti-
giiidade e contemporaneos, a tolerancia para com
os portadores de opinides religiosas consideradas he-
réticas.

1562 - Jorge Cassander, humanista catdlico, que dedi-
cou sua vida a lutar pela tolerancia religiosa, publica
sua obra De officio pii ac publicae tranquilitatis vere amantis
viri in hoc religionis dissidio, em que afirma que a verda-
deira Igreja de Cristo sera formada por catélicos,
luteranos, calvinistas, zwinglianos e orientais quando
estes consentirem em viver em paz e caridade, uma
vez que possuem a mesma doutrina fundamental so-
bre Cristo Redentor.

1625 — O calvinista holandés Hugo Grocio publica sua
obra De jure belli ac pacis, na qual condena as guerras
civis que tém por objetivo a imposi¢ao do cristianismo
pela forga. Desejoso de unir as igrejas separadas basea-
do nas afirmagoes fundamentais que unem todos os
cristaos, Grocio assim se expressa em uma de suas car-
tas “Durante toda a minha vida meu coragdo ansiou
por reconciliar o mundo cristao.” (Bosch, 1995, p. 109).

1691 — Jorge Guilherme Leibniz, fil6sofo e matematico,
de formagao luterana, mantém correspondéncia com
Bossuet, bispo de Meaux e tutor do herdeiro da Coroa
da Franga, e defende a necessidade da constitui¢ao de
uma igreja universal na qual as diferentes manifesta-
¢oes da experiéncia crista pudessem se expressar livre-
mente. Segundo |. de Santa Ana, foi por intermédio
dessa correspondéncia que a palavra “ecumeénico” ad-
quiriu sua dimensao religiosa (1987, p. 22).

1717 - Inicio do dialogo anglicano-catélico por iniciati-
va do arcebispo de Cantuaria, William Wakes, e de um
grupo de teélogos catélicos da Sorbonne (Paris). Esse
dialogo, que se prolonga por mais de trés anos, valioso
em si mesmo, nao apresenta nenhum resultado positi-
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vo, apenas revela a irredutibilidade das posicoes ecle-
siolégicas de ambos os lados.

1717 - Nikolaus Ludwig von Zinzendorf funda com um
grupo de colegas a Uniao dos Irmaos Moravos, movi-
mento de origem pietista, mas de carater profundamen-
te ecuménico, preocupado com a unidade da vivéncia
crista da fé.

1780 — Robert Raikes, leigo da Igreja Anglicana, da ini-
cio a primeira Escola Dominical na cidade de
Gloucester. A idéia nao era nova pois tentativas seme-
lhantes de ministrar instrugao moral e religiosa aos mais
pobres no tunico dia da semana em que ndo estavam
trabalhando tinham antecedentes ja no século anterior.
A proposta foi exitosa e em 1785 se formava em Lon-
dres a Sociedade Pr6-Escola Dominical, que estendeu
o movimento por todo o Império Britanico.

1795 - Criagao da Sociedade Missionaria de Londres,
de origem congregacionalista, mas que tinha a preten-
sao de aglutinar esfor¢os missionarios dos evangélicos
sem levar em conta suas igrejas particulares (denomi-
nacoes).

1799 - Formagao da Sociedade Religiosa de Tratados,
também em Londres, com o objetivo de reunir os cris-
taos, indistintamente, para a disseminacao de literatu-
ra crista.

1804 - Fundacdo da Sociedade Biblica Britanica e Es-
trangeira, com o propésito de imprimir e distribuir a
Biblia dentro e fora do pais.

1816 — Criada nos Estados Unidos a Sociedade Biblica
Americana, com os mesmos propositos de sua con-
génere britanica.

1833 - Inicio do Movimento de Oxford, com a publi-
cagao dos Tratados dos Tempos Modernos, que deu origem
a um movimento anglo-catélico no interior da Igreja
Anglicana e que preconizava maior aproximagao com
a Igreja Catolica Romana.

1844 - Fundacdo em Londres da Associagao Crista de
Mogos (ACM) por iniciativa de George Williams, lei-
go congregacional.

1846 — Criagao, em Londres, da Alianca Evangélica,
entidade proto-ecuménica, pois pretendia concentrar
a forga de significativos segmentos das diferentes igre-
jas protestantes e canaliza-la para os esfor¢os missiona-
rios e outros empreendimentos.

1857 - Criacio, na Inglaterra, da Associagdo para a Pro-

A Igreja de Cristo € a comunhao,
a koinonia daquelas pessoas

que um dia se sentiram
misteriosamente constrangidas
pelo Espirito a abracar a proposta
de vida apresentada por Jesus

moc¢do da Unidade da Cristandade, com anglicanos,
catélicos e ortodoxos gregos.

1867 — Constitui¢ao, nos Estados Unidos, da Alianca
Evanggélica.

1867 — Inauguragao das Conferéncias de Lambeth, que
se realizam desde entdo de dez em dez anos e retinem
todos os bispos da Comunhao Anglicana.

1875 — Constituicao da Alianca Mundial de Igrejas Re-
formadas (presbiterianas).

1881 - Formagao do Conselho Mundial Metodista, que
até 1951 se denominava Conferéncia Ecuménica Me-
todista.

1888 — Conferéncia Missionaria em Londres, de cara-
ter internacional e interconfessional.

1889 — Consolidagao da Uniao dos Velhos Catolicos,
de Utrecht, Holanda, que rompe com a Igreja Catdlica
Romana por ndo aceitar os dogmas promulgados pelo
Concilio Vaticano I em 1870.

1890 — Conferéncia Missionaria de Nova York , de na-
tureza internacional e interconfessional. Dela participa
John R. Mott, leigo metodista de profunda inspiragao
ecumeénica.

1891 - Formacao do Conselho Internacional Congre-
gacionalista.

1894 - Fundacao do ramo feminino da Associacao Crista
de Mogos.

1895 - Fundada, na Suécia, durante a Conferéncia
Escandinava de Estudantes Cristaos, a Federa¢io Mun-
dial de Estudantes Cristdos.

1895 — O papa Leao XIII institui a Novena de Pente-
costes para “acelerar a obra de reconciliacdao dos ir-
maos separados”.

1900 - Fundagao da Associagao Internacional pelo Cris-
tianismo Liberal e pela Liberdade Religiosa.

SUPLEMENTO ESPECIAL DE TEMPO E PRESENCA
Janeiro/fevereiro de 2000



1903 - Criacao, no Brasil, da Alianca Evangélica.
1905 - Formacao da Alianga Batista Mundial.

1910 - Realizacao da primeira grande Conferéncia
Missionaria Mundial em Edimburgo (Escacia), da qual
participaram 1.200 delegados de 159 sociedades mis-
siondrias, em sua esmagadora maioria européias.

1913 - Realiza¢ao da Conferéncia sobre Missdao na
América Latina, em Nova York, Estados Unidos,
auspiciada pelo Conselho da Conferéncia de Missoes
Estrangeiras dos Estados Unidos, que deu origem ao
Comité de Cooperagao para Ameérica Latina (CCLA).

1914 - Fundacao, em Constanca (Alemanha), da Alian-
¢a Universal pela Amizade Internacional através das
Igrejas.

1916 - Realizaciao do Congresso Missionario do Pana-
ma. Reuniu os representantes das sociedades mis-
sionarias norte-americanas atuantes na América Lati-
na para reafirmar o carater de “campo missionario” do
continente. Foi uma clara resposta a Conferéncia de

Edimburgo, que havia considerado Ameérica Latina um
continente cristao por ter sido evangelizado pela Igreja
Catélica Romana.

1920 - Criacdo do Comité Mundial dos Irmaos.

1920 - O Patriarcado de Constantinopla propée a cria-
¢do de uma Liga de Igrejas.

1921 - Formacao do Conselho Missionario Internacio-
nal em Lake Mohonk (Nova York, Estados Unidos).

1921 a 1925 - Desenvolvem-se as “Conversacoes de
Malinas” entre o abade Fernand Portal, lazarista, e o
anglicano Lord Charles L. W. Halifax, sob os auspicios
do cardeal Désiré Mercier e apoiadas, num primeiro
momento, pelo papa Pio XI.

1923 - Formacao da Convencao (a partir de 1947 Fede-
racdo) Luterana Mundial.

1925 - Realizagdao da Primeira Conferéncia do Movi-
mento Vida e Acdo, realizada em Estocolmo, Suécia,
sob a diregdo do arcebispo luterano de Uppsala, Nathan
Séderblom.

1925 — Criagao da Abadia Beneditina de Chevetogne,
na Bélgica, dedicada ao estudo do monarquismo e da
espiritualidade orientais, num esfor¢o de promover a
aproximagdo entre catélicos e ortodoxos. Sua revista
Irenikon sera importante instrumento nesse esforgo.

1927 — Primeira Conferéncia que da origem a Comis-

1948 - Constituicao oficial do
Conselho Mundial de Igrejas em
sua primeira Assembléia na cidade
de Amsterdam (Holanda), contando
com a participacao de
representantes de 147 igrejas

sdo de Fé e Ordem e que acontece em Lausanne, Sui-
¢a, reunindo 400 delegados de 127 igrejas.

1928 — O Conselho Missionario Internacional promo-
ve a Conferéncia de Jerusalém. Pela primeira vez par-
ticipa um pastor brasileiro, o presbiteriano Erasmo
Braga.

1930 — Constitui¢ao da Convenc¢ao Mundial das Igre-
jas de Cristo (reane as Igrejas Discipulos de Cristo).

1935 - Nova formulagdo da oragio interconfessional
pelo padre Paul Couturier dando uma dimensao uni-
versal a Semana de Oracao pela Unidade proposta em
1908 pelo sacerdote anglicano estadunidense Paul J.
Watson. Este mais tarde se converte ao Catolicismo.

1937 - Conferéncia Mundial de Vida e Agao realiza-se
em Oxford, Inglaterra, pronunciando-se em favor da
criacio de um Conselho Ecuménico de Igrejas.

1937 — Realizacao da Segunda Conferéncia mundial de
Fé e Ordem em Edimburgo (Escécia), quando se con-
solida a idéia da necessidade da fusdo dessa comissao
com o movimento paralelo de Vida e Acgao.

1938 — O Comité dos Quatorze (sete representantes do
Movimento de Vida e Agao e sete representantes da
Comissao de Fé e Ordem) se reine em Utrecht
(Holanda) com lideres de igrejas para redigirem a Cons-
tituicio do Conselho Mundial de Igrejas (em forma-
¢d0). A data escolhida para a sua primeira assembléia
foi agosto de 1941.

1938 - Realiza-se a Conferéncia de Madras (India), pro-
movida pelo Conselho Missionario Internacional.

1946 - Fundagdo do Instituto Ecuménico de Bossey,
nos arredores de Genebra, Suica.

1947 — O Conselho Missionario Internacional realiza a
Terceira Conferéncia em Whitby, Inglaterra.

1948 — Constituicao oficial do Conselho Mundial de
Igrejas em sua primeira Assembléia na cidade de
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Amsterdam (Holanda), contando com a participagao
de representantes de 147 igrejas.

1949 - Inicio de encontros ecuménicos nao-oficiais e
reservados entre catélicos e nao-catélicos, organizados
pelo padre dominicano Christophe-Jean Dumont, di-
retor do Centro de Estudos Istina, de Paris.

1949 - Publica¢do da carta do Santo Oficio Ecclesia
Sancta, pela qual a Igreja Catolica modifica sua atitude
em relacdao ao movimento ecuménico, declarando que
se trata de um movimento “inspirado pelo Espirito San-
to e fonte de alegria no Senhor para os filhos da verda-
deira Igreja.”

1952 - Realizacao da Quarta Conferéncia do Conselho
Missionario Internacional em Willigen, Alemanha.

1952 —~ A Comissdo de Fé e Ordem realiza conferéncia
em Lund, Suécia.

1954 — Realizacao da Segunda Assembléia do Conse-
lho Mundial de Igrejas em Evanston, Estados Unidos.

1957/58 - Realizacao da Quinta Conferéncia do Con-
selho Missiondrio Internacional, em Gana.

1959 ~ O papa Joao XXIII anuncia a convocagao do
Concilio Vaticano II para a renovagao (aggiornamento)
da Igreja e abertura ao Ecumenismo e ao mundo.

1960 — Criacao, pelo papa Joao XXIII, do Secretariado
Romano para a Unidade dos Cristaos.

1961 - Criada a Junta Latino-Americana de Igreja e
Sociedade (ISAL), com sede em Montevidéu, Uruguai.

1963 - Realizagdo da Terceira Assembléia do Conse-
lho Mundial de Igrejas em Nova Delhi, India. Nesta
ocasido, o Conselho Missionario Internacional se inte-
graao CML

1963 - A Divisao de Missao Mundial e Evangelismo do
CMI (ex-Conselho Missionario Internacional) realiza
a Conferéncia sobre Missdo no México.

1963 — A Comissdo de Fé e Ordem realiza conferéncia
em Montreal, Canada.

1963 - Inicio da publicacao em Montevidéu, Uruguai,
da Revista Cristianismo y Sociedad, de carater ecuméni-
co e porta-voz de ISAL.

1964 — Promulgacao pelo papa Paulo VI do decreto
conciliar sobre Ecumenismo, Unitatis Redintegratio.

1965 — Criagao do Grupo de Trabalho Conjunto entre
o Vaticano e o Conselho Mundial de Igrejas.

1965 — Criacao, no Rio de Janeiro, do Centro Evangé-
lico de Informagao (CEI).

1965 — Criacao do Programa conjunto entre o CMI e o
Vaticano, conhecido sob a sigla SODEPAX (Comissao
para a Sociedade, o Desenvolvimento e a Paz) que fi-
naliza suas atividades em 1980.

1966 — O CMI promove uma conferéncia sobre Ajuda
ao Desenvolvimento em Swanwick, Inglaterra.

1966 — O CMI promove em Genebra, Suica, a Confe-
réncia sobre Igreja e Sociedade.

1967 — Publicagao da primeira parte do Diretério Ecu-
ménico elaborado pelo entao Secretariado Romano

para a Unidade.

1967 — A Comissdo de Fé e Ordem realiza conferéncia
em Bristol, Inglaterra.

1968 — Realizagao da Quarta Assembléia do Conselho
Mundial de Igrejas em Uppsala, Suécia.

1968 — Representantes do Vaticano (doze te6logos) pas-
sam a participar dos trabalhos da Comissdo de Fé e
Ordem do CMI.

1968 — A Divisao de Missao Mundial e Evangelismo
realiza Conferéncia sobre Missao em Uppsala, Suécia.

1968 — O Centro Evangélico de Informagao assume
dimensdes ecuménicas e passa a se denominar Centro
Ecumeénico de Informacao (CEI).

1969 — O papa Paulo VI faz visita oficial a sede do Con-
selho Mundial de Igrejas em Genebra, Sui¢a.

1970 — Publicagao da segunda parte do Diretério Ecu-
ménico elaborado pelo Secretariado Romano para a

Unidade.

1970 - O CMI promove Conferéncia sobre Ajuda ao
Desenvolvimento em Montreaux, Suiga.

1971 — A Comissdo de Fé e Ordem realiza conferéncia
em Louvain, Bélgica.

1974 - A Divisio de Missao Mundial e Evangelismo
realiza Conferéncia Missionaria em Bangcoc, Tailandia.

1974 - O CMI promove Conferéncia sobre Igreja e
Sociedade em Bucarest, Roménia.

1974 — A Comissao de Fé e Ordem realiza conferéncia
em Accra, Gana.

1974 - O Centro Ecuménico de Informacio, do Rio de
Janeiro, amplia suas atividades e se transforma no Cen-
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1982 - Constituido em forma
definitiva o Conselho Latino-
Americano de Igrejas (Clai) em
Huampani, Peru

tro Ecuménico de Documentagdo e Informacio
(CEDI).

1974 - Criada em Salvador, Brasil, a Coordenadoria
Ecumeénica de Servigo (Cese), patrocinada por algu-
mas igrejas protestantes e a Igreja Catolica.

1974 - Reorganizacgao dos esfor¢os ecuménicos desen-
volvidos por ISAL, institui¢cao desbaratada pela repres-
sdo politico-militar, com a criagdo de um organismo
substituto denominado Ac¢ao Social Ecuménica Lati-
no-Americana (ASEL).

1975 - Realizagdo da Quinta Assembléia do Conselho
Mundial de Igrejas em Nairobi, Quénia.

1975 - Criado em San José, Costa Rica, o Departamen-
to Ecumeénico de Investigacdes (DEI).

1977 — O CMI promove encontro internacional sobre
o Didlogo com outras Religioes em Chiang Mai,
Tailandia.

1978 — A Comissdao de Fé e Ordem realiza conferéncia
em Bangalore, India.

1978 — Realizagdo da Conferéncia de Oaxtepec, Méxi-
co, para a constitui¢ao do Conselho Latino-America-
no de Igrejas (Clai), em formacéo.

1979 — O CMI promove conferéncia sobre Igreja e So-
ciedade no Massachusetts Institute of Technology (MIT)
em Cambridge, Estados Unidos.

1980 - Criac¢ao do Conselho Nacional de Igrejas Cris-
tas (Conic) no Brasil.

1980 — A Comissao de Missao Mundial e Evangelismo
realiza Conferéncia sobre Missao em Melbourne, Aus-
tralia.

1982 — A Comissao de Fé e Ordem realiza conferéncia
em Lima, Peru.

1982 - Constituido em forma definitiva o Conselho
Latino-Americano de Igrejas (Clai) em Huampani,
Peru.

1983 — Realizagdao da Sexta Assembléia do Conselho
Mundial de Igrejas em Vancouver, Canada.

1984 — O papa Joao Paulo II visita oficialmente a sede
do Conselho Mundial de Igrejas em Genebra, Suica.

1985 - A Comissdo de Fé e Ordem realiza conferéncia
em Stavanger, Noruega.

1986 — O CMI promove conferéncia sobre Ajuda ao
Desenvolvimento em Larnaka, Chipre.

1986 - Realizacao da Jornada Mundial de Oragao pela
Paz, em Assis, Italia. Reuniu os principais lideres religi-
osos do mundo, convocados pelo papa Joao Paulo II.

1987 — O CMI promove conferéncia sobre Comunida-
de e Partilha em El Escorial, Espanha.

1988 — Criado em Sao Paulo, Brasil, o Centro Ecumé-
nico de Servi¢os a Evangelizacao e a Educacao Popu-
lar (Cesep).

1988 - Realizada a Segunda Assembléia do Conse-
lho Latino-Americano de Igrejas (Clai) em Indaia-
tuba, Brasil.

1989 — A Comissao de Missio Mundial e Evangelismo
realiza Conferéncia sobre Missdo em San Antonio, Es-
tados Unidos.

1989 - O papa Joao Paulo II transforma o Secretariado
para a Unidade dos Cristiaos em Conselho Pontificio
para a Promocgao da Unidade.

1989 — A Comissao de Fé e Ordem realiza conferéncia
em Budapest, Hungria.

1990 — O CMI promove a Conferéncia sobre Justiga,
Paz e Integridade da Criacdo em Seul, Coréia.

1991 - Realizagao da Sétima Assembléia do Conselho
Mundial de Igrejas em Camberra, Australia.

1993 - A Comissao de Fé e Ordem realiza conferéncia
em Santiago de Compostela, Espanha.

1994 - Realizac¢ao da Primeira Jornada Ecuménica, em
Mendes, Brasil, convocada por KoiNoN1A Presenca Ecu-
meénica e Servico, com o apoio do Conic, da Cese, do
Clai e do CMI.

1995 — Realizacao da Terceira Assembléia do Conse-
lho Latino-Americano de Igrejas (Clai), em Concepcion,
Chile.

1996 — A Comissao de Missao Mundial e Evangelismo
realiza conferéncia sobre missdao em Salvador, Brasil.
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1997 - Realizagdo da Conferéncia Missiologica de San

José, Costa Rica, promovida pelo CCLA, do Conselho
Nacional de Igrejas dos Estados Unidos e em coopera-
¢ao com o Clai e com o Conselho Caribenho de Igre-
jas. Essa conferéncia, de certo modo, celebrava o 80°
aniversario do Congresso do Panama.

1998 — Realizacdo da Oitava Assembléia do Conselho
Mundial de Igrejas, em Harare, Zimbabwe.
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O DOM DA UNIDADE:
PASSOS ECUMENICOS DA IGREJA

CATOLICA ROMANA

Jorge Atilio Silva Iulianelli

Para compreender o que significa ecumenismo para a
Igreja Catélica Romana sera necessario darmos alguns
passos. A caminhada com vistas a unidade dos cristaos,
iniciada nas igrejas protestantes, especialmente no sé-
culo XX, levou a constituir o Movimento Ecuménico,
com os seus trés rios de origem: o movimento missio-
nério, a discussdo doutrinal e teol6gica, e 0 movimento
de agao social. Estes trés movimentos desembocaram
na formagao do Conselho Mundial de Igrejas, em 1948.
Para que isso acontecesse muitos momentos anteriores
foram necessarios. E o primeiro deles foi o reconheci-
mento do escandalo da divisao dos cristaos. A chaga
da divisao dos cristaos, nao em vistas da pluralidade e
pluriformidade do cristianismo, mas em fungao das dis-
putas eclesiasticas.

A Igreja Catolica Romana compreendeu, especial-
mente apos o Concilio Vaticano II, a importancia do
movimento ecuménico para o testemunho vivo da fé
crista na sociedade moderna. O mundo no século XX
foi marcado por duas guerras mundiais, fratricidas.
Nelas os cristaos estavam envolvidos, e, por omissao
ou culpa, permitiram, entre outras coisas, 0 massacre
dos judeus. As campanhas militares dos Estados Uni-
dos, especialmente contra os paises asiaticos, no clima
da Guerra Fria, sempre contaram com a presenga de
capelaes militares para abengoar as tropas que se envi-
avam para combater o “perigo vermelho”. Em muitos
momentos, e de muitas formas, a desunido dos cristaos
foi (é) uma contribuigdo para a manutencao dos siste-
mas criadores de desigualdade, para a consumagéo da
cultura da morte que grassa em nosso século.

O escandalo da desuniao se contrapde ao principio
evangélico: “Que todos sejam um, para que o mundo
creia” (Jodao 17.21). Nao que a comunidade crista, em
algum momento da histéria do eristianismo, tenha so-
brevivido sem conflitos internos, os mais diversos. £
verdade que, durante o primeiro milénio do cristianis-

mo, nao se conheceu uma pluriformidade desunida do
cristianismo, do que sdo testemunhos os concilios ecu-
meénicos. Porém, desde 1054, com o Cisma do Orien-
te, que dividiu o cristianismo numa face Ocidental, la-
tina, e noutra Oriental, bizantina, a pluriformidade e
pluralidade do cristianismo teve a colegialidade aba-
lada.

No século XVI houve o segundo grande terremoto.
Provocado pela necessidade de reformas internas no
cristianismo ocidental, movimento sentido a partir do
século X1, com a reformulagao do monaquismo que se
insurgia contra o enriquecimento ilicito dos prelados e
o afastamento do cristianismo de seus principios
normativos. No século XIII sdo, também, testemunhas
deste empenho a formagao das ordens mendicantes,
como os dominicanos e franciscanos. Em 1511, um
monge agostiniano, da Alemanha, com os principes
alemaes, se insurge contra os desmandos e desorienta-
¢oOes que o cristianismo ocidental seguia. Nasce com
Martinho Lutero o grande processo da Reforma Pro-
testante do cristianismo ocidental.

Segundo a fil6sofa judia Hannah Arendt, a Reforma
é um do eventos de época que marcam o surgimento
da modernidade. Com a Reforma, ela afirma em sua
obra A condi¢do humana, o cristianismo e o Ocidente
tém abalada a fé dogmatica, a divida esta instaurada.
Ainda mais, a capacidade humana de questionar esta
elevada a um grau superior, as autoridades e tradigdes
nio se podem opor ao esfor¢o humano por um conhe-
cimento melhor da Verdade. A Reforma, portanto,
transforma ndo s6 o cristianismo, mas impacta a
autocompreensao do Ocidente (europeu).

O escandalo da divisao é o chdo do qual brota a
pergunta: Como vamos dar testemunho auténtico de
Jesus Cristo se ndo somos um? Como o mundo podera
crer? Teremos que enfrentar as palavras do juizo de
Gandhi: “Li o Evangelho e me apaixonei pelo Cristo.
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Olhei o cristianismo e me decepcionei com os cristaos.”
O cristianismo deve ser uma possibilidade de confir-
mar e nao de negar a paixao pelo Cristo. Um cristia-
nismo desunido é um escandalo. E a partir do escanda-
lo que deveremos entender os passos (e passos) da Igreja
Catélica Romana rumo ao ecumenismo.

Os processos historicos sempre permitem que note-
mos os sinais do Reino, aquelas manifestagdes nas quais
o Senhor da Historia se faz presente. Podemos dizer,
parafraseando Paul Tillich, que assim como o princi-
pio protestante esta mais presente na sociedade secu-
lar que nas igrejas, os sinais do Reino também. Nao
digo com isso que nas igrejas ndo se manifestem os si-
nais, afirmo que é no mundo (e as igrejas estio no
mundo) que a graga se sobrepuja em sinais da
gratuidade de Deus com a humanidade. Poderiamos
fazer um esfor¢o por enumerar quais sdo esses sinais
no nosso tempo, talvez conseguissemos uma ou outra
relacdo de eventos. Todavia, é mais importante, para
os fins que o texto se propoe, indicar apenas um des-
tes. O ecumenismo é, indubitavelmente, um sinal do
Reino.

O ecumenismo € fruto da pressao das sociedades
em fungdo da presenca difusa (e confusa) dos cristaos,
especialmente os protestantes, em areas de missao.
Como as sociedades poderiam acreditar num anincio
de uma Boa-Nova de irmaos tdo divididos? Como crer
num tnico Senhor diante de irmaos que disputam es-
paco para a pregacdo e a solidariedade (quando esta
altima existia). Nao é porque as igrejas reconhecem a
necessidade evangélica da unidade que o ecumenismo
é procurado, mas porque as sociedades nao admitem o
cristianismo dividido. Esta foi a explicagao que os pri-
meiros arautos do ecumenismo se ofereciam. Ha, além
dessa, outra questio: o imperialismo.

Os decursos histéricos sao cercados de ambigiiida-
des. No inicio do século XX havia um processo de ex-
pansdo neocolonial marcadamente anglo-saxdo. Ocor-
re que na Ameérica Latina fazia eco a Doutrina Monroe,
de finais do século XIX (“a América para os america-
nos”), e 3/5 do planeta eram protetorado da Coroa bri-
tanica. A Africa comegava a ser “partilhada” pelos eu-
ropeus, que nao se preocupavam com os interesses e
os direitos das populagdes tradicionais, do norte ao sul
a Africa foi conspurcada por este ato de lesa-majesta-
de. Estourava, em 1907, a revolu¢io comunista na
Riissia. A Asia ndo aparecia mais como uma area de
interesse dos ocidentais e isso repercutia num avango
do Japao.

O imperialismo era essa presenca forte das nagoes
européias e dos Estados Unidos da América procuran-

10

Nao é porque as igrejas
reconhecem a necessidade
evangeélica da unidade que o
ecumenismo é procurado, mas
porque as sociedades nao
admitem o cristianismo dividido

do controlar os destinos mundiais de acordo com os
interesses que lhes eram préprios. Nao obstante a dis-
puta teérica entre marxistas e Schumpeter sobre o ca-
rater pacifista ou nao do capitalismo, o que importa é
ressaltar que o processo imperialista contemporaneo
foi profundamente belicoso. Ainda esta por se contar o
massacre que sofreu a Africa e os povos indigenas da
América Latina no periodo de 1850-1950. Quer o im-
perialismo seja fruto do subconsumo (Rosa de Lu-
xemburgo), quer das paixdes nacionalistas (Schum-
peter), os frutos da arvore do mal sao inegaveis. Acres-
ce-se ainda o fato de historiadores tragarem um curso
do imperialismo que vai de 1807 ao pos-segunda guer-
ra mundial.

As igrejas, também a Igreja Catélica Romana, acom-
panharam o expansionismo economico-politico das
nagoes européias e, também, dos Estados Unidos. No
mais das vezes “abengoaram” o papel civilizador que
desempenhavam os irmaos do Norte, procurando ba-
nir as “trevas do mal” presentes nas religides dos nati-
vos. Este ideal de “embranquecimento modernizador”
levou, na América Latina, durante a implantagao dos
estados liberais, a dizimag¢ao dos povos indigenas, para
que as areas fossem ocupadas por imigrantes europeus,
sobretudo. Para que essa missao se cumprisse na Ameé-
rica Latina eram enviados missiondrios catélicos a fim
de dissuadir a presenca das populagoes indigenas, isto
ndo sendo aceito eram enviadas as missoes militares
com o fito de destruir a presenca do “inimigo”.

E nesse contexto que se da a pergunta pela unidade
dos cristaos. Muitos cristdos se viam incomodados por
estar participando direta ou indiretamente desse pro-
cesso. Ficava, entretanto, muito evidente que a missao
cristd nao se adequava a uma disputa por novos fiéis
para cada uma das denominagoces. liram menos im-
portantes os elementos que deram origem a diversida-
de das denominagdes e igrejas que a unidade dos cris-
taos. Desafortunadamente essa nao era uma preocupa-
¢do, no inicio do século XX, para a Igreja Catolica
Romana.

Nossa reflexao deve se dar por seis etapas.
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A. A que precede ao Vaticano II. Consiste em vari-
os esforgos pessoais e de grupos em favor da unidade
dos cristaos.

B. A proposta do Vaticano I1, sobretudo no Decreto
Unitatis Redintegratio(Reintegragao da Unidade), no qual
estao estabelecidos os principios do ecumenismo caté-
lico-romano. Cabe neste segundo ponto abordar a cria-
¢ao de diversas comissoes mistas de dialogo que tém
trabalhado desde entao.

C. O pontificado de Joao Paulo II, no qual temos
trés documentos muito importantes: Diretorio Ecuméni-
co (1993), Carta Apostolica Orientale Lumen (Luz do
Oriente, 1994), Carta Enciclica Ut Unum Sint (Para que
todos sejam um, 1995).

D. A repercussao na América Latina, especialmente
com o que esta registrado nos documentos de Puebla e
de Santo Domingo.

E. A significacao especialmente dos documentos
Diretrizes para a A¢ao Evangelizadora (1995-1998) e For-
magdao Ecuménica. Neste ponto é importante enfatizar a
participagao da Igreja Catélica Romana no Conselho
Nacional de Igrejas Cristas e na Coordenadoria Ecu-
ménica de Servigo.

F. Por altimo a questdo do “ecumenismo de base”
no Brasil e na América Latina.

A. Caminhando rumo ao Vaticano II (s erros his-
toricos sao muitos e mutuos. As inquisigdes catdlico-
romanas e protestantes provocaram intimeras vitimas
em todos os continentes. Na América Latina as
inquisi¢des portuguesa e espanhola foram extremamen-
te violentas. Na verdade, na América Latina se dava
ainda outra tensio: entre os que estavam comprometi-
dos com o Deus da Vida e a defesa dos “outros cristos”
dos “cristos das américas”, os que opunham a vida ao
ouro (Bartolomé de las Casas, por exemplo) e os que
se aliavam ao projeto colonial. Os aliados do projeto
colonial entendiam como missao a conversao da alma
dos indigenas e dos africanos ao projeto branco-colo-
nizador, eles eram pecas (escravos) e para se salvar de-
veriam ser submissos aos seus senhores.

Os outros, que se aliavam ao projeto do Deus da
Vida, da defesa das vitimas, porque Jesus foi vitima tam-
bém, se confrontavam com o projeto colonial. O pro-
jeto colonialista foi, de certa forma, vitorioso. Embora
o cristianismo, em algumas versdes do catolicismo po-
pular, tenha resguardado a experiéncia do compromisso
do Deus da Vida. As festas e a convivibilidade inspira-
das pelo Deus da Vida permanecem vivas ainda hoje.
Por isso, na América Latina, o cristianismo se confron-

tou, tanto no catolicismo como no protestantismo, com
o desafio da defesa da vida.

Na Alemanha, em 1822, o tedlogo catolico Jean
Adam Mohler estudou teologia com o mestre protes-
tante Neander. M6hler teve uma formagao que influen-
ciou diversas geracoes de tedlogos catélicos. De certa
forma, pode-se dizer que a obra de Méhler é um trata-
do de ecumenismo.

Na Inglaterra, Newman, lider de um movimento
anglicano pela unidade, chamado movimento de
Oxford, filiou-se a igreja catolico-romana. No entanto,
os outros participantes anglicanos do movimento de
Oxford mantiveram com ele fortes dialogos sobre a
questdo da unidade. Esse movimento, do século XIX,
gerou no século XX a profunda amizade entre o
anglicano Lord Hallifax e o cardeal Mercier.

Em 1895 Leao XIII propos, na novena que antece-
de Pentecostes, que a dedicassem a oracao pela unida-
de. Em 1910 os ministros anglicanos Paul Spencer e
Paul Watson sugeriram a Pio X uma Semana Anual de
Oracdo pela Unidade. Ainda nao era uma oracao cele-
brada em comum pelos cristdos, mas era um esfor¢o
das varias familias cristas em busca da unidade. Em
1935, o padre Couturier propunha que a oragao acon-
tecesse em comum.

Houve a criagao de Congregacoes Religiosas devo-
tadas a unidade e ao dialogo inter-religioso, como as
Congregacao Feminina Filhas de Sion, responsavel pelo
dialogo cristao-judaico, e a consagragao a oragao pela
unidade do Mosteiro Beneditino de Chévetogne (Bél-
gica, 1925), especialmente entre catolicos latinos e or-
todoxos. Em 1952, Joao XXIII criou o Secretariado
para a Unidade dos Cristaos.

Durante todo esse periodo houve muitas tensoes.
Quando da criagao do Conselho Mundial de Igrejas o
papa proibiu expressamente a participagao dos catoli-
cos. As diversas questoes de ordem doutrinaria (tais
como a compreensao do batismo — justificacao pelo
batismo; da eucaristia — consubstanciac¢do, presenga real
e memorial; a mariologia; o primado...) e de ordem
disciplinar (hierarquia e ministérios, por exemplo) im-
pediram um maior avango no dialogo.

B. Vaticano II: o sopro do Espirito

que "bagunca” tudo O Concilio do Vaticano I1 foi
um esfor¢o ecuménico do papa Joao XXIII, Giovani
Roncalli. O cardeal Roncalli possuia uma forte vivén-
cia ecuménica e de dialogo inter-religioso. Na Alema-
nha nazista ele cooperou, por meio da Nunciatura, para
salvar muitos judeus, emitindo documentos para estran-
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geiros. Possuia o habito de orar com pastores de outras
denominagdes cristas. Quis o Concilio Ecuménico, nao
apenas porque participaram bispos representando toda
a igreja romano-catdlica espalhada pelo mundo, mas
também porque contou com 28 participantes observa-
dores das outras igrejas cristas, ocidentais e orientais.

Quase todos os documentos conciliares tém carater
ecuménico — excetuam-se os de carater disciplinar, tais
como Christus Deminus, sobre o episcopado; ou
Presbyterorum Ordinis, sobre o sacerdécio. Porém, ja a
Constituicio Dogmatica Lumen Gentium (Luz dos Po-
vos), sobre a Igreja, possui uma forte énfase ecuméni-
ca. Afirma o documento no seu famoso namero 15:

“Por muitos titulos a Igreja (Cat6lica Romana) sabe-se

ligada aos batizados que sao ornados com o nome de cris-

tdo, mas ndo professam na integra a fé ou nao guardam a

unidade da comunhio sob o sucessor de Pedro. Muitos

deles honram a Sagrada Escritura como norma de fé e de
vida. Mostram sincero zelo religioso. Créem com amor
em Deus Pai Onipotente e em Jesus Cristo Filho de Deus

Salvador. Sao assinalados pelo batismo no qual se unem

a Cristo. E até reconhecem e aceitam outros sacramentos

nas préprias Igrejas ou comunidades eclesiasticas. Nao

poucos dentre eles possuem mesmo o Episcopado, cele-
bram a Sagrada Eucaristia e cultivam a piedade para com

a Virgem Mae de Deus. Acresce a comunhao das oragoes

e outros beneficios espirituais. Temos até com eles certa

unido verdadeira no Espirito Santo, que também neles

opera com Seu poder santificante por meio de dons e

gracas, tendo fortalecido a alguns deles até a efusdo do

sangue (...)

Desta maneira, ha um reconhecimento da presenca
do Espirito na vida das Igrejas e Comunidades Ecle-
siais cristas, nao-catolicas. Tanto o documento sobre a
Igreja, como o documento sobre ecumenismo levaram
dois anos para serem aprovados. Foram muitas as dis-
cussoes. Nesta primeira parte do nimero 15 se reco-
nhecem os diversos sinais de eclesialidade das outras
igrejas cristas. E verdade que o critério de eclesialidade
esta dado sob a forma da organizacao da Igreja Catoli-
ca Romana. Entretanto, ha um esfor¢o em perceber
que os sinais da Igreja, que sao dons de Deus, sao maio-
res que a Igreja Catolica Romana e, ainda mais, mes-
mo a Igreja, com os seus sinais de santidade, unidade,
catolicidade (universalidade) e santidade, nao é o Rei-
no. As igrejas vivem os sinais da Igreja e sinalizam o
Reino.

Isto explica que, em seguida, o nimero 15 afirma
ser o caminho da unidade a conformacao de uma s6
Igreja, um s6 rebanho e um s6 pastor. E muito impor-
tante que na Constitui¢ao Dogmatica a questao ecume-

»
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Quando da criacao do Conselho
Mundial de Igrejas o papa proibiu
expressamente a participacao
dos catolicos

nica aparega. E uma expressao teologica que demons-
tra ndo existir apenas uma preocupagao pastoral. O
caminho para o ecumenismo, conforme a Igreja Cat6-
lica, passa por ela mesma. Isto explica porque o Docu-
mento sobre ecumenismo se chama Unitatis Redintegratio
(UR). Para a igreja Catélica Romana houve uma rup-
tura com ela. Esta é a leitura da Histéria da Igreja (do
cristianismo) feita. E 6bvio que tal leitura ndo necessa-
riamente é aceita pelas outras igrejas cristas.

Ha ainda outro elemento importante. As outras co-
munidades eclesiais e igrejas sao as da Reforma euro-
péia, e os desdobramentos destas (como os metodistas,
por exemplo) e as igrejas orientais. E 0o movimento
pentecostal, um dos maiores fenomenos cristaos do
século XX? Sao considerados geralmente como seitas.
E se faz ecumenismo com seitas? Nao era isto que pen-
savam os padres conciliares. Muito embora isto tenha
mudado depois. Veja-se, por exemplo, a existéncia de
comissoes teolégicas bilaterais entre catélico-romanos
e pentecostais. Vale notar que recentemente, em 1998,
se deu um dialogo bilateral entre catélicos e pentecos-
tais, em Quito, Equador, promovido pelo CELAM,
quer contou com a participa¢dao do Conselho Latino-
Americano de Igrejas.

Mas, vejamos algumas das principais linhas do do-
cumento UR:

Destaca a divisao das igrejas como uma contradi¢ao
aberta a vontade do Cristo. Ressalta que 0 movimento
ecuménico, do século XX, é fruto do esforgo das igre-
jas cristas e comunidades eclesiais nao-catdlicas:

“ Muitos homens, por toda parte, sentiram o impulso desta

graga. E também, por obra do Espirito Santo, surgiu, en-

tre nossos irmaos separados, um movimento sempre mais
amplo para restaurar a unidade de todos os cristdos.”

(Proémio)

A unidade da Igreja e 0 movimento ecuménico, em
prol dessa unidade, é graga e mistério. E um dom que
o Espirito oferece a todos os cristdos. O esforco dos
irmdos separados na constituicdo do Movimento Ecu-
meénico é reconhecido como um bem para toda a Igre-
ja. E fruto do esforco de cristios nao catélico-romanos.
Trata-se de um gesto de humildade, de um treinamen-
to de ndo-arrogancia. Isso abre portas: reconhecer os
passos que os outros ja ofereceram na caminhada, in-
dicando a direcao, é importante.
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Os principios catélicos do ecumenismo
O titulo j& nos remete a um plano muito direto desta
parte: a proposta da Igreja Catélica Romana ao
ecumenismo. Se o proémio reconhece que outros ofe-
receram a direcao, este capitulo trata da dire¢ao que a
Igreja Catélica Romana considera melhor.
Resumo: Cristo, que veio para remir todo o género hu-
mano, orou pela unidade “para que o mundo creia” (Joao
17.21). Na Eucaristia a Igreja se faz una e pela forca do
Espirito o amor unifica os discipulos. A unidade da Igre-
jaéado Corpo Mistico, no qual ha a comunhao dos fiéis
e a unidade de todos em Cristo, é o Espirito Santo o prin-
cipio da unidade da Igreja. Pelo Espirito a Igreja se esta-
beleceu no mundo como anunciadora da Boa Nova para
todo o género humano, e nela Pedro exerce o ministério
da unidade. A Igreja tem como modelo de unidade a Trin-
dade. A Igreja, que é una, desde os primérdios teve ci-
soes. Os filhos da igreja Catélica reconhecem nos cris-
taos batizados nas Comunidades separadas irmios no
Senhor. De certa forma, essas Comunidades separadas
participam da unidade com a Igreja catélica. As Comuni-
dades separadas possuem os bens que edificam e vivifi-
cam a Igreja: Palavra de Deus, vida de graca, fé, esperan-
¢a, caridade. Os irmaos separados realizam agGes sacras
que podem produzir a vida da graga, abrindo caminhos
para a salvagao. Embora deficientes, o Espirito Santo uti-
liza as Comunidades separadas como meio de salvagéo.
Porém, apenas a Igreja catélica pode possibilitar atingir a
plenitude dos meios da salvagdo. “Por ‘Movimento ecu-
ménico’ se entendem as atividades e iniciativas suscita-
das e ordenadas em favor das varias necessidades da Igreja
e oportunidades dos tempos, no sentido de favorecer a
unidade dos Cristaos.” Os caminhos do Movimento ecu-
meénico sao a eliminagao de palavras, juizos e agoes que
ndo correspondam a verdade das Comunhées nao catéli-
cas e o dialogo entre peritos que conduz ao trabalho de
renovagio e de reforma. E distinto o esfor¢o em prol da
plena comunhio catélica e o esforgo ecuménico, embora
nao sejam opostos. A plena unidade é prejudicada pelas
divisdes. Por isso, se recomenda que os Bispos promo-
vam e dirijam as agdes ecuménicas dos fiéis. (Cap. 1)
O centro do primeiro capitulo estd no reconheci-
mento do que é, para a Igreja Catélica Romana, o mo-
vimento ecuménico: o favorecimento da unidade dos
Cristaos. Que o caminho do didlogo dos peritos seja
acentuado nao indica muita coisa ainda. A indicagao
da quebra dos preconceitos é fundamental. Nao ha di-
alogo sem uma apreciagéo serena da verdade do ou-
tro, do modo de se mostrar que o outro possui. Por
isso, é enfatizada a necessidade de reconhecer os dons
do Espirito presentes nas Comunidades separadas. A

separacao € pecado, mas as Comunidades separadas
sao meios de transmissao da graga, queridos por Deus,
sinais do Espirito.

A pratica do ecumenismo

O segundo capitulo oferece um conjunto de praticas
ecumeénicas fruto das experiéncias dos padres concilia-
res. A propria renovacao da Igreja Catolica Romana
era uma experiéncia ecuménica necessaria, mas, tam-
bém, a conversao pessoas, a oragio comum, o inter-
conhecimento dos irmaos, o ensino ecuménico, espe-
cialmente da Teologia, a explicagdo e a expressdo da
doutrina da fé e a intercooperagao.

Resumo: Fiéis e pastores estdo convocados a instaurar a

unido dos cristdos, conforme os dons de cada um. A Igre-

ja é chamada a se renovar permanentemente, para reen-
contrar as préprias fontes e se corrigir. Os movimentos
biblico, litirgico, a atividade social e outros sdo cami-
nhos dessa renova¢do que permitem o progresso do
ecumenismo. A conversdo pessoal é fundamental para o
ecumenismo porque todos somos chamados a nos supor-
tar mutuamente (Cf. Efésios 4.1-3). Pois somos responsa-
veis pelo pecado da separagio (1 Jodo 1.10). Os catélicos
devem se reunir para orar pela unidade da Igreja, e em
ocasides particulares orar com os cristaos pela unidade.

E a intercomunhao deve ser vista como um meio para a

unidade apenas sob certas circunstancias e sob a pruden-

te orientagdo dos bispos. E necessario que se conhega a

mente dos irmaos separados, num dialogo de igual para

igual. As disciplinas teologicas e histéricas devem ser en-
sinadas numa perspectiva ecuménica, especialmente aos
futuros pastores. E, no trabalho missionario, o conheci-
mento dos Cristaos separados presentes nas dreas de mis-
sao sera frutifero para o apostolado. Nao se deve buscar

um “irenismo” na exposi¢ao da fé, tentando pacificar a

forga as diferengas. A fé catdlica deve ser explicada pro-

funda e claramente, com fidelidade a doutrina da Igreja.

Porém, sem levantar polémicas iniiteis e lembrando que

existe uma “hierarquia de verdades”. Todos os catélicos

devem se empenhar em cooperar com os irmaos separa-
dos especialmente no campo social. Essa cooperagao deve
contribuir para a valorizagao da dignidade da pessoa hu-
mana, promogao do bem e da paz, aplicagao social do

Evangelho, incentivar o espirito cristao nas ciéncias e nas

artes e lutar contra os males da nossa época (fome, cala-

midades, analfabetismo, pobreza, déficit habitacional, e

distribui¢ao dos bens). (Cap. 2)

A pratica ecuménica € fruto da experiéncia em vista
da unidade. No movimento ecuménico capitaneado
pelo Conselho Mundial de Igrejas houve a convergén-
cia dos movimentos de Vida e Acao, Fé e Ordem, e
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Vida e Missdo. Aqui, na exposicao das praticas ha ele-
mentos dessas trés tendéncias: espiritualidade e
apostolado; teologia; e missao. Ha uma abertura para
o Evangelho social, a aplicacao do Evangelho aos pro-
blemas (males) de nossa época. Os cristdos nao podem
ficar passivamente observando o desdobrar da histéria
da humanidade. Eles, como participantes do género
humano, e como seguidores de Cristo, tem uma mis-
sao: assumir, em Cristo, tudo o que € humano. Esse € o
caminho para construir a unidade, que depende de uma
opgao pessoal. Apenas aceitando como espiritualidade
os Cristaos podem viver a busca da unidade.

As Igrejas e Comunidades Eclesiais Separadas da Sé
Apostolica Romana

Resumo: Olhamos para as duas principais cisoes na Igre-
ja: aquelas do Oriente, devido as formulas dogmaticas do
Concilio de Calcedénia; e as outras divisoes surgidas apos
quatro séculos daquela, a Reforma.

Consideragao peculiar das Igrejas Orientais: As Igrejas do
Oriente sempre viveram em solicita comunhao fraterna,
e sempre tiveram uma unidade mantida com a Sé Roma-
na. A Igreja latina bebeu das fontes do Oriente os dog-
mas fundamentais da fé crista sobre a Trindade e o Verbo
de Deus, encarnado da Virgem Maria, que “foram defini-
dos em Concilios Ecuménicos celebrados no Oriente.”
Porém, o modo diverso de compreender a heranga apos-
télica, bem como a diversidade de génio e de condicao
de vida, juntamente a causas externas e a falta de mitua
compreensao e caridade levou a divisao. Isso deve ser
observado para a busca da unidade entre a Igreja Catoli-
ca Romana e as igrejas do Oriente. As igrejas do Oriente
possuem uma rica vida espiritual e litirgica. Celebram
dignamente a Eucaristia, veneram a Virgem e aos San-
tos, entre os quais os Padres da Igreja. Possuem a legiti-
Ma SUucessao apostélica. “Por isso, alguma comunicagao
nas coisas sagradas nao sé é possivel mas até aconselha-
vel, dadas as oportunas circunstiancias e com aprovagio
da autoridade eclesiastica.” Ha diversas riquezas espiri-
tuais, entre as quais o monaquismo. “Conhecer, venerar,
conservar e fomentar o riquissimo patriménio litirgico e
espiritual dos orientais é de maxima importancia para
guardar fielmente a plenitude da tradigao crista”. As igre-
jas do Oriente possuem uma disciplina propria que ga-
rante a diversidade e é benéfica para cumprir sua missao
e que ndo obsta os esforgos pela unidade. Também a tra-
dicao teolégica dos orientais, embora diversa da ociden-
tal, a ela nio se opoe, “faz parte da plena catolicidade.”
Por isso, se recomenda que se envidem todos os esforgos
para que seja demolida a parede que divide a Igreja oci-
dental da oriental.

As igrejas e comunidades eclesiais separadas no Ocidente: A di-

versidade das igrejas no Ocidente nido apaga a unidade

que havia antes da Reforma. Entretanto, é possivel iden-
tificar alguns pontos que podem e devem ser o funda-
mento do didlogo ecuménico. A fé em Cristo, como Deus

e Senhor e tnico mediador entre Deus e os homens é o

elemento que compele a busca da unidade. Ha diferen-

¢as, como a referente a fun¢do de Maria na obra de salva-

¢ao. Nos une o amor pela Sagrada Escritura, embora a

Igreja Catélica Romana observe um lugar especial para

o magistério na exposi¢io e pregagio da Palavra. Se re-

conhece no Batismo a ordenagdo a completa comunhao

com o Senhor, por isso é importante que se aprofunde a

fé nos sacramentos, especialmente sobre a eucaristia. Es-

ses irmaos separados tém a vivéncia da fé, por meio do
batismo, a audi¢dao do Verbo divino, e manifestada pela
oragéo particular, meditagao biblica, vida familiar crista,
culto da comunidade congregada para o louvor de Deus.
Eles possuem um vivo sentido de justica e uma sincera
caridade para com o préximo. O didlogo ecuménico tam-
bém pode ter como ponto de partida a aplicagdao moral
do Evangelho. “O Concilio declara estar consciente de
que este santo propésito de reconciliar todos os cristaos
na unidade de uma s6 e unica Igreja de Cristo excede as
forgas e os dotes humanos. Por isso poe inteiramente sua
esperanga na oragao de Cristo pela Igreja, no amor do

Pai para conosco e na virtude do Espirito Santo. ‘E a es-

perancga nao engana, pois o amor de Deus foi derramado

em nossos coragoes por virtude do Espirito Santo que

nos foi dado™ (Romanos 5.5). (Cap. 3)

Houve um grande esforgo em reconhecer que a his-
toria das separagoes, e os elementos que a mantém,
sao menores que tudo aquilo que contribui para a uni-
dade. De certa maneira, o Concilio convida a um mer-
gulho nas tradigdes que estao presentes nas outras igre-
jas como uma forma de renovacao da prépria Igreja
Catolica Romana. Ha, sem duvida, a continua repeti-
¢ao de que a Igreja Catolica tem, mais perfeitamente,
plenamente, os meios adequados para a salvacao que
as outras igrejas, porém, isso deve ser relativizado. O
préprio documento UR assim o faz. E mais importante
0 que nos une, que aquilo que nos separa.

Outra questao importante a ser considerada é que a
Igreja Catolica convoca os fiéis e os pastores a um maior
conhecimento da tradigao das outras igrejas. E um pas-
so muito importante depois de tantos anos de
anatematiza¢gdes mutuas. Os outros cristdos eram vis-
tos como contrarios a fé em Cristo. O Concilio os reco-
nhece como filhos da mesma tradigao crista. Mais ain-
da, eles tém tesouros espirituais pouco conhecidos ou
desconhecidos, mesmo entre si proprios, dada a gran-
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de diversidade de igrejas. Todo esforgo ecuménico é
imenso para a agdo humana, apenas sob o influxo da
graga os seres humanos podem buscar essa unidade
sempre desejada por Deus. O ecumenismo s6 pode
acontecer se existir uma espiritualidade ecuménica.

A inspiragdo que o Concilio Ecuménico Vaticano 11
trouxe para a Igreja Catélica Romana ainda nao se apa-
gou. Por isso dedicou-se uma aten¢ao mais pormenori-
zada ao Decreto UR. Ecumenismo, como expresso na
UR, é ainda um sonho. Os esfor¢os nas direcoes pro-
postas pelo documento foram ainda muito timidos. As
experiéncias ecuménicas no campo da pastoral e das
acoes de solidariedade sdo pequenas e poucas, dizem
respeito a pessoas mais que a institui¢des. Talvez, ao
menos, aqui esteja um fruto do Concilio que propde
como caminho para o ecumenismo essa conversao de
coragio de cada pessoa, para uma abertura cada vez
maior ao outro.

Dialogos bilaterais

Por outro lado, deve se registrar um nimero grande de
dialogos bilaterais da Igreja Catélica Romana com as
diversas familias de comunidade eclesiais. Desde 1964
foram mais de quarenta dialogos que resultaram em
diversos relatérios. Um dos principais didlogos foi o
que resultou no documento do Conselho Mundial de
Igrejas: Batismo, Eucaristia e Ministério(BEM). Nele en-
contram-se os temas mais estudados pelas igrejas cris-
tas. Até o momento ja resultou em seis volumes de res-
postas criticas das igrejas ao documento de Lima, 1982.
Existe uma resposta oficial da Igreja Catélica ao docu-
mento de Lima, datada de 1987, acentuando as discre-
pancias da fé da igreja romana, como, por exemplo,
quanto a ordenacao feminina.

No campo das relagoes intereclesiais um dos dialo-
gos se deu entre a Igreja Catblica Romana e a Igreja
Anglicana. Existe em portugués o documento Relatdrio
Final da Comissdo Internacional Anglicano-Catdlica Roma-
na. O documento apresenta como centro da reflexao
sobre a unidade crista a koinonia: aquela comunhao
entre pessoas que sdo feitas pelo Espirito filhos e filhas
de Deus. Nos apéndices verifica-se, na declaragdo da
comissao nacional anglicano-catélica romana, que se
reconhece a falta de um espirito aberto e de concérdia
entre a maioria dos fiéis. Por isso se concita a uma maior
divulgacdo das conquistas desse tipo de dialogo.

Acordos tais como:

O sacerdécio do povo de Deus (1 Pedro 2.5) é conseqiién-

cia da incorporagdo ao Cristo pelo batismo. Esse sacer-

décio de todos os fiéis ndo é matéria de divergéncia entre
nos. (...) Ambas as tradigdes concordam que o rito sacra-

mental é um sinal visivel pelo qual a graca de Deus é
dada na Igreja pelo Espirito Santo. (...) As duas tradi¢des
afirmam a preeminéncia do batismo e da eucaristia como
sacramentos ‘necessarios para a salvacao’. Isto ndo dimi-
nui sua maneira de compreender a natureza sacramental
da ordenacdo. A esse respeito nao ha divergéncia signifi-
cativa entre elas.

Nessa perspectiva dos dialogos, aconteceu em maio,
1998, Quito, Equador, o primeiro Encontro Catélico-
Pentecostal Latino-Americano e Caribenho convoca-
do, simultaneamente, pelo Conselho Latino-America-
no de Igrejas (CLAI), o Setor de ecumenismo da Con-
feréncia Episcopal Latino-Americana (CELAM) e a
Comissao Evangélica Pentecostal Latino-Americana
(CEPLA). Ele nao representou um avango nas discus-
soes doutrinais, porém apresentou a possibilidade de
construir-se um caminho mais frutifero para as rela-
¢oes bilaterais dessas confissoes cristds no Continente.
A “mensagem as igrejas” tem um tom realista.

“Com grata surpresa descubramos a beleza de nossas dis-
tintas tradigoes eclesiais, que tém a mesma raiz no Gnico
Senhor (Efésios 4.4-6), presente e vivo ontem, hoje e sem-
pre (Hebreus 13.8).”
Num auténtico clima de amor e fraternidade, marcado
por freqiientes e intensos momentos de oragao, como
aconteceu na primeira comunidade de Jerusalém, vieram
a luz nossas dores que sido o resultado de uma grande
histéria de preconceitos, incompreensdes, desqualifi-
cacoes, e, até mesmo, de experiéncias de agressoes e ex-
clusdes mituas. Ademais, constatamos que permanecem
diferengas doutrinais que nao sao facilmente superaveis,
entretanto estamos profundamente convencidos de que
devemos continuar caminhando na busca da unidade na
diversidade.
O grito de Jesus “Meu Deus, meu Deus, porque me aban-
donaste” (Mateus 27.46) — que se faz carne em milhdes
de criangas, jovens, homens e mulheres, idosos, indige-
nas e negros, excluidos pela implementagio de sistemas
econdmicos injustos —, nos desafia a trabalhar unidos e
curar as feridas, com o 6leo da solidariedade e da comu-
nhdo (Lucas 10.25-37), desta nossa humanidade que so-
fre, participando, assim, juntos na ressurreigao de nosso
povo latino-americano e caribenho. Nao podemos dei-
xar de responder a este desafio por causa de conflitos
desnecessarios.

Nés nos comprometemos a buscar juntos, novos e per-

manentes caminhos de encontros com a convicgao de que

fomos chamados por Jesus Cristo para interpretar o kairos

latino-americano, com a for¢a do Espirito compartilhar a

missdo e responder assim a oragdo de Jesus “que todos

sejam um para que o mundo creia” (Joao 17.10).
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Esse é o trecho central da carta. Nele estao presen-
tes os ingredientes dos dialogos bilaterais: o reconheci-
mento da identidade cristd comum; a constatagao das
agressoes historicas e as dificuldades doutrinarias; a
missao comum no exercicio do amor ao préximo; e o
compromisso pelo esfor¢o continuo em travar novos
passos para a busca da unidade, “para que o mundo
creia.” O elemento propriamente latino-americano e
caribenho foi a identificacdo do “povo que sofre”, o
mundo dos excluidos, como fruto da “implementacao
de sistemas economicos injustos.” A exclusao social é
fruto da injustica e a missao crista comporta a denin-
cia e 0 amincio de um comprometimento em “curar as
feridas com o 6leo da solidariedade e da comunhao”.

C. Pés-Vaticano II: Jodo Paulo II

e 0 ecumenismo Os ventos do Vaticano II con-
tinuam soprando. Muito embora existam alguns “re-
trocessos”. As Conferéncias Episcopais foram incita-
das a criar um similar ao Secretariado para a Unidade
dos Cristaos. Na Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil, a CNBB, existe uma Dimensdao Ecumeénica, so-
bre a qual falaremos adiante. O ecumenismo nao dei-
xou de iluminar a agdo da Igreja. Vale lembrar a atitu-
de simbélica de Paulo VI, quando da visita do Arcebis-
po da Cantuaria a Basilica de Santa Maria Maior, em
Roma, na qual o papa girou o baculo, reconhecendo o
episcopado do irmao separado, embora os documen-
tos ainda discutam a compreensao teolégica do minis-
tério ordenado.

O pontificado de Joao Paulo II tem sido chamado
de “inverno” ou “retorno a disciplina”. Podemos afir-
mar que o atual pontificado tem duas vertentes: ad intra
ecclesiam trata-se de manter, por um lado, um rigor dis-
ciplinar e doutrindrio que rendeu, entre outras coisas,
a caga a teologia da libertagao e diversas excomunhaes,
entre as quais a aplicada a Tissa Balassuriya, te6logo
indiano que escreveu um livro sobre Maria interpreta-
do como ofensivo a fé catélica. Também deve-se consi-
derar todo esforco em dire¢ao a uma proposta de “nova
evangelizagdo” (nova em seus métodos, em seu ardor),
que apoia especialmente os movimentos leigos, entre
os quais a Renovagao Carismatica Crista (RCC). 4d
extra ecclesiam o papado tem uma doutrina social que
critica o neoliberalismo e a exclusdo social muito perti-
nentemente, bem como, nao se pode esquecer, tece cri-
ticas ao economicismo “socialista”; ademais possui uma
ampla literatura sobre o ecumenismo e o didlogo inter-
religioso.

Nao se pode negar que Jodo Paulo II procurou ofe-
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recer avangos nas relages ecuménicas da igreja roma-
na, especialmente quanto as igrejas orientais. Muito
embora algumas atitudes tenham sido contraditérias,
como, por exemplo, quando da visita ao Conselho
Mundial de Igrejas, a Sé solicitou que o Papa tivesse a
poltrona mais elevada da tribuna e um tempo maior
que os outros para falar. O CMI é constituido demo-
craticamente e tais solicitacGes deixavam a desejar, ou,
digamos, nao tinham um bom tom. Por outro lado,
quando da reunido em Assis, na qual orou com os lide-
res de outras religides, o papa falou que toda oracao,
de qualquer tradigao religiosa, é Palavra de Deus.

O Catecismo da Igreja Catolica (promulgado em 11/
10/1992) apresenta de forma condensada a doutrina
catolica sobre o ecumenismo na explicitacao da dou-
trina da unidade da Igreja. Afirma (Catecismo, 816) que
subsiste na Igreja Catdlica a nota da unidade, ou seja,
que a Igreja Catolica é verdadeiramente una, e essa
unidade é, também uma meta da Igreja. Por isso, a di-
visdo atual é um pecado ( Catecismo, 817). Outrossim, afir-
ma que o desejo da unidade de todos os cristios é de
Cristo, e por isso a Igreja responde por varios meios: a
renovagao constante, a ora¢do em comum, o conheci-
mento fraterno e reciproco, a formagao ecumeénica, o
didlogo e a colaboragao — citando sempre a UR (Cate-
cismo, 821).

Quanto a questdo ecuménica temos trés documen-
tos sobre os quais vamos rapidamente nos debrugar:
Diretorio Ecuménico e as enciclicas Orientale Lumen e Ut
unum sint. Estes documentos sdo recentes e oferecem
uma visao oportuna da dire¢ao que o ecumenismo to-
mou neste pontificado.

Diretério para a aplicacdo dos principios e normas
sobre ecumenismo

O documento é do Conselho Pontificio para a promo-
¢ao da unidade dos cristaos. Esse Diretdrio substituiu o
anterior, publicado em duas partes, em 1967 e 1970.
Apés a publicagao do Novo Cidigo de Direito Canénico
(1983) e do Catecismo da Igreja Catilica (1992), espera-
va-se uma proposta oficial para os procedimentos ecu-
ménicos dos fiéis cat6licos. Assim, os destinatarios do
documento sdo os pastores e a todos os fiéis “chama-
dos a orar e a trabalhar pela unidade dos cristdos.”
Porém, tem a pretensdo de um efeito correlato: “ser
itil aos membros das igrejas e das comunidades ecle-
siais que ndo se encontram em plena comunhdo com a
Igreja Catélica”. O Diretdrio possui cinco capitulos, so-
bre os quais daremos uma visao resumida.

Resumo: O Concilio Vaticano I1 pediu aos catélicos para

estenderem o seu amor a todos os cristios. O Concilio
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apresenta a Igreja como novo Povo de Deus, congregan-

do nele com toda a riqueza da sua diversidade, mulheres

e homens de todas as nacées e culturas. A Igreja é uma

comunidade de comunhao/ keinonia, por isso todos os cris-

taos dela participam, podendo estar em comunhao plena

ou ndo com a igreja catdlica. Os catélicos créem que a

tinica Igreja de Cristo subsiste na igreja catélica, gover-

nada pelo sucessor de Pedro. Desde os primérdios do cris-
tianismo houve cisoes. Porém, a plenitude da unidade da

Igreja de Cristo manteve-se na igreja catélica. Nao obs-

tante todas as igrejas sdo instrumento de salvagao. No

século XX membros de muitas igrejas e comunidades

eclesiais esforgaram-se por ultrapassar a heranga das di-

visdes. Na igreja catélica a atividade ecuménica foi in-

centivada apés o Concilio Vaticano II. “O movimento
ecuménico é uma graga de Deus, concedida pelo Pai, em
resposta a oragao de Jesus e as siplicas da Igreja, inspira-
da pelo Espirito Santo.” O ecumenismo tem que superar

o indiferentismo e o proselitismo. Os catélicos devem

atuar de acordo com os seus bispos. O ecumenismo §,

antes de tudo, uma agao espiritual. As decisoes finais so-

bre a plena comunhio cabem ao Colégio dos Bispos e a

Sé Apostélica. O trabalho ecuménico depende dos con-

textos nos quais se da. As seitas e os novos movimentos

religiosos nao podem ser atendidos por essas orientagoes.

(I. A busca da unidade dos cristaos)

A primeira parte faz uma retomada de afirmacgdes
do Vaticano II, mas imprime um tom mais realista e,
de certa forma, pessimista. Primeiramente, afirma mais
incisivamente a plenitude da verdadeira unidade na
Igreja Catolica Romana. Em segundo lugar, constata
que permanecem e se aprofundam problemas como o
indiferentismo (somos todos iguais) e o proselitismo (n6s
somos melhores), criando dificuldades para uma sin-
cera busca da unidade. Em terceiro lugar, enfatiza a
necessidade da orientagao dos pastores aos processos
de busca de unidade, restringindo o “protagonismo dos
leigos” nessa acao evangelizadora. Por fim, prescreve
as seitas e a0s novos movimentos religiosos a impossi-
bilidade de serem alcangados por essas orientagdes para
a busca da unidade.

Resumo: Os c6digos candnicos, conforme a Sé romana,

para a igreja latina e para as igrejas orientais (uniatas)

adscrevem as igrejas particulares e as conferéncias epis-
copais o dever de estabelecer normas praticas para a pro-
mogao da unidade. Solicita-se a nomeacao de delegados
ecuménicos diocesanos para promoverem oragoes em co-
mum entre cristdos e outras atividades. Além disso, soli-
cita-se a criagio de Comissoes Diocesanas de ecume-
nismo, que devem se preocupar, entre outras coisas, com
a formagdo ecumeénica do clero, e participar das ativida-

des ecuménicas. As comissoes ecuménicas das Conferén-
cias Episcopais devem, também, participar das estruturas
ecuménicas existentes. Também as estruturas de vida con-
sagrada e religiosa e as organiza¢oes dos fiéis leigos de-
vem ter espirito e atividades ecuménicos expressos nos
seus estatutos. Todos, entretanto, devem seguir as orien-
tagoes do Pontificio Conselho para a promogéo da unida-
de dos cristios. (II. A organizagio do servigo da unidade
dos cristdos na igreja catélica)

Seguindo as orientacoes ad intra do pontificado de
Joao Paulo I1, a orientagao para as estruturas eclesiasti-
cas é centralizadora: o Pontificio Conselho estabelece
principios, seguidos pelas conferéncias episcopais, pe-
las comissoes diocesanas, pelos religiosos e consagra-
dos, e pelos fiéis. A estrutura eclesiastica é piramidal-
monarquica. Todavia, ha um incentivo para que toda a
igreja, em todas as suas instancias, crie espagos para a
veiculagao do espirito da busca da unidade dos cris-
taos. No Brasil, nem todas as dioceses tém condigoes
de estabelecer comissoes diocesanas, podem, entretan-
to, ser criadas estruturas interdiocesanas. E importante
frisar que a CNBB esta preocupada com a formacao
ecuménica dos agentes de pastoral, como também dos
leigos.

Resumo: A formagdo ecuménica deve estar adaptada a

cada situagdo concreta. Deve contemplar o conhecimen-

to da Biblia; da historia e da situacio ecuménica nacio-
nal; da histéria das divisdes; dos resultados dos diilogos
teologicos. O método de ensino deve ter consideragio
pela progressividade dos contetdos. “A formagio ecu-
ménica pretende que todos os cristdos estejam animados
pelo espirito ecuménico.” Sao meios de formagao para

os fiéis catélico-romanos o estudo biblico, a pregacao, a

catequese, a liturgia, a vida espiritual. A unidade buscada

é, primeiramente, com o Cristo, depois com a comunhao

eclesial catélico-romana, e depois com todos os cristaos

das outras igrejas e comunidades eclesiais. A formagao
dos que cooperam no ministério pastoral, dirige-se, para
os ministros ordenados, estimulando-os a seguir fielmen-
te as orientagdes do magistério. Todas as disciplinas teo-
légicas devem ter abordagem e conteido ecuménicos.

Deve, também, existir um curso especial de ecumenismo.

Deve-se incentivar a participagao dos candidatos ao sa-

cerd6cio em experiéncias ecuménicas. Quanto aos mi-

nistros e colaboradores ndo-ordenados, uma formagio

doutrinal que permita a abertura ao espirito ecuménico e

a experiéncia pratica. Sugere-se ainda que sejam forma-

dos especialistas em ecumenismo. O “especialista” deve

ser formado para o dialogo, e fazer do didlogo a sua vi-

véncia espiritual. As faculdades catélicas devem ofere-

cer, no primeiro ciclo, questoes relacionadas ao ecume-
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nismo e no segundo ciclo apresentar, de forma auténtica
e competente, as questdes ecuménicas. As universidades
catélicas devem ministrar uma formagao ecuménica soli-
da. E necessdrio que se constituam institutos ecuménicos
especializados. A formagao doutrinal e pratica deve ser
permanente. (III. A formagao para o ecumenismo na igre-
ja catolica)

A formagao ecumenica é considerada muito impor-
tante pelo atual Diretério e dirige-se a todos os fiéis.
Nesse sentido, reconhece-se a necessidade da forma-
¢ao de peritos. No Brasil nao existem institutos catéli-
cos com o fito de formar especialistas em ecumenismo.
Entretanto, o padre Jesus Hortal indica instituigoes ecu-
meénicas, como KOINONIA, por exemplo, que adveio
do Cedi, como institui¢oes surgidas por iniciativa pro-
testante, nas quais colaboram catélicos. De qualquer
forma, é importante notar que o Diretério solicita dos
formadores um espirito ecuménico auténtico, bem
como um amor fiel a Igreja Catélica Romana e aos
principios para o ecumenismo por ela propalados.

Quanto a formagéo € importante ainda notar que as
institui¢des catolicas devem estar comprometidas em
difundir o espirito ecuménico. Elas nao podem, em
nenhuma instancia, fechar-se em atitudes solipsistas. A
perspectiva que o Diretorio assume é a do reconheci-
mento da diversidade religiosa na comunidade mun-
dial. Nao ha, praticamente, espago no mundo em que
a presenca diversa dos cristaos deixe de existir. Por isso,
é necessario que os fiéis e os pastores estejam forma-
dos para o didlogo, para o crescimento na busca da
unidade, com uma formagao doutrinal e pratica, que
nao pode ser vista como um momento estanque. A for-
magao é permanente.

Resumo: “O batismo é conferido com a agua e a féormu-

la que indica claramente o ato de batizar em nome do

Pai, do Filho e do Espirito Santo. Por isso é da maior

importancia, para todos os discipulos de Cristo, que o

batismo seja ministrado desta maneira por todos e que as

diferentes igrejas e comunidades eclesiais cheguem, tan-

to quanto possivel a um acordo sobre o seu significado e

a sua celebracéo valida”. Se recomenda o didlogo de cu-

pula sobre o significado e validade do batismo, a fim de

se chegar a um acordo. Os catélicos podem, em situagoes

e locais adequados, celebrar a memoéria do batismo. Po-

rém, se recomenda que o batismo nao seja conferido por

ministros de diferentes confissées conjuntamente. Num
batismo conferido por um ministro catélico pode se per-
mitir a participacao de ministros de outras igrejas nas lei-
turas ou oragoes. Na Igreja Cat6lica Romana podem ser
padrinhos os fiéis dessa confissao, porém qualquer cris-
tao, batizado validamente, pode sé-lo. Os catélico-roma-

O batismo de criancas, a eucaristia,
os sacramentos, até outros de menor
importancia como a veneracao aos
santos e o papel de Maria na obra da
Redencado. Estes temas teologicos sao
tensos no dialogo ecuménico

nos podem ser padrinhos na Igreja Ortodoxa oriental.

Todo cristio pode, se quiser, conforme a consciéncia, “de-

cidir livremente entrar na plena comunhao catélica.” Nao

ha exigéncia de batizar de novo os cristaos que adentrem
na plena comunhao e que foram validamente batizados.

O rito do sacramento da confirmagdo é necessario apli-

car-se aos cristio que aderem a plena comunhao prove-

nientes das igrejas e comunidades eclesiais originarias da

Reforma. Se estimula, também, a partilha das atividades

e recursos espirituais (ora¢do em comum, liturgia nao sa-

cramental, a vida sacramental, e outros recursos). Instrui-

se ainda sobre a pratica dos casamentos mistos. (IV. A

comunhéo de vida e de atividade espiritual entre os ba-

tizados)

A vida de fé foi fortemente marcada pelo processo
histérico das cisdes que o cristianismo vive. Assim, os
elementos que poderiam contribuir para uma constru-
¢do maior da unidade, muitas vezes tém maior forga
de separagao. O Diretorio chama a atengao para a ne-
cessidade de atender a necessidade dessa partilha espi-
ritual. Porém, tal partilha nao deve prescindir do escla-
recimento do sentido e das regras préprias que cada
confissao compreende dos bens espirituais comuns a
todos os cristaos. O conjunto de questdes tratadas nes-
ta parte, de origem doutrinaria e disciplinar, merece
uma atengao especial que nao se pode dedicar aqui.

Entretanto, cabe reconhecer duas intencées do
Diretorio. Primeiramente, ele anima os catélicos a um
convivio mais forte na partilha dos dons espirituais que
as igrejas cristas todas possuem, recomendando caute-
la. Em segundo lugar, insiste na necessidade da exis-
téncia de uma certa reciprocidade por ser a partilha
“uma contribui¢do em espirito de boa vontade e de
caridade para o progresso da harmonia entre cristaos.”
Por isso, os catolicos sao conclamados a respeitar a dis-
ciplina litdrgica e sacramental das outras igrejas e co-
munidades eclesiais. Porém, devemos notar a cen-
tralidade dessa necessidade que o ecumenismo apon-
ta: unidade na vida espiritual.

Como o Vaticano II nao foi tao claro quanto a parti-
lha da vida espiritual, indicando que o ecumenismo é,
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ele mesmo, uma espiritualidade, parece haver um aca-
nhamento nessa diregao. Porém, justamente as doutri-
nas e disciplinas litirgicas sao centrais nas polémicas
que afastam os cristaos, desde questdes centrais, como
o batismo de criangas, a eucaristia, os sacramentos, até
outras de menor importancia como a veneragdo aos
santos e o papel de Maria na obra da Redencao. Estes
temas teolégicos sao tensos no didlogo ecuménico. Po-
‘rém, nao deveria isso obstar a possibilidade de uma
vivéncia litargica ecuménica. Como veremos, ha sinais
dela nas experiéncias do “ecumenismo de base”.
Resumo: A vivéncia da fé partilhada e do batismo em
nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo sdo basilares
para muitas formas de cooperagao ecuménica: estudos
biblicos e litirgicos, catequese e estudos superiores, pas-
toral e evangelizagdo, servi¢o na caridade ao mundo que
luta pela realizagio da justica, paz e amor. “Os cristdos
nao podem fechar o seu coragio ao gritante apelo das
necessidades humanas no mundo contemporaneo.” A
cooperagio ecuménica é possivel se “tentando evitar re-
peti¢do de estruturas administrativas ou de iniciativas e
programas conjuntos”. Os catélicos devem participar res-
peitando a ordenagdo das autoridades eclesiasticas, isto
garante a marca da autoridade nas atividades de coope-
racdo. Sao formas de cooperagio os Conselhos de Igrejas
e/ou Conselhos Cristaos, que sdo constituidos por Igre-
jas que procuram trabalhar em conjunto, eles “ndo tém
responsabilidade nas negociagoes para a uniao das igre-
jas.” Outra forma cooperativa é constituida pelo didlogo
ecuménico, ele pode acontecer em nivel diocesano, de
Conferéncia Episcopal os dos Sinodos das Igrejas Orien-
tais Catélicas, ou por meio da Igreja Universal, podendo
ser bilateral ou multilateral. Podem ser orientados por
grupos de leigos ou do clero. A participagio dos catdli-
cos nos didlogos implica um bom conhecimento da pro-
pria fé e um enraizamento de vida permanente na comu-
nhao, de pensamento e vontade, com a Igreja. Em certos
dialogos apenas a hierarquia designa os participantes. Ha
uma hierarquia de verdades que deve ser levada em con-
sideragao no dialogo: 1. questdes doutrinais; 2. questoes
pastorais ou missionarias. Uma questdo pode ter graus
diferenciados de acordo ecuménico. Os relatorios de dia-
logo somente comprometem a Igreja Catélica quando
confirmados pela autoridade eclesiastica competente. Ain-
da uma outra forma de cooperagio sdo os estudos bibli-
cos. O uso e o estudo da Biblia podem contribuir para a
unidade desde que nao sejam realizados numa perspecti-
va sectaria ou fundamentalista. O uso ecuménico das Es-
crituras deve estar sedimentado numa vida de fé. Outra
forma é o uso de textos litirgicos comuns, tais como o
Credo, as doxologias e textos cristdos mais importantes

Nao se trata de contar com uma
espontanea relacao entre as igrejas,
mas da construcao de estruturas
eclesiasticas capazes de alimentar o
servico cristao ao mundo hodierno
conturbado

(Pai Nosso, Gléria, etc.). A cooperagio, também, pode se
dar na catequese. A catequese nao se confunde com o
ensino da religiao, que pode ser, até mesmo, imposto pelo
Estado. A catequese em comum deve salientar a unidade
da fé que os cristdaos experimentam sobre as matéria fun-
damentais. No ensino superior deve haver cooperagao,
na investigacao teolégica e na formagao dos ministros
ordenados. Deve haver cooperagio pastoral em situagoes
particulares e cooperagio missiondria. Deve-se buscar
contribuir para a afirmagdo de ministérios comuns, ou
cria-los, quando a situagdo assim o exigir, conforme a
determinagio das autoridades eclesidsticas competentes.
As atividades missionarias ndo devem reforgar o sectaris-
mo. “A cooperagiao ecuménica é particularmente neces-
saria na evangelizag¢do das massas descristianizadas do
nosso mundo contemporaneo.” Deve haver cooperagao
ecuménica para o didlogo com as outras religides “A coo-
peragao com outros crentes pode ter como objetivo ques-
toes de valorizagao de perspectivas religiosas dos proble-
mas de justica e de paz, apoio a vida familiar, respeito
das comunidades minoritarias.” A cooperacdo ecumeéni-
ca deve estender-se a vida social e economica, estudando
em comum as questdes éticas; apoiando trabalhos na area
do desenvolvimento das necessidades humanas e na de-
fesa da criagao, nas areas da medicina e da midia. (V.
Cooperagio ecuménica, didlogo e testemunho comum)
O tema da cooperagao ecuménica é muito amplo.
Os varios aspectos abordados pelo documento tém di-
mensoes distintas. Ha um nivel de cooperacgao “teori-

.co” e outro “pratico”, nao deixando de levar em consi-

deragdo que ambos se interferem. Teoricamente as ques-
tdes sdo pertinentes ao didlogo ecuménico, catequese e
liturgia. Efetivamente sao problemas que dizem respeito
a vivéncia das comunidades eclesiais. As questdes “pra-
ticas” sao a participacao da Igreja Catolica Romana em
Conselhos, e 0 apoio na pastoral ou na missao, no dia-
logo com outras religioes, e nas atividades de ensino
teologico, vida social e economica. Em todas as ques-
toes € ressaltada a importancia de observar fidelidade
e submissao as autoridades eclesiasticas competentes.

O Diretorio indica que ha um campo aberto de co-
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operagao intereclesial que € marcadamente exercido
no ambito das relagdes entre as igrejas. O apoio em
prol da humanidade se inicia no seio da vida eclesial e
se expande para o servigo ao mundo. E no servigo ao
mundo que a cooperagao se exerce em fun¢ao do man-
dato evangélico de favorecer a vida (Jodo 10.10). Para
todas as atividades cooperativas a Igreja Catélica-Ro-
mana deve estar comprometida em formar agentes. Nao
se trata de contar com uma espontanea relagao entre
as igrejas, mas da construgao de estruturas eclesiasticas
capazes de alimentar o servi¢o cristio ao mundo
hodierno conturbado.

Enciclica Orientale Lumen

Em 1995 o papa Joao Paulo II, celebrando o aniversa-
rio da carta enciclica Orientalium Dignitatisde Leao XIII,
fez um esforgo de reconsiderar as riquezas da tradigao
do Oriente para todas as igrejas, para todo o cristianis-
mo. Porém, ele disse que sendo “filho de um povo
eslavo” nao podia perder de vista as obras dos santos
irmaos Cirilo e Metodio. O Papa se abre numa pers-
pectiva mais robusta e, de certa forma, ambiciosa: a
unidade catélica. Vale lembrar que, como vimos aci-
ma, o ecumenismo para a Igreja Catélica Romana tem
uma dupla a¢do ecuménica: dirigida a unidade catoli-
ca e a unidade de todos os cristaos, especialmente, nes-
te segundo caso, a unidade com as igrejas e comunida-
des eclesiais separadas de Roma.
A enciclica se destina prioritariamente a aprofundar
o projeto pontificio, por ora, ao menos, aparentemente
malogrado, de unidade catélica com a ortodoxia. En-
tretanto, a beleza e a riqueza do texto é uma contribui-
¢ao importante para o esfor¢o ecumeénico. Trata-se de
um documento fortemente arraigado na experiéncia
oriental, especialmente na espiritualidade. O papel do
Espirito Santo é ressaltado e isso é uma contribui¢ao
para um dialogo mais instigante também com os pen-
tecostais, um efeito colateral da enciclica nao ensejado.
Resumo: A Luz do Oriente é o Cristo e acreditamos que
a veneranda e antiga tradi¢ao das Igrejas Orientais é par-
te integrante do patriménio da Igreja de Cristo, entdo “a
primeira necessidade para os catélicos é conhecé-la para
poderem se nutrir dela”. A catolicidade da Igreja serd mais
bem expressa na comunhio entre latinos e orientais. A
estrela do Oriente brilha em Jerusalém, e para 14 se diri-
ge o olhar do papa. Ha uma busca pela harmonia. Um
papa, filho de um povo eslavo, sente ainda mais forte o
apelo pela unidade com as igrejas do Oriente. O grito do
final de século é Ne evacuetur Crux! (1 Corintios 1.17) —
nao se torne inutil a cruz, “é o grito de Roma, o grito de
Constantinopla, o grito de Moscou. E o brado de toda a
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0 ecumenismo para a Igreja Catolica
Romana tem uma dupla acao
ecumeénica: dirigida a unidade
catolica e a unidade de todos os
cristaos, especialmente, neste
segundo caso, a unidade com as
igrejas e comunidades eclesiais
separadas de Roma

cristandade: das Ameéricas, da Africa, da Asia, de todos.
E o grito da nova evangelizacio.” As igrejas, do Ocidente
e do Oriente tém que responder aos apelos das mulheres
e homens de hoje, que pedem que lhes seja apresentado
o Cristo que o Pai no-lo revelou (Jodo 8.55; 15.8-11). Por
isso, as igrejas do Ocidente e do Oriente nao podem apre-
sentar-se tao divididas como infelizmente temos encon-
trado ao longo do segundo milénio... Essas divisdes de-
vem ceder o lugar a reaproximacido e a concoérdia; de-
vem ser cicatrizadas as feridas no caminho da unidade
dos cristaos.” Diante dos anseios e sofrimentos do mun-
do sera uma contribuigao para o amincio eficaz do Evan-
gelho a unidade dos cristdos. (Em busca do Oriente)

Por isso, é necessario conhecer o Oriente cristdo. Para
tanto, faz-se mister reconhecer que o Oriente e o Ociden-
te usaram métodos e modos diferentes para conhecer e
exprimir os mistérios cristios. A Enciclica convida a con-
templagdo da experiéncia de fé do Oriente. A riqueza
espiritual do Oriente se manifesta sobretudo na liturgia
que celebra a “monarquia” do Pai e a vivéncia Trinitaria
da fé. Tal riqueza eleva o homem a contemplagao das
coisas divinas. A Igreja do Oriente, a partir dos santos
Cirilo e Metodio, soube respeitar e valorizar as culturas
particulares, unindo-as ao amor pela universalidade da
Igreja. As varias igrejas do Oriente sio um exemplo de
inculturagdo bem sucedida. A Igreja do Oriente valoriza
a Tradigao como patriménio da Igreja de Cristo, que guar-
da o niicleo querigmatico. “E a Tradicao que livra a Igre-
ja do perigo de recolher apenas opinides mutaveis, e ga-
rante a sua certeza e continuidade”. A Tradigdo nos colo-
ca em continuidade com o passado, a escatologia nos abre
ao futuro de Deus. Um dos outros tragos que distingue o
Oriente é o monaquismo. O cenobitismo de Pacomio e
Basilio, e o eremitismo de santo Antio ou Macirio, o
Egipcio, exprimem a mesma orientagdo monastica. “O
mosteiro € o lugar profético no qual a criagdo se torna
louvor de Deus, e o preceito da caridade, vivida concre-
tamente, se torna ideal de convivéncia humana, e onde o
ser humano procura Deus sem barreiras nem impedimen-
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tos, tornando-se referéncia para todos, levando-os no co-
ragao e ajudando-os a procurar Deus”. Também, assim, é
a vida monastica feminina no Oriente. O monaquismo
revela que a vida esta suspensa entre dois vértices: a Pa-
lavra e a Eucaristia. “A Palavra é o ponto de partida do
monge: uma Palavra que chama, que convida, que pesso-
almente interpela, como aconteceu com os apéstolos”. A
Palavra cria a obediéncia, a mudanga de vida, ela nos
leva a ele. A Palavra gera a experiéncia orante. No cume
dessa experiéncia esta a eucaristia. Na liturgia encontram-
se a perfeigao da oragdo e da vida crista. A liturgia, para
o Oriente, é o céu sobre a terra. “A liturgia revela que o
corpo, atravessando o mistério da Cruz, estd a caminho
da transfiguragao, da pneumatizagdo: no monte Tabor,
Cristo mostra-o resplandecente, como é desejo do Pai que
volte a ser”. A liturgia revela o caminho para o equilibrio
do homem novo. O Oriente oferece a escola do olhar
cristificado: que procura retamente, de intengao, o cami-
nho certo, no fim reconhece o rosto do Pai. E o Espirito
que guia nesse caminho. Existem irmaos e irmas, ensina-
nos o Oriente, que sdo nossos guias espirituais. Esses e
essas nos orientam pela comunhao e pelo servigo. Apren-
demos que somos pessoas em relagao com os outros e
com Deus, somos icones do icone de Deus, Jesus Cristo.
Somos atirados ao siléncio da adoragao, experimentamos
nele a “transcendéncia absoluta” de Deus. Precisamos
deste siléncio que esta pleno da presenga adoradora. (Co-
nhecendo a Luz do Oriente)

Trinta anos depois do Concilio do Vaticano II se reco-
nhece a maior proximidade entre as igrejas do Ocidente
e do Oriente. Paulo VI indicou que o caminho do conhe-
cimento reciproco nao podia deixar de ser trilhado na
caridade. “O pecado de nossa divisio é gravissimo: sinto
a necessidade de aumentar a nossa disponibilidade co-
mum ao Espirito, que nos chama a conversao, a aceitar e
a reconhecer o outro com respeito fraterno, a cumprir
novos gestos corajosos, capazes de dissolver qualquer ten-
tacao de retraimento. Sentimos a necessidade de ultra-
passar o grau de comunhdo que ja atingimos”. E evidente
que os primeiros concilios registraram a unidade na di-
versidade da Igreja, ja houve na atualidade do segundo
milénio vérios encontros construtivos entre as autorida-
des da Igreja do Ocidente e do Oriente. E necessario que
se restabeleca o mais prontamente possivel a unidade,
como tem sido marcado pelos patriarcas de Cons-
tantinopla. “Certamente, na perspectiva atual resulta que
uma unido verdadeira s6 sera possivel no pleno respeito
da dignidade dos outros, sem considerar o conjunto de
usos da Igreja latina como sendo mais completo ou mais
idéneo para mostrar a plenitude da reta doutrina; e resul-
ta ainda que tal uniao devera ser precedida por uma cons-

ciéncia de comunhio que permeie inteiramente a Igreja
e nao se limite a um acordo entre cipulas”. Se deve bus-
car o apoio mutuo no servi¢o aos demais, o contato no
servigo sacramental e litirgico, e o contato no estudo dos
doutores do Oriente. Que o homem do terceiro milénio
possa gozar desta descoberta: que possamos nos apresen-
tar a Deus com as maos puras da reconciliagdo. (O En-
contro com o Oriente)

A carta é de 2 de maio de 1995, dia de Santo Atana-
sio. Ela é a identificacao de uma das marcas do pontifi-
cado de Joao Paulo I1, a tentativa de reconciliagdo com a
Igreja do Oriente. Houve virios encontros entre Joao
Paulo II e o patriarca Dimitrios, do Patriarcado de
Constantinopla. Houve avancos nas negociagoes em
vista da unidade. Entretanto, ha muitas questdes no
caminho. A existéncia das igrejas uniatas — igrejas ori-
entais ligadas a Roma; o canone (novo Cadigo de di-
reito candnico para as igrejas orientais) romano para
essas igrejas; os fatos recentes nos paises do Leste Eu-
ropeu (a “queda do muro”, as guerras interétnicas ser-
vo-croatas e bosnio-herzegovinas e a atual entre servos
e kozovares), tudo isso é elemento complicador para a
reconciliagdo.

A enciclica Ut Unum Sint

A enciclica se propoe a refletir o tema da unidade dos
cristaos, especialmente dos que participam das comu-
nidades eclesiais do Ocidente. “Para que todos sejam
um”, a oragao do Senhor, é a chave-de-leitura que o
Pontifice propde. A primeira parte da Enciclica é uma
leitura da Unitatis Redintegratio retomando alguns dos
principais pontos do documento. A segunda parte é
uma atualizagao dos passos dados na busca da unidade
pela Igreja Catélica nos tltimos trinta anos. Poderia-
mos dizer que o papa faz uma reflexao teolégica a par-
tir da praxis. Finalmente, a terceira parte apresenta a
necessidade e a oportunidade de colocar-se em estudo
o ministério do Primado como ministério da unidade.
Para os nossos fins, é suficiente que resumamos as duas
altimas partes.

A segunda parte destaca o aumento em atos de fra-
ternidade que se tem dado apés o Concilio do Vaticano
II. Ressalta o fato de terem sido promulgados docu-
mentos que beneficiam o dialogo ecuménico, de existi-
rem acdes comuns de solidariedade a humanidade, de
estarem sendo dado passos para um maior entendimen-
to sobre os elementos do culto sagrado. Certamente o
principal destaque é dado aos reatamentos de relagoes:
1965 e 1979, com o Patriarcado Ecuménico de
Constantinopla; 1967, Patriarcado ecuménico de Jeru-
salém; 1979, abertura do dialogo com todas as igrejas
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ortodoxas. Nos demais ressalta os esforgos de didlogo
com as igrejas do Ocidente e as presengas de Paulo VI
e Joao Paulo II no Conselho Mundial de Igrejas.

Na ultima parte é muito importante o fato de ter
sido aberta uma via para a discussao do ministério da
unidade. O ministério da unidade é um munus do bis-
po de Roma. Entrementes, ele nao deve estar acima do
munus evangelizador, ao contrario é a servi¢o deste
que aquele existe. E, desse modo, fica aberta uma im-
portante fonte para a pesquisa teologica e os didlogos
ecuménicos. Certamente este foi 0 passo mais corajoso
e firme que este pontificado ofereceu para a ampliagao
e aprofundamento do ecumenismo.

D. Os bispos catoélico-romanos da América
Latina: De Medellin a Santo Domingo Qs bispos
na América Latina vém procurando criar uma menta-
lidade ecumeénica, especialmente apés o Vaticano IL
A Ameérica Latina, o Continente Cristao do Terceiro
Milénio, tem sido um espago de construgdo de experi-
éncias eclesiais inovadoras e fascinantes. Ha trés ele-
mentos que é necessario destacar ao tratarmos da ques-
tdo ecuménica a partir da perspectiva romano-catoli-
ca, para podermos ter uma leitura mais precisa dos do-
cumentos das Conferéncias do Episcopado Latino-
Americano. Primeiramente devemos fazer referéncia
a tradicao anticatolica do protestantismo no subcon-
tinente e da conseqiiente atitude fundamental de des-
prezo (ou indiferenca) da Igreja Catdlica pelo protes-
tantismo.

A presenca definitiva do protestantismo na Améri-
ca Latina data da segunda metade do século XIX. Isso
implicou uma penetracao vinculada ao crescimento do
liberalismo nacionalista latino-americano (também a
francomagonaria), por um lado, e, por outro, ao proje-
to neocolonizador norte-americano alimentado pela
ideologia do “destino manifesto” da Grande Nacao de
“salvar o mundo”.

O que dizem os documentos:

1. Medellin

Sobre a luta pela superagio dos conflitos de classe e pela
conquista da paz: “Convidar também as diversas confis-
soes e comunhdes cristds e nao-cristas a colaborar nesta
fundamental tarefa de nosso tempo”. (2, 26)

“Convidar os bispos, os responsaveis das diversas confis-
soes religiosas e os homens de boa vontade das nagoes
desenvolvidas, a que promovam, em suas respectivas es-
feras de influéncia, especialmente entre os dirigentes po-
liticos e economicos, uma consciéncia de maior solidarie-
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dade diante de nossas nagoes subdesenvolvidas, fazendo

reconhecer, entre outras coisas, pregos justos para nossas

matérias-primas”. (2, 30)

Sobre a pastoral familiar: ela deve “levar todas as fami-

lias a uma generosa abertura para com as outras familias,

mesmo de confissdes cristas diferentes, e sobretudo as
familias marginalizadas ou em processo de desintegra-
¢do, abertura para a sociedade, para o mundo, para a vida

da Igreja”. (3, 20)

Sobre a escola catélica (EC): A EC deve “estar aberta ao

dialogo ecuménico”. (4,19 d)

Sobre a juventude; “que se fortalegam as iniciativas de

cardter ecuménico, entre os grupos e organizagoes de ju-

ventude, segundo as orientagdes da igreja”. (5, 19)

Sobre a prioridade da renovagao catequética: “Deve-se

fazer ressaltar o aspecto totalmente positivo do ensino

catequético com o seu conteiido de amor. Assim se fo-
mentara um sdo ecumenismo, evitando toda a polémica

e se criard um ambiente propicio a justiga e a paz”. (8, 11)

Sobre a liturgia: recomenda-se que sejam realizadas cele-

bragoes ecuménicas da palavra. (9, 14)

E possivel perceber em Medellin o enorme eco que
faz sobre o Vaticano II. Os bispos latino-americanos,
entretanto, ofereciam mais uma contribuigao: o papel
politico do didlogo ecuménico. O didlogo ecuménico
deve favorecer a conquista de qualidade de vida para
as populagdes latino-americanas. Nao se deve dar um
dialogo inconseqiiente, nem pretender que os esfor¢os
espirituais nao revertam em conquistas de preenchi-
mento das necessidades materiais das filhas e filhos das

igrejas.
2. Puebla

Sobre a justiga social: “A atividade ecuménica, expressa
no didlogo e nos esforgos conjuntos pela promogao hu-
mana, se inscreve no caminho para a unidade almejada”.
(108)

Comunhao e participagao: “Incrementar o dialogo ecu-
meénico entre as religides e com os ndo-crentes em vista
da comunhdo, buscando dreas de participagio para o
anincio universal da salvacao”. (1096)

“Sobretudo depois do Vaticano II cresceu entre nés o
interesse pelo ecumenismo...” (difusdo da Palavra, Ora-
¢do pela Unidade, Semana de Oragédo, Encontros de Re-
flexao Interconfessionais, Trabalho conjunto pela promo-
¢ao humana, Conselhos de Igrejas — 1107). “Persiste, con-
tudo, a ignorancia e a desconfianga em muitos cristios
em relagdo ao ecumenismo...” (entre os catélicos devido
ao proselitismo. Também efeitos alienantes de determi-
nados grupos, e instrumentagio politica do ecumenismo
— 1108).
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“Os ‘movimentos religiosos livres’ manifestam feqiien-
temente desejo de comunidade, participagdo, de liturgia
vivida que é necessario considerar-se. Contudo, ndo po-
demos ignorar, quanto a esses grupos, proselitismos mui-
to acentuados, fundamentalismo biblico e literalismo es-
trito sobre as suas préprias doutrinas”. (1109)

“A vontade salvifica universal de Deus alcanga a todos os

homens; a Igreja esta persuadida de que tendo Cristo

morrido por todos e sendo apenas uma a vocagao tltima

do homem, quer dizer, divina, o Espirito Santo oferece a

todos as possibilidades de serem associados, de modo

somente conhecido por Deus, ao mistério pascal.” (1117a

— a segunda parte aborda o respeito na aproximagao do

nio-crente como alguém que interpela a Igreja). “Promo-

ver nos diversos niveis e setores em que o dialogo se esta-
belece um compromisso comum na defesa e promogao
dos direitos fundamentais de todo homem e de todos os
homens, especialmente dos mais necessitados, colaboran-
do na edificagao de uma nova sociedade mais justa e mais
livre” (1119). O didlogo trata de “uma perspectiva global

do evangelizador”. (1127)

Puebla confirma Medellin e faz um avanco. E ver-
dade que a participagao dos evangélicos na préopria
assembléia foi menor. Entrementes, a percepcao da
religiosidade latino-americana foi mais explicita, ainda
que num tom de defesa por parte dos bispos catélicos.
Porém, o discurso teolégico sobre a identidade entre
ecumenismo e luta por justi¢a social estava mais afinado.

3. Santo Domingo

O primeiro capitulo da segunda parte se dedica a discutir
a Nova Evangelizagao, especialmente (121-156): para
anunciar o Reino a todos os povos; que se projete a mis-
sao Ad Gentes; que se vivifique a fé dos batizados afasta-
dos; que se reinam todos os irmdos em Cristo; que se
dialogue com as religides nao-cristds; com as seitas fun-
damentalistas; com novos movimentos religiosos ou mo-
vimentos religiosos livres; que se convoquem os sem Deus
e os indiferentes).

“Por isso nos dizemos com o Papa Joao Paulo II: “O
ecumenismo é uma prioridade na pastoral da Igreja de
nosso tempo”. Para dar uma resposta adequada a esse
desafio sugerimos (135):

* Consolidar o espirito de trabalho ecuménico na verda-
de, na justica e na caridade;

+ Aprofundar as relagoes de convergéncia e didlogo com
aquelas Igrejas que rezam conosco o Credo niceno-
constantinopolitano, partilham os mesmo sacramentos e
a veneragao por Santa Maria, a Mae de Deus, se bem néo
reconhecam o primado do Sumo Pontifice;

+ Intensificar o didlogo teologico ecuménico;

* Alentar a oragdo em comum pela unidade dos cristios e
de modo particular a semana de oragao pela unidade dos
cristaos;

* Promover a formagao ecuménica nos cursos de forma-

¢ao dos agentes de pastoral, principalmente nos semina-

rios;

*Alentar o estudo da Biblia entre teGlogos e estudiosos da

Igreja e das denominagdes cristas;

* Manter e reforgar programas e iniciativas de coopera-

¢do conjunta no campo social e a promogio de valores

comuns;

* Valorizar a Secao de ecumenismo do CELAM e cola-

borar com suas iniciativas.” (136)

Cita Dialogo e Antincio: A igreja deve entrar em dialogo

de salvacao com todos (137).

Santo Domingo quase pode ser considerado um re-
trocesso. A nogao de identidade de ecumenismo e jus-
tica social desaparece. Se da uma énfase maior ao dia-
logo com os ortodoxos, o que nao é muito pertinente a
realidade da América Latina. O ecumenismo é ressal-
tado na esfera institucional.

E. Os bispos catdlico-romanos no Brasil:
As Diretrizes para a agao evangelizadora
(1995-1998) e 0 Documento O que é
ecumenismo? (RNM,6) A CNBB tem insistente-
mente tratado do ecumenismo em seus documentos e
procurado manter um envolvimento constante com os
organismos ecuménicos, colaborando mesmo com a
criagao do Conselho Nacional de Igrejas Cristas
(CONIC, 1982). A CNBB tem mantido nas tltimas
Diretrizes Gerais da a¢do evangelizadora da Igreja no
Brasil (1995-1998; 1999-2002) uma analise do
pluralismo religioso e a afirmagdo do ecumenismo
como testemunho da comunhio eclesial. Varios docu-
mentos tém sido escritos procurando difundir a visao
do ecumenismo, entre eles podemos destacar o subsi-
dio “O que é o ecumenismo?”, publicado em 1997.
No Brasil se tem ressaltado a questdo ecuménica nas
bases. Os bispos estao atentos e preocupados com o
crescimento das igrejas pentecostais (chamadas de sei-
tas) e com a nova configuracao do campo religioso
(pluralismo religioso). O empenho ecuménico é assu-
mido como um esfor¢o e uma espiritualidade de todos
os batizados. Nao se trata de um esfor¢o apenas dos
bispos e das estruturas eclesiasticas. Todavia, e isto &
natural, ha uma forte preocupagao com a “reta doutri-
na ecuménica”. Assim como em Medellin e Puebla os
bispos brasileiros tém destacado a luta por justiga so-
cial como um tra¢o fundamental do ecumenismo.
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Isto explica, em parte, a Campanha da Fraternida-
de 2000. Os bispos catolicos tiveram a generosidade
de abrir uma tradicional campanha para o exercicio da
fraternidade ecuménica. A Campanha - 2000 nao é
sobre ecumenismo, é sobre a exclusdo social e a soli-
dariedade devida com os excluidos. Porém, ela se da
no marco de esforgos que visam a atua¢ao comum dos
cristaos diante de problemas enfrentados por todos os
filhos de Deus que vivem em todos os rincées do Bra-
sil. Assim, nao podemos deixar de destacar que este foi
um passo importante, ainda que dificil.

F. Ecumenismo de Base: uma semente

geminando A presenga dos lagos de unidade na
luta em favor da vida tem sido uma constante, mor-
mente a partir dos anos de 1970. Na luta pela terra é
muito comum encontrar a¢oes empreendidas em con-
junto entre cristaos de varias denominagoes. Estes la-
cos de unidade tém sido chamados de “ecumenismo
de base”. Evidentemente carece de um maior aprofun-
damento o uso de tal expressao. Todavia, nao pode-
mos deixar de indicar que existe uma solidariedade dos
cristdos com os aflitos e excluidos na sociedade brasi-
leira que tem gerado a¢des comuns. Por exemplo, pas-
toras metodistas que se dedicam com agentes de pasto-
ral catélicos do Centro Ecuménico de Estudos Biblicos
a assessorar assentamentos de trabalhadores rurais sem
terra.

Ha diversos grupos que estao vivendo essa dinami-
ca da solidariedade. Trabalhos com os menores em Sao
Paulo (anglicanos, metodistas e catélicos), comunida-
des que partilham o templo em Vila Rica, na Prelazia
de Sao Félix do Araguaia (luteranos e catélicos), asses-
sorias a0 movimento sem-terra em diversos lugares do
Brasil. Além disso, ha uma partilha grande no campo
do estudo biblico, especialmente na constru¢ao de uma
metodologia da leitura popular da Biblia — 0 que nem
sempre € facil nos meios protestantes, particularmente
para o “fiel do banco da igreja”.

Todas essas experiéncias tém se manifestado numa
grande celebragido que é o Intereclesial das Comuni-
dades Eclesiais de Base. De fato, a partir do segundo
Encontro Intereclesial tem se mantido a presenca de
assessores provenientes dos meios protestantes. Isso tem
assegurado uma reflexao cada vez mais ecuménica. A
partir do Sétimo Encontro Intereclesial a tematica ecu-
meénica se tornou muito mais forte para os intereclesiais.
Infelizmente, isso nao significou um aumento na inten-
sidade das rela¢cGes ecuménicas nas bases. Porém, é um
sinal do Reino a forte presenga dos evangélicos, como
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delegados ou participantes, nos Encontros Intereclesiais.
Essa presenca despertou ainda outra questio, o diilo-
go inter-religioso, especialmente com as religices afro-
brasileiras e indigenas, ou, como se tem chamado, o
macroecumenismo.

Outra experiéncia de ecumenismo de base que de-
vemos registrar foi a realizagao da Primeira Jornada
Ecuménica, em 1994 (Mendes, R]). Este foi um evento
promovido por KOINONIA, com a colaboragio do
CONIC, CLAI, CESE e do préprio CMI. Havia cerca
de quatrocentas pessoas, a maioria jovens (18-24 anos),
vindos de todo o pais. Discutiram a leitura biblica, a
historia do ecumenismo no Brasil, as relacdes entre igre-
ja e sociedade. E os momentos celebrativos foram mui-
to cheios do Espirito. Termino com isso ressaltando esta
dimensdo espiritual: o ecumenismo é antes de tudo a
abertura ao Espirito de Deus, que clama, reclama e
conclama pela busca da unidade.

Jorge Atilio Silva Iulianelli, leigo catélico, professor da
FaCE-Bennett, assessor em KOINONIA.
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O PROTESTANTISMO HISTORICO
BRASILEIRO AS VOLTAS
COM 0S PENTECOSTALISMOS

J. Bittencourt Filho

Introducao Quando fomos desafiados a trabalhar
a tematica do posicionamento das igrejas protestantes
histéricas quanto aos pentecostalismos e aos movimen-
tos carismaticos, intuimos que a melhor maneira de fazé-
lo seria efetuar um apanhado da trajetéria do protes-
tantismo tradicional brasileiro, sobremodo naqueles
aspectos que dizem respeito a consolidagao de sua iden-
tidade. Buscamos salientar as marchas e contramarchas
desse processo, no intuito de construir uma perspecti-
va a partir de episodios marcantes que se tornaram
decisivos para conferir o perfil atual das igrejas que aqui
chegaram por meio de missGes norte-americanas, na
segunda metade do século passado.

Para tanto, decidimos percorrer varios textos que
redigimos ao longo dos ultimos anos tratando de temas
correlatos e que apontaram nessa diregao, ou seja, para
o debate recorrente em torno da identidade. Fizemo-lo
por meio deste brevissimo ensaio, a despeito de saber
que a problematica pede um tratamento mais apro-
fundado e rigoroso No momento nao reunimos condi-
¢oes de realiza-lo. Nossa expectativa é que pelo menos
tenhamos podido indicar a diregao.

Numa primeira parte, detalhamos a aventura em que
consistiu a formulacao de um projeto eclesiolégico au-
toctone e comprometido para o assim chamado Pro-
testantismo de Missdo apos o esgotamento do projeto
original trazido na mala dos missionarios. O campo
religioso brasileiro vive uma efervescéncia sem prece-
dentes, sendo que os pentecostalismos de todos os ma-
tizes nele exercem um papel fundamental. Este fato,
entre outros aspectos, demonstra a riqueza cultural de
um pais também as voltas com a construgao de sua
identidade. A titulo de cotejo, expomos em seguida uma
interpretacao do estado atual dos Pentecostalismos. Isto
posto encaminhamos algumas notas conclusivas que
retomam a temadtica principal, sem deixar de, nas en-

trelinhas, arriscar algumas estimativas para o futuro
proximo.

Dos projetos protestantes

Puritanos em seu comportamento e exemplares em
suas atividades, aqueles calvinistas deixaram sua
marca no Nordeste, a qual permaneceu muito depois
de terem sido expulsos dali. (Richard J. Sturz)

Revisitando a historia

A primeira tentativa de implantagao do protestantis-
mo em territério nacional ocorreu no proéprio século
XVI, num periodo préximo a Reforma. Os calvinistas
perseguidos na Franca tentaram aqui implantar uma
colonia, justamente para se livrarem do ambiente de
perseguicao em que viviam. Na tripulacdao do almiran-
te Villegaignon embarcaram também alguns pastores.
Este episodio é assinalado na histéria oficial como a
invasao francesa. Evidentemente, o primeiro ato que
realizaram ao desembarcarem foi celebrar um culto,
nos moldes litargicos da Igreja de Genebra. Assim sen-
do, cabe recordar que o primeiro culto protestante rea-
lizado fora do territério europeu, em pleno século X VI,
foi numa praia do Rio de Janeiro. E mais, foi redigida a
primeira confissao reformada fora da Europa — a
Confessio Fluminensis. Obviamente, a historiografia ofi-
cial costuma omitir esses eventos da mais alta relevan-
cia historica.

As graves dissensoes internas mergulharam o grupo
num processo de autodestruicao, ensejando dessa ma-
neira a derrota dele para os portugueses e seus aliados
indigenas. Vale registrar que até mesmo alguns pasto-
res foram executados a mando do préoprio Villegaignon.
Assim sendo, a primeira tentativa de implantagiao do
protestantismo frustrou-se a reboque do fracasso da
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empreitada colonialista dos huguenotes. Por sinal, tal
empreitada nao teria condicdes de consolidar-se consi-
derados os altissimos interesses e o poderio da Coroa
portuguesa a época.

No século seguinte temos noticia da tentativa de es-
tabelecimento de uma colonia holandesa no Nordeste
brasileiro, em virtude da aspiracao da Companhia das
Indias em controlar a produgdo e o comércio interna-
cional do agiicar. Durante o governo do principe Mau-
ricio de Nassau, foram implantadas igrejas locais, pres-
bitérios (concilios) e mesmo um sinodo, nos moldes da
tradi¢do reformada, na regiao correspondente, hoje, aos
estados de Pernambuco e Paraiba. Quando da restau-
ragdo portuguesa, para que nao fossem vitimas da In-
quisi¢ao, os holandeses decidiram queimar as atas
omitindo assim o nome dos brasileiros convertidos.

Apos a “abertura dos portos” decretada por dom
Joao VI, que contemplava diretamente os interesses da
Inglaterra, a tolerancia com os protestantes teve que
tornar-se maior em decorréncia da presenca inglesa no
Brasil. Foi autorizada a construgdo de um templo
anglicano em Recife, para atender as familias dos fun-
ciondrios estrangeiros. Assim sendo, o primeiro tem-
plo protestante da América do Sul foi erigido naquela
cidade.

E oportuno reiterar o que ja afirmamos: nos séculos
XVI e XVII, os impérios ibéricos nao iriam permitir
que qualquer proposta religiosa alternativa pudesse
sobreviver no dominio colonial, pois isso iria solapar
os alicerces da legitimacao religiosa desses impérios —
o catolicismo romano.

No século XIX, o panorama era bem diferente. En-
tre as elites urbanas do império, circulava a ideologia
que identificava catolicismo com atraso economico e
cultural, ao passo que identificava o protestantismo com
progresso cultural e avango econémico. Evidentemen-
te, essa proposi¢ao ideologica tinha como referéncia as
nagdes do capitalismo emergente: Inglaterra e Alema-
nha. Para esses intelectuais a presenca do protestantis-
mo seria um sinal de modernidade. Desse modo, di-
versos setores receberam com satisfagao o advento das
missGes protestantes, sobretudo os anticlericais.

Entrementes, outros fatores significativos exerceram
influéncia. No século XIX verificou-se a finalizagao do
colonialismo ibérico e, com efeito, a afirmagdo da so-
berania e da identidade dos paises latino-americanos.
Sob o influxo do Iluminismo e da Revolugao Francesa,
os movimentos emancipatérios pretendiam eliminar
todas as estruturas arcaicas entdo dominantes. A Igreja
Catolica era a principal aliada das classes abastadas,
portanto, sacudir o jugo das elites implicava também
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na eliminagdo da hegemonia religiosa romano-cat6li-
ca. Assim sendo, os protestantes eram desejados para
compor e/ou reforcar a alianga ja estabelecida entre os
principais inimigos do sistema entao vigente, o libera-
lismo radical e a Magonaria.

A aventura politico-cultural

Na época em que as missoes protestantes se estabele-
ceram definitivamente no Brasil, ja se esbocavam de-
sejos de modernizacao, de encaminhamento da vida
politica e econémica nacional no sentido da civiliza-
¢do anglo-saxonica como conseqiiéncia da expansao
capitalista dos paises protestantes (Antonio G. Men-
donga).

Em boa medida, o protestantismo correspondia a
fama de vanguarda modernizadora. Um setor das mis-
soes preocupou-se em fundar institui¢oes educacionais,
sob inspiracao do destino manifesto norte-americano,
nas quais se pretendia instruir e organizar elites aptas a
ocuparem espagos estratégicos na sociedade brasileira
e assim, introduzir valores culturais interpretados como
sendo idénticos aos valores do Evangelho. A par disso,
os colégios protestantes realizaram uma verdadeira re-
volugdo pedagdgica para a época, no intuito de prepa-
rar as novas geragoes para um Brasil democratico, in-
dustrializado e moderno. Tal aspiragao traduzia o pro-
jeto de sociedade que as missdes protestantes traziam
para o Brasil.

Na década de 1950, quando finalmente o Brasil in-
gressa no “clube” do capitalismo mundial, sobretudo
no periodo denominado anos JK, a tao sonhada mo-
dernizagao economica, politica e cultural do Pais havia
atingido o patamar tao acalentado pelas missdes pro-
testantes. Assim como a histéria do Brasil havia com-
pletado um ciclo, também o Protestantismo de Missao
havia chegado a um limite, qual seja, o do seu projeto
de sociedade. Fazia-se necessaria uma profunda refle-
xao a respeito do papel social do protestantismo para
além da esfera estritamente religiosa. Aqueles propasi-
tos de transformar o Brasil numa repiblica urbano-in-
dustrial esgotaram-se ao coincidirem com a realidade
abrangente.

A aventura da “responsabilidade social”

Nesse mesmo periodo, o protestantismo brasileiro pas-
sou a ter contato com o que vinha ocorrendo no mun-
do. Até entdo provinciano e pietista, passou a ser con-
frontado com a producao teologica em gestacao desde
as primeiras décadas do século nos grandes centros do
protestantismo internacional, bem como do movimen-
to ecuménico que se desenvolvia a partir da criagdo do
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Conselho Mundial de Igrejas (1948). Ja na década de
1960, o dinamismo de diversos setores da Confedera-
¢ao Evangélica do Brasil (CEB), em particular o de
Estudos e Responsabilidade Social da Igreja, contribu-
iram decisivamente para os saltos de qualidade entao
efetuados.

As perspectivas politicas nascidas tanto com a revo-
lugao cubana quanto com a efervescéncia decorrente
das “reformas de base”, ensejaram a convocagao em
1962 da Conferéncia do Nordeste (sob o tema “Cristo
e o Processo Revolucionario Brasileiro”), inspirada nas
novas énfases e desafios que se apresentavam para as
denominacdes, sobretudo no tocante ao enraizamento
do protestantismo na cultura e na realidade brasileiras.

Um certo clima de euforia resultante da expectativa
de uma “esquerdizaciao do continente” logo converteu-
se em frustragdo. Sob o patrocinio do capital trans-
nacional o Brasil tornava-se em 1964 a experiéncia-
piloto dos regimes chamados de Seguranca Nacional
que iriam implantar-se em toda a América do Sul nos
anos seguintes, e que plasmaram um processo socio-
politico pelo qual as igrejas protestantes ndo passaram
incélumes.

O golpe militar facilitou, nas principais denomina-
cdes, o ascenso dos setores ultraconservadores aos pos-
tos burocraticos dirigentes. Os efeitos foram imedia-
tos: expurgos e perseguicoes nas institui¢oes de ensino
teologico e nos organismos e movimentos da juventu-
de, bem como a desarticulagio da CEB. Na maioria
dos casos, por omisséo, as denominagdes apoiaram o
golpe e, quando da promulgacao do Al-5, a situacao
interna nas igrejas ja se encontrava sob total controle
das burocracias dirigentes, e o passado recente parecia
definitivamente sepultado.

O principio do fim da aventura

Por essa razio a década de 1970 pode ser conhecida
como a “idade das trevas” para o protestantismo brasi-
leiro. Nela foram sentidos os efeitos deletérios da re-
pressao desencadeada na década anterior e, paralela-
mente, com o concurso dos servicos de inteligéncia,
foram escancaradas as portas e as janelas para as enti-
dades paraeclesiasticas norte-americanas, caracteriza-
das pelo conservadorismo politico e religioso. Os pre-
juizos desse processo ainda nao foram devidamente
contabilizados.

Nos anos de 1980, qualquer tipologia que diferen-
ciasse as denominagoes verticalmente nao daria conta
da complexidade das convergéncias e divergéncias
ideologicas que as atravessavam horizontalmente. Nas
igrejas do Protestantismo de Missao era onde podia ser

E preciso colocar em relevo que

os conflitos entre as correntes
conservantista, libertaria e
carismatica nunca se deram
propriamente no terreno das idéias,
mas no da disputa pelos espacos de
poder institucional, gerando um
circulo vicioso inescapavel

encontrado o maior numero de “ilhas de dissidéncia”,
a par de uma produgao biblica e teologica mais elabo-
rada, consistente e deliberadamente ecuménica. Na
esfera do Protestantismo de Migragao, a Igreja Evan-
gélica de Confissao Luterana no Brasil, em virtude da
politica fundiaria do regime ditatorial, viu as suas co-
munidades — compostas em grande parte por peque-
nos e médios proprietarios rurais — mergulhada numa
situagdo dramatica. Este fato transformou uma agre-
miagdo eclesiastica historicamente identificada com a
colonia alema, numa das protagonistas da pastoral po-
pular.

Alternativas em face da crise

Quando do esgotamento do projeto modernizador, o
desafio que se descortinava para o Protestantismo de
Missdo era recriar-se por meio da formulagiao de um
projeto global autéctone, sem deixar de ser coerente
com o seu ideario teologico. Contudo, apenas uma
minoria imbuiu-se desse proposito. Esta minoria intuiu
que para alcancar a sua meta, o caminho mais apropria-
do seria uma opgao em favor tanto do ecumenismo
quanto das lutas em prol de transformacgdes sociais.
Nascia a corrente nacionalista, progressista e libertaria
no protestantismo brasileiro.

Outros segmentos entenderam que a melhor alter-
nativa seria vincular o Protestantismo de Missao ao
fundamentalismo, bem como as origens pietistas, com
todos os efeitos disso, quais sejam: no plano interno,
investir contra o liberalismo teolégico e implementar
os modelos verticalistas de poder; no externo, cerrar
fileiras com os interesses das camadas dominantes.
Nascia a corrente conservantista; que viria a controlar
totalmente o poder formal nas igrejas apos o golpe
militar.

Finalmente, restaram aqueles que, inspirados pelo
crescimento numérico pentecostal, optaram pela alter-
nativa reavivalista. Ao invés de uma hermenéutica cria-
tiva da Reforma em face da nova realidade brasileira,
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preferiram a “novidade” espiritualizante. Nascia a cor-
rente carismatica, que muito embora tenha se tornado
hegemaénica ao longo dos anos, em seus primordios
enfrentou sérios percalgos no interior das denomi-
nacoes.

E preciso ponderar que o estagio incipiente de
institucionalidade das igrejas, a baixa acumulagao de
massa critica, e a identificagao com setores das classes
intermediarias ndo contribuiram para essa grande e
complexa empreitada de refazimento do projeto ecle-
siolégico. Portanto, ao invés do encaminhamento de
solugdes inovadoras consensuais, o que se verificou foi
apenas um novo fracionamento.

Nesse particular, a década de 1970 foi decisiva. De-
vido ao obscurantismo reinante, as deficiéncias torna-
ram-se ainda mais agudas, facilitando a expansao das
chamadas “missoes de fé”, que minaram o que existia
de consistente nas bases eclesiais, criaram movimentos
e conseguiram formar geragoes de jovens pastores, se-
gundo um modelo fundamentalista e reacionario, por
intermédio de institutos e seminarios teolégicos capcio-
samente apresentados como “interdenominacionais”.

Acrescente-se a isso um dado sociologico: o proces-
so acelerado e generalizado de pauperizacao que as
classes intermedidrias passaram a sofrer apos o decli-
nio do “milagre economico”. A estrutura e funciona-
mento local, regional e nacional das igrejas deixaram
de corresponder as condigdes materiais objetivas de
vida dos seus eclesianos. Dessa maneira, o Protestan-
tismo de Missdao perdeu atrativos para os segmentos
mais esclarecidos das camadas médias e ndo se encon-
trava aparelhado para produzir uma proposta religiosa
popular.

Outro fator a ser destacado é a contradigdo intestina
das igrejas, que sempre investiram pesados recursos
materiais, humanos e financeiros no evangelismo, mas
que nao conseguem fixar os “convertidos” nas comu-
nidades locais devido as inimeras restri¢ées de cunho
moral e cultural que imp6em, a0 modo de uma autén-
tica subcultura.

E preciso colocar em relevo que os conflitos entre
as correntes conservantista, libertaria e carismatica
nunca se deram propriamente no terreno das idéias,
mas no da disputa pelos espagos de poder institucio-
nal, gerando um circulo vicioso inescapavel. Nesse
quadro, as denominagoes do Protestantismo histérico
acabaram por sucumbir num torvelinho de deficién-
cias, que vao desde a crise da doutrinacao dos adeptos
(da educacao religiosa) até a da formagdo dos minis-
tros (indigéncia teolégica), passando pela dimensao sim-
bélica (crise liturgica).
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Também como reflexo do avassalador crescimento
pentecostal, o Protestantismo de Missao foi sendo to-
mado de assalto pelas praticas fundamentalistas e
carismaticas dos mais diversos matizes. Apenas os ra-
ros segmentos libertdrios e ecuménicos mantiveram um
certo nivel de resisténcia, buscando nas raizes histori-
cas os contetidos teolégicos tidos como mais propicios
para a manutengao da utopia de um protestantismo fiel,
simultaneamente, aos principios teolégicos da Refor-
ma e aos valores da nacionalidade brasileira.

Na atualidade, é necessario incluir na problematica
a crise do cristianismo tradicional, preconizada por
Richard Shaull ha quase cinqiienta anos. O cristianis-
mo tradicional, vé-se cada vez mais cerceado por um
ambiente cultural que lhe é hostil. No caso brasileiro,
sobremodo no meio urbano, existe um problema adi-
cional: as formas religiosas sob influéncia da matriz
religiosa brasileira, a qual o Protestantismo de Missao
jamais conseguiu evangelizar efetivamente. Dentre es-
sas formas religiosas encontra-se o neodenominacio-
nalismo evangélico de perfil sincrético, inimaginavel
até muito pouco tempo.

Da aventura libertaria

Em 1961, as confederacgdes evangélicas do Cone Sul
fundaram, conjuntamente, a Junta Latino-Americana
de Igreja e Sociedade — mais tarde, Igreja e Sociedade
na Ameérica Latina (ISAL) —, com a intencao de criar
um espago ecuménico de agao e reflexao que contem-
plasse os desafios daquele momento historico. Neste
mesmo espirito o Setor de Estudos e Responsabilidade
Social da Confederagdo Evangélica do Brasil, desenca-
deou um processo de consultas e encontros que se de-
sejava fossem capazes de aglutinar as igrejas do Protes-
tantismo de Missao e fazer com que este pudesse apro-
fundar raizes na realidade sociocultural do Brasil. Pela
vez primeira, os evangeélicos brasileiros decidiram ela-
borar um projeto conjunto de participacao efetiva e
relevante no contexto nacional. E isso de forma autoc-
tone, isto €, autbnoma em relacéo as igrejas-maes situa-
das nos EUA.

Tal contextualizacdo exigia ndo apenas uma partici-
pacao do laicato e mobilizagao dos clérigos e das lide-
rangas, mas também a producao de um conhecimento
biblico-teol6gico que desse conta nao s6 dos novos de-
safios, como das novas modalidades de agao e partici-
pagao sociais que adviriam. Nesse empreendimento nao
se poderia prescindir do concurso das ciéncias sociais,
nem de uma discussao qualificada acerca da proble-
matica cultural.
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O cristianismo tradicional vé-se
cada vez mais cerceado por
um ambiente cultural que lhe é hostil

A questdo cultural sempre tinha sido um ponto fra-
co do evangelismo protestante, em decorréncia da iden-
tificagao apressada, efetuada pelas miss6es, entre peca-
do e cultura nativa. Por conseguinte, aquela discussao
revestia-se de uma importancia fundamental, e demons-
trava tanto a seriedade quanto a radicalidade da pro-
posta.

Uma analise mais detida da tematica, textos, pre-
letores, e recomendacdes enunciadas tanto nos encon-
tros preparatorios, quanto na conferéncia principal,
torna clara a pedagogia que orientou esse empreendi-
mento pastoral entre 1955 e 1962. Quase uma década
de esforgos genuinamente educativos que culminaram
no enfrentamento corajoso do “processo revoluciona-
rio brasileiro”.

O proprio local da conferéncia de 1962, nao foi es-
colhido aleatoriamente, nem segundo conveniéncias
operacionais. Recife era o epicentro politico do Nor-
deste; regido na qual as injustigas e diferencas sociais
atingiam niveis alarmantes, e até por isso converteu-se
num polo de resisténcia e de organizagao politicas con-
tra as oligarquias locais e os setores da sociedade poli-
tica nacional que as secundavam. A escolha do local
constituia-se também num simbolo do propésito do
Protestantismo de Missao de aproximar-se da auténti-
ca cultura brasileira, nascida da criatividade de um povo
em meio a opressao e a pobreza.

Sonegacao da memoria
Apos o advento do regime militar, dirigentes da pro-
pria Confederacio, aliados a autoridades eclesiasticas,
movidos pelo obscurantismo, trataram de eliminar até
mesmo os vestigios do trabalho realizado pelo Setor de
Estudos e Responsabilidade Social. O estoque no qual
se encontravam as publicacoes que continham o preci-
oso material reunido durante as conferéncias, foi inva-
dido, e grande parte simplesmente destruido. Neste
episédio policialesco ndo faltaram agentes do
famigerado Departamento de Ordem Politica e Social
(Deops), que foram a sede da Confederagao com o ob-
jetivo de prender integrantes do Setor, por forca de de-
nancia de um colega pastor.
O medo e a covardia atingiram tamanha magnitude
que os funcionérios do Setor foram sumariamente de-
" mitidos e o clima de censura e repressao condenou a

Confedera¢do como um todo a morrer de inanic¢do. A
partir desse periodo, nio se alcangou quorum em as-
sembléia, nem mesmo para a dissolu¢ao da entidade.
Portanto, juridicamente, a Confedera¢ao continuou
existindo, e isto permitiu que durante o governo Sarney,
integrantes da chamada “bancada evangélica” tentas-
sem revitaliza-la de cima para baixo.

Paralelamente, esforgos foram despendidos no sen-
tido de ser apagada a memoria de quase duas décadas
de empenhos de contextualizagao do protestantismo
brasileiro. De fato, parece que o Protestantismo de
Missao sofreu uma cirurgia plastica que o tornou
irreconhecivel, quando comparado ao que vivenciou e
produziu entre 1900 e 1964. Os remanescentes da cor-
rente libertaria tiveram que recorrer ao exilio volunta-
rio, ou acomodar-se ao ostracismo, ou ainda refugiar-
se no movimento ecuménico continental. Houve tam-
bém aqueles que se articularam com a fundagao de
entidades ecuménicas de servigo, por meio das quais
passaram a desenvolver ministérios alternativos, com
todos os riscos dessa escolha.

E oportuno lembrar que no periodo de ascenso dos
regimes de Seguranga Nacional, o movimento ecumeé-
nico contribuiu efetiva e decisivamente na defesa dos
direitos humanos, naquela época, sistematicamente vio-
lados. Parte desse remanescente e os discipulos que
formaram, ainda hoje vivem na didspora eclesial e por-
tam a bandeira do ecumenismo libertario, porquanto
os tempos que viveram sdo inesqueciveis, e a respon-
sabilidade maior € transmitir o legado, a comegar para
aqueles a quem esse passado foi premeditadamente
sonegado.

Do cenario atual

O protestantismo historico estd perdendo a batalha
para as novas formas de cristianismo por duas vias:
por evasao direta para as novas igrejas ou por perda
simbdlica no interior dos seus praprios templos.
(Leonildo S. Campos)

Dos pentecostalismos

Das tltimas duas décadas para ca, a maioria dos “cren-
tes” (como preferem ser conhecidos), sio pentecostais.
Por estimativa, pode-se afirmar que os pentecostais de
todas as procedéncias ja somam 70% do protestantis-
mo brasileiro. Evidentemente, a discussao se os pente-
costais sdo protestantes ndo é trangqiiila, muito embora
tal discussao nao caiba nos propésitos do presente tex-
to. Para os proprios pentecostais, porém, isso € de so-
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menos importancia posto que preferem identificar-se
sob a nomenclatura mais abrangente de evangélicos.

No entanto, pode-se constatar que os diferentes gru-
pos pentecostais sao caudatarios, pelo menos formal-
mente, das formas do Protestantismo de Missao. Algu-
mas igrejas, até, apesar de adotarem o ideério pen-
tecostal, persistem usando a denominagao de origem.
Sao as agremiagoes eclesiasticas que compdem o mo-
vimento (carismatico) conhecido como “renovagio es-
piritual”, expurgado do interior daquele protestantis-
mo pioneiro. Acresce 0 movimento carismatico atual
que como o préprio nome indica, prefere permanecer
no interior das estruturas eclesiasticas tradicionais, ou,
quando opta pelo cisma, mantém-se isolado por algum
tempo, até que a rotinizacao do carisma determine sua
institucionalizacdo.

Entretanto, o que mais chama a atengao dos estudio-
sos e mesmo da imprensa, sio aquelas organizagoes
religiosas que, segundo uma determinada tipologia,
tenho apelidado de pentecostalismo auténomo. O ad-
jetivo aposto se justifica devido ao fato de que ja exis-
tem familias pentecostais organizadas segundo padroes
tradicionais e que formam o grupo qualificado como
protestantismo pentecostal ou pentecostalismo classi-
co. Ja sdo notérios os sinais de estruturagio, por exem-
plo, das Assembléias de Deus, as que experimentam
maior crescimento numeérico no Brasil.

Em razédo de suas caracteristicas de religiao de mas-
sa e que se utiliza dos meios eletrénicos de comunica-
¢ao, 0 pentecostalismo autonomo alcanga maior noto-
riedade. E menos rigido no tocante ao controle dos
habitos e costumes de sua clientela, goza de maior fle-
xibilidade ciltica, desenvolve uma estratégia de
proselitismo mais abrangente e, em seu todo, funciona
bem ao gosto das populagoes urbanas, estruturando-se
como um “balcao” de bens de religiao de facil acesso.
Ademais, utilizam-se de uma mensagem simples e di-
reta que tem como base a triade: cura, exorcismo e
prosperidade.

O pentecostalismo autonomo promove uma moda-
lidade de conversionismo que acaba por contribuir
muitas vezes para uma melhoria da qualidade de vida
das pessoas, sobremodo por meio da poupanca com-
pulsoria, referenciada em valores morais e religiosos.
A forte emotividade, um dos fatores fundamentais da
espiritualidade pentecostal, cria condigoes para que as
pessoas abandonem vicios, habitos violentos e supe-
rem sociopatias. A dimensao terapéutica dessa religio-
sidade é criadora de fatos que falam alto em meio as
coletividades e que logram adesoes que vao desde pas-
sistas de samba até militantes das Comunidades Ecle-

30

siais de Base (CEBs), passando por jovens das classes
intermediarias. Essa sindrome de conversdes, distribu-
ida pelas diferentes camadas sociais tem intrigado os
cientistas da religido. Indubitavelmente, o pentecos-
talismo auténomo tem produzido uma mensagem reli-
giosa que vai ao encontro de boa parte das necessida-
des subjetivas das populagoes urbanas, em conformi-
dade com o modo como interpretam, elas préprias, tais
necessidades — a partir do senso comum.

O pentecostalismo auténomo representa um desa-
fio, a0 mesmo tempo, pastoral, cultural e politico; e
certamente ira expandir-se numérica, patrimonial e
politicamente, juntamente com as cidades e seus gran-
des problemas, na proporgéo direta da auséncia de al-
ternativas que melhor correspondam as demandas es-
pirituais individuais e coletivas.

Os pentecostalismos tém sabido fazer uso do seu peso
social, haja vista a participacao politica institucional que
promovem, bastando lembrar a atuagao da “bancada
evangélica” durante o governo José Sarney e a atuagdo
na eleigao de Collor de Mello. A par disso, faz-se ne-
cessario considerar que as formas religiosas pentecos-
tais comportam um elemento de resisténcia cultural,
de terapia coletiva e de reapropriagao simboélica por
parte de amplos segmentos das camadas populares e
das camadas médias empobrecidas.

E oportuno ainda repisar a forca e a influéncia dos
movimentos carismaticos no interior das igrejas histo-
ricas, incluindo o catolicismo, assim como as intimeras
seitas e associagoes religiosas deles derivadas que con-
figuram a formagao de um novo denominacionalismo
brasileiro. Acresce a relevancia do surgimento de um
novo ente no campo religioso nacional: o protestantis-
mo sincrético. Entrementes, a constatacdo de que a re-
ligiosidade popular afro-catoélica, com profundas rai-
zes no inconsciente coletivo, ao mesmo tempo em que
é reforcada, constitui-se como a principal adversaria
na guerra santa que os pentecostalismos alimentam.

A condicao minoritaria dos evangélicos no Brasil
durante mais de um século em contraste com as multi-
ddes pentecostais fervorosas tende a provocar reagoes
de perplexidade e temor, principalmente na grande
imprensa. Em termos populacionais absolutos, entre-
tanto, os grupamentos humanos que os pentecos-
talismos acambarcam ainda sao algo reduzidos. Con-
tudo, se ponderarmos os aspectos relativos a eficiéncia
deles de alcancar e organizar os adeptos, bem como os
estratagemas de assentamento no poder constituido, o
quadro muda de figura. Portanto, a bem da verdade,
quando o assunto em pauta é o nexo entre os pente-
costalismos e as massas, o que salta aos olhos é proble-
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matica das relagdes entre pentecostalismo e massi-
ficacdo, esta ultima definida aqui como um processo
em que, numa dada sociedade, grupamentos humanos
numerosos alcangam condiges antes restritas apenas
a minorias.

Na esfera dos pentecostalismos, sobressaem os em-
penhos de elaboragio e disseminagio de uma cultura
religiosa de massa, isto €, uma modalidade de cultura
religiosa apta ao consumo do mais amplo espectro pos-
sivel de pessoas de todos os segmentos sociais. Como
ja assinalamos, a massifica¢do que as propostas pente-

* costais ensejam vdo ao encontro dos modos de reestru-
turacdo da personalidade e da escala de valores que as
pessoas sio compelidas a efetuar no contexto urbano-
industrial. Assim sendo, a adesdo individual é parte
constitutiva imprescindivel. Este fator ja introduz um
diferencial, porquanto a conotagdo mais comum do
vocabulo massa indica condutas amorfas e indistintas.
No decurso da massifica¢do, mesmo em torno a ban-
deiras coletivas, o que antes se verifica € uma acentua-
¢ao da individualidade. Nisso reside o substrato da gran-
de estratégia dos pentecostalismos em amealhar mais e
mais espacos nos meios de comunicagéo social.

Com isso, produzem uma cultura religiosa massiva,
qual seja, a da obtencao de respostas aos estimulos, si-
multaneamente, independentes (devido ao realce da
individualidade) e semelhantes (porque massivos).
Melhor dito, trata-se de uma sistematica que conduz a
uma autonomia aparente, uma vez que supoe a exis-
téncia de autoridades que cuidadosamente organizam
e controlam as mensagens. Sabemos que, na era da co-
municacao de massa, nao existe diferenca substancial
entre as logicas de difusao de um bem de consumo e
de uma opinidao. Ambas devem seguir os mesmos
canones publicitarios, pois, afinal, ambas deverao ser
consumidas pelo maior nimero possivel de pessoas.

As mensagens em geral, e as opinides em particular,
ingressaram definitivamente para o terreno das impo-
sicoes persuasivas. Persistindo na analogia entre o con-
sumo de bens e de opinides, € pertinente reportar aquele
postulado, segundo o qual, o valor economico de um
bem esta subordinado ao seu uso. Da mesma forma, o
uso social de uma opinido estabelece a sua veracidade.
Os pentecostalismos estariam apostando em fazer pre-
valecer nao somente as suas concepgdes religiosas, mas
também as de cunho ético, moral, estético e politico.

Destarte, no campo religioso brasileiro, encontra-se
em curso um processo de reordenamento dos contet-
dos da matriz religiosa somados a inovagdes que
desbancam o que era tradicionalmente aceito. E opor-
tuno sublinhar que nao se trata, de fato, de uma mu-

danca, mas sim de um reordenamento subordinado a
critérios até entao inéditos. Em outras palavras, os
pentecostalismos estao se apropriando até de simbolos
originalmente nao protestantes e assim, explorando ao
maximo a religiosidade latente do inconsciente coleti-
vo. Nesse quadro, a veiculagdo, o uso, e a formacio de
opini6es, como parte de um fenomeno global de con-
sumo, desempenham um papel estratégico.

Recapitulando a estratégia dos pentecostalismos: (a)
quanto aos adeptos — um processo de massificagao, por
meio da consolidacao de uma cultura religiosa; (b) quan-
to a sociedade — veiculacao de mensagens, consoante
as regras da comunicacao massiva, pelos meios apro-
priados e o devido aparato técnico, engendrando des-
sa maneira uma rede muito mais ampla. Pode-se afir-
mar pois, que dentre os varios objetivos dos pen-
tecostalismos, encontra-se o de produzir e sustentar,
tanto uma nova cultura religiosa de massa, quanto cons-
tituir para si um publico. Este altimo concebido aqui
como uma coletividade cuja coesao da-se, quase exclu-
sivamente, no plano do imaginario.

Conclusao Na década de 1960, nas igrejas batis-
tas, eclodiu o primeiro movimento carismatico evan-
gélico. As cipulas da denominagéo trataram de excluir
lideres, adeptos e simpatizantes. Os carismaticos bani-
dos foram obrigados a criar uma nova denominacio
batista. Na década seguinte o episédio se repete mutatis
mutandis entre os metodistas. Outros exemplos pode-
riam ser apresentados, contudo o que nos cabe regis-
trar aqui € a atitude absolutamente intolerante das bu-
rocracias dirigentes, que, respaldadas nas doutrinas ofi-
ciais e no clima autoritario vigente no Pais, recorriam a
medidas drasticas que quase sempre culminavam na
expulsao dos integrantes das correntes pentecosta-
lizadas.

Todavia, um dos resultados da “idade das trevas” foi
o enfraquecimento das autoridades eclesiasticas con-
servantistas. Elas proprias semearam a sua derrota quan-
do investiram no obscurantismo. Na década de 1980
as instincias de comando das denominagdes, com
rarissimas excecdes que so confirmam a regra, perde-
ram a autoridade e a legitimidade para punir e/ou ex-
cluir os pentecostalizantes. Na atualidade, muitas lide-
ran¢as formais ou ndo, consideram o movimento
carismatico como um elemento revitalizador, que deve
ser incentivado e mantido e apenas os “exageros” de-
vem estar sob vigilancia. Nao se pode esquecer que a
logica das cipulas eclesiasticas € a do crescimento nu-
mérico. E preciso nao esquecer também que a discus-
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sdo sobre as tendéncias pentecostalizantes envolve ne-
cessariamente um debate e um aprofundamento da
problematica da identidade; esta se tornou dramatica
pelas razdes que buscamos elucidar na primeira parte
deste texto, e a respeito da qual nao existe massa criti-
ca acumulada.

Por tudo isso, as igrejas do Protestantismo de Mis-
sdo ndo reinem condigdes para rejeitar nem reprimir
oficialmente o movimento carismético em seu interior.
como ocorria anteriormente. O que se esta verificando
€ justamente o oposto: cada vez mais representantes
de segmentos carismatizados assumem posigdes estra-
tégicas nas instancias dirigentes das denominagdes.
Com efeito, pode-se afirmar, pelas mesmas razdes, que
a Renovacao Carismatica Catélica tende a angariar a
simpatia de liderancas e liderados no mundo evanggéli-
co, a proporg¢ao que o idedrio pentecostal vai-se tor-
nando hegemonico.
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0 grupo que deu origem a Igreja Batista Nazareth surgiu
da inconformacao com a postura das igrejas evangeélicas
— poucas foram as excecoes — diante da ditadura mili-
tar. A manifestacdo desse sentimento de protesto resul-
tou na expulsao de cerca de vinte jovens da Igreja a que
pertenciam em Salvador.

Apoiados por uns poucos lideres locais a época, de-
cidiram nao se dispersar, mas alimentar “o sonho de ver
uma lgreja contribuindo para a construcao do Reino de
Deus na terra, defendendo a integridade do ser huma-
no e o seu direito de ser feliz aqui e agora” (Paulo Tor-
res). Sonhavam, a maneira de Paulo Freire, exilado na
época: “E preciso nao se render a quem proclama que
sonhar é uma forma de fugir do mundo e nao recria-
lo".

Em meio a perplexidade pela marginalizacao denomi-
nacional, a comunidade nascente comecou a refletir so-
bre alternativas para a sua vida: Realizou uma série de
estudos sobre o trabalho batista no Brasil: principios,
estrutura e funcionamento. Foi interessante discutir prin-
cipios batistas dignos de respeito, como liberdade de
consciéncia, separacao entre Igreja e Estado, solidarie-
dade, e tantos outros.

O ministério da igreja se definiu na trilogia: Comu-
nhao, Proclamacao e Servico. E com base nestes princi-
pios Nazareth construiu a sua historia. A comunidade
aprendeu a se amar. Nazareth é acolhedora, compreen-
siva e amorosa; também, trabalhou o antincio do Evan-
gelho encarnado na realidade humana, de um Deus que
salva e liberta e de um Cristo que veio para garantir a
plenitude da vida; e desenvolveu o espirito solidario: com
igrejas marginalizadas, com cristaos excluidos, com mo-
vimentos de luta contra o preconceito, e com outros em
defesa dos Direitos Humanos.

O ecumenismo para Nazareth tem sido uma expe-
riéncia enriquecedora. Primeiro com outras igrejas evan-
gélicas, depois com movimentos e entidades ecuméni-
cos e logo em seguida com segmentos mais progressis-
tas da Igreja Catdlica. E entre os dois grupos (protes-
tantes e catdlicos) Nazareth tem sido prodiga em coo-
peracao, ajuda e criacao, sem jamais ter feito parte de
qualquer entidade ecuménica de igrejas ou receber aju-
da de qualquer uma delas.

Talvez o que melhor caracterize a atuacao da Igreja
no mundo dos nossos dias, seja o texto Testemunho de
fé e compromisso que integra as suas liturgias: 1

Cremos em Deus, Criador dos céus e da terra, para
contemplacao, servico, preservacao e bem-estar da vida
humana e da natureza. Cremos em Deus, Criador do ho-

25 auod de nepistoncin, luta o fo.
Saluador, - Bekia
1975 - 2000

mem e da mulher, & sua imagem e semelhanca, como
continuadores do seu projeto divino para o mundo.

Cremos em Jesus Cristo, o Filho de Deus, Salvador do
mundo, que viveu entre nos, sentiu as nossas dores, par-
ticipou das nossas alegrias, morreu para nos dar a vida e
ressuscitou como garantia de sua origem divina e nosso
destino eterno.

Cremos no Espirito Santo, que esta sempre presente
no mundo, e nos inspira, conforta e orienta, as vezes,
de maneira imperceptivel .

Cremos na Igreja, criada por Jesus Cristo, dirigida pelo
Espirito Santo, e composta de homens e mulheres com a
missao de proclamar ao mundo a vontade de Deus, de
amor, justica, paz e bem-estar para todos.

Cremos, finalmente, na ressurreicao do homem e da
mulher, e na vida eterna com Deus.

Assim, pois, sustentados por esta fé, nos nos com-
prometemos a anunciar a mensagem do Evangelho de
reconciliacao humana, a falar do amor de Deus sem fron-
teiras, revelado em Jesus Cristo, e que se estende a to-
dos os povos, em todos os tempos, em todos os luga-
res; a praticar a solidariedade, como consequéncia da
nossa fé; a lutar contra toda e qualquer forma de pre-
conceito, opressao, marginalizagao e violéncia do ser hu-
mano, em qualquer parte do mundo,

Comprometemo-nos, também, a viver em comunhao
fraternal, a cultivar a vida crista e a nos submetermos
a vontade de Deus, como membros da Igreja de Jesus
Cristo.

Pedimos ao Senhor da vida e da Igreja que nos ajude
no cumprimento deste testemunho e compromisso cris-
tao, por todos os dias da nossa vida. Amém.

Pr. Djalma Torres
Igreja Batista de Nazareth
(fundada em 14 de fevereiro de 1975)



