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A HORA DA OUSADIA

NO ECUMENISMO

A interpretag¢do dos tempos por que
passamos no Brasil e no mundo tem sido
alvo de andlises as mais diversas, das
mais modernas as mais pos-modernas.
Nenhuma delas pode deixar de
considerar a cultura, sob pena de nao
alcangar parte significativa do
movimento da realidade.

Levantar tal temdtica
¢ sempre tarefa dificil de
enfrentar. A ndo ser que
ndo se ultrapassem os
limites do folclore e do
extraordindrio. A
perspectiva cotidiana de
nossa cultura é
fundamental, nossa
forma de perceber e
enfrentar os problemas
de nossa frdgil
cidadania e secular
colonizag¢ao. Muitos
recusam-se a este esforco em favor da
diversidade e pluralidade social, e ndo
estdo errados; no entanto, hd tracos
comuns do nosso incomum
comportamento que saltam aos olhos.
Desde os mais cientificos aos mais
poéticos, como o de Caetano Veloso, é
possivel dizer que alguma coisa temos
em comum, em nossa formagdo, em
nossas estratégias de ser, e mais além e
também o que se vé na TV.

O convivio e o estilo de vida nos
desafiam a temdtica da espiritualidade
em meio as novidades e aos movimentos
no interior das igrejas. Superando
qualquer compreensdao que
tradicionalmente situe a espiritualidade
fora da vida, seus dramas e tramas.
Trata-se de um desafio ecuménico.
Simultaneamente é importante
compreender as dimensées atuais da
perspectiva ecuménica. Por onde rumam

as possibilidades de avango, onde se
situam as resisténcias. Seria o
ecumenismo uma necessidade histérica
e, ao mesmo tempo, uma impossibilidade
culturalmente construida?...

Este é o momento de visitar todas as
novidades. As ondas ecuménicas
internacionais em favor de um
movimento mais amplo, as chamadas de
ateng¢do quanto a um ecumenismo sem
igrejas, as ousadias no didlogo para
além do cristianismo. Estas e outras
exigéncias atravessam nossos coragoes e
mentes.

A experiéncia humana em que estamos
submersos nos obriga ao encontro com a
religiosidade, ou até mesmo com as
escolhas mais indefinidas nas quais a
dimensdo pessoal ultrapassa as
expressoes formais disponiveis no
universo religioso. Nao seria este o
momento religioso por que passam
tantos andnimos brasileiros? Mais de
escolhas e defini¢ao pelo sincretismo que
de indefini¢cao?

Ultrapassar barreiras, romper
preconceitos historicos e “vergonhas”
de nossa identidade, passa pelo
enfrentamento da questdao em relagdo
aos negros e as religioes
afro-brasileiras. Passa também por
reconhecer as raizes do antiecumenismo
em nossa cultura e pelo enfrentamento
sério da contradigao: identidades
denominacionais vigorosas e
necessidades de ndo transformar-se em
ilhas eclesiais.

Nesta edigao, TEMPO E PRESENCA
brinda os leitores com essa temdtica
fascinante e desafiadora. Na certeza de
que, mais do que nunca, a
espiritualidade encarnada na cultura
diversa, plural e ecuménica é uma
preméncia em nossos dias.
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A revista TEMPOE
PRESENCA ¢ excelente para
se entenderem as miltiplas
realidades deste pais e desta
populagio, cansada de ser
desprezada por governantes e
politicos antiéticos. Agradego
pela atengéo e o envio do
cupom de assinaturas desta
conceituada revista.

Marcelo da Silva

Londrina/PR

A gente s6 tem que
parabenizi-los pelo trabalho
que vocés desenvolvem e
pedir a Deus que continue
lhes dando forgas para
continui-lo.

Anselmo José dos Santos
Congonhas/MG

Com a louvada lembranga de
vocés, aqui vai a renovagio
da minha assinatura. A revista
é muito boa, j estava
fazendo falta para as nossas
consultas.

Maria de Fatima Carneiro
Barbosa

Fortaleza/CE

Arevista TEMPO E
PRESENCA é 6tima, apesar
da linguagem ser muito
académica para o nosso meio.
Irméa Elide J. Casagrande
Mundo Novo/BA

Aproveito para
parabenizi-los pelo excelente
trabalho de informagéo e
conscientizagio desenvolvido
pela TEMPO E PRESENCA.
Sem fanatismo e sem
tendenciosidade a revista tem
exercido seu papel e tem sido
indispensavel fonte de
subsidios para meu
ministério, tanto em nivel
tedrico como pritico.

Lulz Pereira de Souza

Sio Paulo/SP

Muitos assuntos ndo me
chamam atengao:
sindicalismo, terras indigenas
(demarcagio), sindicalismo
rural, etc. Sugiro um espago
maior para igreja e assuntos
correlatos. Esta € a opinido
de um pastor. Néo julgo que
os assuntos citados acima
sejam desnecessdrios, creio
que poderia haver um
equilibrio melhor no espago
dado as matérias.

Tiago Silveira

Rio de Janeiro/RJ

Estava necessitando de uma
oxigenagdo de idéias e tendo
arevista TEMPO E
PRESENCA comigo
enriquece nosso instrumental
de anélise. Obrigado por
terem lembrado de mim.
Bartolomeu Luiz de Aquino
Mossor6/RN

Renovei a minha assinatura.
Todavia acho a linguagem
dificil, principalmente em se
tratando de companheiros do
Sindicato de Trabalhadores
Rurais que sempre a léem.
Jorge Monteiro Pontes

Sta. Cruz Cabrilia/BA

TEMPO E PRESENGCA
responde muito as
expectativas do trabalho
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mais divulgada.
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Virgolindia/MG
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anteriormente; nao aprofunda
os temas que divulga com a
devida profundidade (isso é
possivel sem ser hermético
ou académico). Tem uma
visdo “meio careta” dos
problemas, muito “crista”.
Mas, pelas mudangas, meu
voto de confianga, fago
assinatura por trés anos, ok?
Moysés A. Berndt

Sao Paulo/SP
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Antonio Coutinho / Enfase

C ULTURA

A DISSIMULAGAO EM NOSSO
MODO DE SER

José de Souza Martins

Vivemos no Brasil uma
cultura de aparéncias,
em que muito do

que se diz e faz é “para
inglés ver”. Em nossa
sociedade o que domina

é a forga da forma

0 recente massacre dos indios
yanomami provocou, no Bra-
sil, reagoes reveladoras. Revelado-
ras do nosso modo de ser e do nos-
so modo de pensar. Reveladoras,
enfim, da nossa cultura, daquilo
que traveja e dd sentido as nossas
condutas, s nossas agdes, mas
também as nossas omissoes.

Nio espanta que Rachel de
Queiroz tenha nesses dias publica-
do artigo num dos maiores jornais
do Pais para declarar-se aliviada ao
saber que os yanomami de Haximu
nao foram assassinados no Brasil e
sim na Venezuela. Mesmo que o

genocidio tenha sido praticado por
brasileiros. Também nao espanta
que a resposta do governo brasilei-
ro ao massacre tenha sido a da cria-
¢ao do Ministério da Amazdnia
(por que ndo um Ministério de Vi-
girio Geral?) e a de nomeagio de
um diplomata para o cargo de mi-
nistro.

Aspectos profundos do nosso
modo de ser se revelam nesses dois
fatos. Neste mesmo ano, Rachel de
Queiroz foi recoberta de prémios
mais do que merecidos. Enquanto
0s yanomami, as pressas, reduziam
seus mortos a cinzas para comé-las
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misturadas com uma pasta de ba-
nana e interiorizar no préprio cor-
po a memoria e a dignidade huma-
na de seus parentes.

Para Rachel de Queiroz, porém,
nao € relevante que os yanomami
tenham sido vitimas de um crime
brutal, vdrias vezes anunciado e
denunciado, e que, por isso mes-
mo, nos faz a todos co-responsi-
veis, réus do ato genocida. Para
ela, o motivo de preocupagio era o
de que o Brasil e o governo brasi-
leiro pudessem, de algum modo,
ser alcangados pela justa e neces-
siria indignagio dos grupos que,
em vdrios paises, combatem pelos
direitos humanos. Ou pelo protesto
de governos de paises que tém di-
nheiro.

Tanto no alivio de Rachel de
Queiroz quanto na nomeagio do
embaixador Rubens Riciipero para
o Ministério da Amazonia hi uma
coisa so: salvar a cara, como se diz
muito vulgarmente. Manter as apa-
réncias. Simular inocéncia. Fingir-
se de morto. Dar satisfagoes diplo-
madticas para a opinido piblica in-
ternacional.

Herdeiros de uma cultura barro-
ca. No século XIX se dizia muito
aqui no Brasil — e ainda se diz —
que “tal coisa deve ser feita para
inglés ver”. Os ingleses eram os
substitutos dos portugueses na do-
minagao colonial extinta formal-
mente em 1822 com a Independén-
cia do Brasil. Até 1930, eles ti-
nham conosco essa relagiao de as-
cendéncia. O importante nao era,
nem é, fazer alguma coisa pela ne-
cessidade substantiva de que fosse
feita, mas para que fosse vista,
para que os outros pensassem que
ela estava sendo feita a sério. No
fim, somos um povo hipdcrita,
um povo de atores que vive a vida
como se ela fosse apenas um tea-
tro.

Tomei como referéncia o caso
dos yanomami casualmente, por-
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que foi o que esteve nos jornais
nesses dias de agosto e setembro.
Eu poderia ter-me referido a outras
situagdes em que a nossa conduta é
a mesma. No fundo, somos herdei-
ros de uma cultura barroca. Somos
um povo barroco. Cultivamos a fa-
chada, as aparéncias, o que os ou-
tros véem. Sobre a parede branca
da nossa vida rotineira, ao longo da
histéria, colocamos adornos de pe-

CULTURA DO MEDO

A cultura do medo se tece,
dia-a-dia, em cada esquina,
quando cada novo episodio
violento se acrescenta ao
patrimonio dos relatos morbidos
que fazem o sucesso da midia
especializada. Relatos se engatam
e se multiplicam, encadeando
novas versoes, sempre mais
dramaticas, produzindo um
quadro ligubre que parece
traduzir a representagao social da
violéncia como uma onda que
ultrapassa limites, escapa ao
controle piiblico e ameaga a todo
cidaddo, indistintamente. O mal,
o inferno, € o outro: pobre, sujo,
estranho. Uma espécie de
estrangeiro entre nés, um ser de
outra natureza,

O inferno, portanto, estd em
nds e entre nés. O espago
doméstico € perigoso e fonte de
riscos. Néo é preciso ird rua e
encontrar o desconhecido para
submeter-se a toda sorte de
violéncias. Uma visio mais
equilibrada do fendmeno da
criminalidade pode relativizar o
medo agressivo que sentimos pelo
outro, pobre e distante, e
alertar-nos para a presenga
insidiosa da violéncia sem fins
lucrativos, que € problema
psicocultural da cidadania, antes
de ser objeto de responsabilidade
politica.

Fonte: Extraido do artigo “A violéncia
€ o pavor”, de Luiz Eduardo Soares,
publicado no Jornal do Brasil, em
24/8/93.

dra, rebuscadas obras de arte, por-
tais solenes, portas almofadadas,
esculturas preciosas. Enfeitamos
com alguns significados a nossa
vida sem sentido. Tem sido assim
ao longo de nossa Histdria.

Raizes repressivas. Ainda nio se
fez um estudo consistente sobre as
origens da nossa cultura brasileira,
das matrizes de nossas condutas

Ha um conflito nao
resolvido entre o que
efetivamente se é e aquilo
que nos obrigam a parecer
que somos

nos grandes e nos pequenos mo-
mentos de todos os dias. Mas quem
1€ o percurso da nossa memdria
desde os primeiros cronistas do sé-
culo XVI, desde as cartas jesuiti-
cas dos séculos XVI e XVII, pode
perceber logo como foi a constitui-
¢ao do povo brasileiro e a constru-
¢ao do seu cariter nacional.

Indios antropéfagos e poliga-
mos, que viviam em habitagoes
clnicas, eram convencidos pelos
missiondrios de que estavam em
pecado, de que deviam deixar a an-
tropofagia ritual tdo essencial a sua
reprodugao como seres humanos
dignos, de que deviam limitar sua
vida familiar a uma iinica mulher,
de que deviam viver em casas de
familias separadas em casais e seus
filhos. Nessas raizes repressivas da
nossa cultura sertaneja e também
nacional, o germe de um conflito
nao resolvido: entre o que efetiva-
mente se € e aquilo que nos obri-
£am a parecer que somos.

Idolatria da aparéncia. A cultura
brasileira ¢ uma cultura de dissi-
mulagado. A dissimulagio é uma es-
tratégia de vida, um modo de ser de
todos nos. Isso nos torna frigeis,



Antonio Coutinho / Enfase

na medida em que aquilo que efeti-
vamente fazemos no ambito do ci-
vilizado e moderno € apenas uma
farsa, uma aparéncia, uma repre-
sentagao, que depende da aprecia-
¢ao e da aprovagio do outro, do es-
trangeiro, do que tem poder e di-
nheiro.

Isso ndo nos faz criativos. A
nossa maior criatividade nacional
estd no futebol e na danga, isto €,
no espeticulo, naquilo que é feito
para ser visto, nio para ser vivido.
Essa cultura que se expressa pelo
nosso corpo ndo nos liberta por-
que, no fundo, ndo liberta nem
mesmo o corpo, domesticado pelo
olhar do espectador € nao um cor-
po libertado por sua prépria ener-
gia carente de expressao.

Os negros que vieram da Africa
trouxeram consigo as religioes ani-
mistas, profundamente enraizadas
no seu modo de ser. Aqui foram re-
primidos e cristianizados. Tiveram

A nossa maior
criatividade nacional
estd no futebol e

na danga, isto é,

no espetdculo, naquilo
que ¢€ feito para ser visto,
ndo para ser vivido

que dar nomes catdlicos as suas di-
vindades pagas. Dissimularam e
aprenderam a dissimular para so-
breviver. Desde que Iansa se cha-
me Santa Bérbara, desde que a for-
ma e o formato recubram e escon-
dam aquilo que se rejeita e ndo se
tolera, o resto nao importa.

Essa idolatria da aparéncia e da
exterioridade nos domina. Durante
todo o século XIX até a Constitui-
¢ao republicana, os missiondrios
protestantes podiam instalar no
Brasil casas de culto, desde que

nao tivessem forma exterior de
templo. Esse dispositivo da lei pro-
clamava, no fundo, que em nossa
sociedade o que domina ¢ a forga
da forma.

Somos, enfim, um povo que se
move apenas na superficie exterior
das coisas da vida. Sem conseguir
romper a crosta de aparéncias que,
contraditoriamente, nos separa e
nos une ao que € vital.

José de Souza Martins é professor de So-
ciologia da Vida Cotidiana, na Faculdade de
Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Uni-
versidade de Sao Paulo. Entre outros livros,
publicou: “Caminhada no Chao da Noite”
(Hucitec, Sao Paulo, 1989); “Subiirbio —
Vida cotidiana e histéria no subirbio da cida-
de de Sio Paulo” (Hucitec, Sio Paulo, 1992);
¢ “A Chegada do Estranho” (Hucitec, Sio
Paulo, 1993).
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C ULTURA / ESPIRITUALIDADE

“REDIMINDO O TEMPO PRESENTE
PORQUE OS DIAS SAO MAUS”

Paulo Cezar Loureiro Botas

Muitas pessoas pensam
a espiritualidade como
evasdo do mundo
cotidiano. Entretanto,

é necessdrio que ela seja
vivida em cada momento
oportuno — o kairés —
com homens e mulheres
concretos, no aqui e agora
do dia-a-dia e das
culturas diversas

e plurais

S6 a luta da sentido a vida. O triunfo
ou a derrota estdo nas maos

dos deuses. Festejemos a luta.
(Canto de guerra Suaile, Ilhas
Camores, Africa Oriental)

D urante séculos, no Brasil e na
América Latina houve uma
busca incessante pela homogenei-
dade cultural. A cultura dos desco-
bridores, com seus valores, acabou
sendo hegemonica e a tlinica reco-
nhecida como portadora do “ho-
mem cultivado”. A aspiragao bur-
guesa do homem culto, na maioria
das vezes confundido com a erudi-
gdo letrada, impunha-se a partir da
negagio dos valores culturais dos
povos e das nagoes.

Somente na década de 1980 co-
megamos a pensar a cultura na sua
triplice dimensdo: valorizagio da
cultura local, valorizagio do patri-
monio histérico e cultural e valori-
zagao da arte como expressao pri-
vilegiada da cultura. Se até a as-
censdo da burguesia as grandes ar-
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tes eram as das letras e as das cién-
cias, posteriormente as artes ma-
nuais impostas como Belas-Artes,
por serem feitas pela classe bur-
guesa entdo no poder, assumiram
ares de verdadeira cultura. Tudo o
mais na vida das cidades e do povo
— 0 seu cotidiano, a sua festa, o
que comiam, vestiam, criavam, ex-
primiam — passou a ser visto pe-
los cantos dos olhos.

Por isso se entende que até hd
pouco tempo, quando se pensava
em cultura, referia-se a “arte”, e
arte burguesa, por exceléncia.

Quando pensamos “cultura”,
nos referimos a diversidade e a
pluralidade cultural. Somente um
pais ou uma cidade que tenham va-
lorizado a sua diversidade cultural
poderao trilhar os caminhos da
construgio democritica, cuja pri-
meira ligdo € o respeito a diversi-
dade e a diferenga.

No correr destes séculos, todas
as nossas instituigoes — da Igreja
ao Estado — tém sido responsa-
veis pelo aniquilamento dessa plu-
ralidade cultural vivida no cotidia-
no dos povos e das gentes. Os tem-
pos e os dias presentes sao maus,
reza o Apostolo. E € nesta perspec-
tiva que gostaria de pontuar algu-
mas questoes sobre espiritualidade
e cultura.

Espiritualidade de evasao. Para a
grande maioria das pessoas, a espi-
ritualidade sempre foi pensada
como “evasio” do mundo cotidia-
no, sobretudo o mundo “urbano”.
A secularizagio deixou um grande
hiato na formagio e vivéncia espi-
ritual das pessoas.

Nio podemos esquecer que toda

a espiritualidade herdada das igre-
jas brota no mundo rural, onde o
tempo era marcado pela observa-
¢do da natureza. Nao havia o tem-
po dos relégios mas o tempo dos
ventos, dos ares, dos séis, das luas.
O tempo da poesia. O tempo do
kairés, o oportuno de Deus. Se a
semente nao fosse langada no tem-
po oportuno nido germinaria; se a
poda nao fosse realizada no mo-
mento certo, nao haveria forga nas
drvores, nem frutos nem colheita
abundante para ser repartida na
festa.

Lentamente o kairds foi sendo
substituido pelo chronos — tempo
dos relégios que insistia em forjar
as horas do levantar, do trabalhar,
do descansar, para logo depois le-
vantar, trabalhar e dormir de
exaustio. O tempo para o amor,
para a festa era, pouco a pouco, re-
duzido e mal visto como perda de
tempo para o trabalho e para a pro-
dugio. A gratuidade do tempo e da
vida, assim, como a do amor e a do
dom, foi sendo massacrada pelo di-
nheiro que o tempo dos relégios-
ponto torturantemente marcava.

Restou a vaga lembranga de
uma espiritualidade evadida do
tempo das cidades que me faria
reencontrar a inefabilidade da rela-
¢io Homem-Deus. E as igrejas in-
sistiram na separagio corpo-espiri-
to. O corpo marcado pelas horas do
trabalho e da produgio, o corpo
cansado, espoliado, tenso, dspero e
o espirito evadido em poucas horas
de lazer no campo, na periferia, no
mar, longe do barulho das maqui-
nas e do progresso.

Como aprender e exercitar a
contemplagio no meio dos arra-



nha-céus, cujo céu nio se vé por
causa das fumagas da poluigio e
dos olhos que ardem, ardem, ar-
dem... As gargantas roucas ji nao
cantam, os narizes irritados jad ndo
cheiram, as maos dsperas jd nio to-
cam e os corpos extenuados jéd nio
se abrem mais para o amor e para o
gozo.

Nés nos consumimos em proje-
tos politicos, institucionais, em
mesquinharias de pequenos pode-
res, em criar estruturas burocrati-
cas controladoras do tempo das
pessoas e dos subordinados. Acre-
ditamos que tudo isto pode respon-
der pela vida do seu espirito — a
ruah — o sopro, o espirito da vida
que faz viver os ossos, segundo a
visdo do profeta Ezequiel.

A sofisticagio do mundo urbano
faz com que a espiritualidade de
entdo se revista de formas palatd-
veis a0 homem engajado; na busca
do tempo perdido da Natureza, fa-
das, gnomos, trolls, duendes po-
voam nossos sonhos e cotidiano;
lutas ecolégicas pelas florestas,
rios e mares procuram sorver o que
ainda resta do espirito da Vida; ta-
ros, runas, adivinhagoes sdo os ca-
minhos para o reencontro com o
transcendente tdio massacrado nas
nossas catedrais e templos. Mas,
ainda assim, a espiritualidade ¢é
pensada como evasio, como o-di-
ferente-do-que-vivo, como alguma
coisa exética de iniciados. A espi-

ritualidade como “assepsia”, como
um estado asséptico no qual, pur-
gado das marcas do cotidiano de
trabalho e suor, encontraria meu
norte, meu prumo, meu leme, meu
“eu-mesmo”.

Esta espiritualidade de evasio
encontra seu espago privilegiado
nos retiros espirituais, acampa-
mentos evangélicos, em que uma
forte dose de proselitismo e doutri-
nagao faz as pessoas acreditarem
que encontram o seu caminho ao se
submeterem as trilhas tragadas pe-
las igrejas com suas normas e leis.

Cria-se a “espiritualidade diri-
gida”, com cédigos bem restritos e
facilmente reconheciveis, com um
linguajar préprio e uma prética ri-
gorosamente controlada. Quem
nio se lembra dos “diretores espi-
rituais” que mais dirigiam o cami-
nho do nosso corpo e as paixdes do
que as veredas do nosso espirito?

Espiritualidade do kairds. Preci-
samos reencontrar Deus tendo
como principio o Evangelho: “Se
eu nio amo meu irmido que vejo
como posso amar a Deus que nao
vejo”?

A espiritualidade tem que ser vi-
vida em cada momento oportuno,
com homens e mulheres concretos,
situados e datados, no aqui e agora
do nosso cotidiano ¢ das nossas
culturas diversas e plurais. Caso
contririo negaremos a Encarnagio

e a Vida. Negaremos que o Cristo
se encarnou numa cultura determi-
nada, com seus valores determina-
dos e neles viveu, transgrediu, se
impds e sofreu a conseqiiéncia dos
seus atos. Seus companheiros eram
os homens e as mulheres do seu
tempo com os quais comeu, bebeu,
dormiu, amou, pregou, sofreu,
chorou e comungou seu espirito.

Ou somos capazes de viver o
tempo que nos foi dado sobre a
Terra ou seremos expostos como
covardes e traidores do nosso tem-
po que ndo redimimos com medo
da maldade dos dias em que vive-
mos. E a maldade dos dias de hoje
tem um nome proprio: “preconcei-
to” de classe, de cor, de sexo, de
religido, de doenga, de cultura, de
arte, de ciéncia, de tecnologia, e,
sobretudo, espiritual.

As pessoas se sentem agredidas
porque outros encontraram cami-
nhos préprios para a sua vida de
transcendéncia e de agdo no mun-
do. Os pequenos poderes perpas-
sam a miopia das instituigoes e dos
que se defendem. Brandimos nos-
sas armas contra os espiritos liber-
tirios e comprometidos com as cri-
ticas a0 mundo em que vivemos.
Brandimos nossas armas contra as
prostitutas, os aidéticos, os punks,
os meninos de rua, os homosse-
Xuais, as lésbicas, os artistas, os in-
telectuais criticos, os ecuménicos,
os negros, os indios, os hare krish-
na, os pentecostais, os das Comu-
nidades Eclesiais de Base e tantos
outros inumeraveis, cada um a seu
tempo, lugar e cultura.

Dimensoes da espiritualidade
encarnada. Estou convencido de
que, nos dias de hoje, poderemos
viver a nossa espiritualidade na
nossa encarnagao cultural diversa
e plural em trés dimensées:

= A dimensdo da utopia do Reino

Estarmos conscientes dos desig-
nios de Deus para a construgao do
Reino de Justica e de Verdade é
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DEUS NAO REJEITA A OBRA
DE SUAS MAOS

E iniitil o batismo para o corpo,

o esforgo da doutrina para ungir-nos,
ndo coma, ndo beba, mantenha os quadris imdveis.
Porque estes nio sdo pecados do corpo.
A alma sim, a esta batizai, crismai,
escrevei para ela a Imitagao de Cristo.
O corpo ndo tem desvios,

s6 inocéncia e beleza,

tanta que Deus nos imita

e quer casar com sua Igreja

e declara que os peitos de sua amada
sdo como os filhotes gémeos da gazela.
E iniitil o batismo para o corpo.

O que tem suas leis as cumprir.

Os olhos verdo a Deus.

Adélia Prado
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condigao para que todo o nosso ser
esteja comprometido, para além
das instituigoes e formalidades bu-
rocriticas, com o que transcende o
nosso cotidiano, mas que, ao mes-
mo tempo, o inspira e lhe dd senti-
do e significado. O sonho de um
mundo fraterno e justo, do afetivo
ao politico, um mundo democriti-
co em que a afirmagdo da plurali-
dade e do direito a vida se faga nao
mais como lei mas como letra gra-
vada no espirito de cada um e de
todos.

A tensao permanente entre a
busca do Reino da Vida, e pela
transgressdo das ortodoxias que se
autointitulam portadoras do Reino
¢ condigdo do avango dos cami-
nhos da construgido deste mesmo
Reino. E a tensio vivida na histéria
entre o Magistério e o Carisma, en-
tre a Lei e a Profecia. O Reino estd
sendo realizado no aqui e agora das
nossas vidas, no tempo presente,
no tempo oportuno, no kairds.

= A dimensdo do kairés: o tempo
oportuno

Uma questao fundamental para
nés, homens do século quase XXI,
¢ como vivemos o tempo nosso do
cotidiano, qual o significado que
lhe damos e qual o seu sentido e
futuro. Responder pela nossa preo-
cupagiao fundamental, o “ultimate
concern” de Tillich, é o grande de-

TEMPO E PRESENGA

safio para todas as geragoes. Em
dltima instincia, saber que onde
estd 0 meu tesouro, ai estd o meu
coragio, e saber que a prdtica da
minha vida serd determinada pela
minha preocupagdo fundamental: a
ganincia, o status, o poder, a fra-
ternidade, a luta pela justiga, a so-
lidao, a arte, etc. E Deus me conhe-
ce na minha profundidade de ser:
Aquele que me sonda e me conhe-
ce... (SI 139).

E o tempo oportuno e vivido da
minha cultura e na sua diversidade,
na minha encarnagio com meus se-
melhantes numa histéria dada e
data, com os desafios humanos, so-
ciais e politicos que impedem a
realizagao plena dos homens e das
mulheres, que, por isso mesmo,
criam a situagdo de pecado social.
Ter clareza de que Deus perdoa o
pecador, na sua misericérdia, mas
que abomina a situagdo de pecado
que cria o pecador e todas as suas
conseqiiéncias coletivas.

O tempo oportuno é vivido na
provisoriedade da histéria e na
procura incessante da definitivida-
de do Reino.

= A dimensdo do risco: a idolatria
e a falsa seguranga

Tudo o que pode, em nosso devido
tempo, ser assumido como falsa
seguranga, que nos leva a acreditar
na ortodoxia das interpretagées do
mundo no julgamento ético, moral
e politico das pessoas € idolatria. E
a idolatria € coisa do demo, do coi-
sa-ruim, do-que-eu-nio-gosto-de-
dizer-o-nome. E o que aparece pu-
blicamente vociferando, julgando
e condenando tudo aquilo e todos
0s que ndo compartem a mesma vi-
sao unilateral da vida e do mundo.
E o siléncio da provisoriedade é
substituido pelo barulho do defini-
tivo, do que pretende se algar como
definitivo e critério uinico e indivi-
sivel. Como afirma Guimaries
Rosa: “Deus come quieto e € o dia-
bo que sai por af lambendo os pra-
tos”.

Nossa espiritualidade tem que
responder no mais fundo do nosso
coragio pelas falsas segurangas
que escolhemos, tanto pessoal
como coletivamente, para nao as-
sumirmos o risco de existir.

Estas trés dimensdes respondem
por todo o desafio espiritual e das
teologias em todos os tempos € es-
pagos. Como vivemos 0 nosso so-
nho e utopia expressos no Reino de
Deus; como os efetivamos no aqui
€ agora; no tempo oportuno este so-
nho e utopia e quais as falsas segu-
rangas que, idolatricamente substi-
tuem a provisoriedade do nosso vi-
ver e lutar, e o risco de existir.

Nesta perspectiva, nossa espiri-
tualidade estard profundamente
comprometida com a realidade
cultural e dela podera usufruir tan-
to a diversidade no cotidiano dos
povos quanto a sua memdria histé-
rica, mas sobretudo as suas artes
que conferem a vida espiritual o
seu quinhdo de beleza e de éxtase.
Os cantos, os vitrais, os icones, as
cores, tudo isso nos faz comungar
com o inefivel de Deus e de sua
beleza expressa na natureza e no
amor dos homens ¢ mulheres vin-
gado em ternura e liberdade, em
contemplagio e gozo.

Nao h4 possibilidade de pensar-
mos uma alma asséptica, isolada
do mundo, mas sim num espirito
encarnado, pleno de paixao pelo
mundo e de aspiragio pelo Reino.
Sempre em trabalho de parto,
criando e parindo a cada momento
os sonhos do futuro.

Responder por uma espirituali-
dade da Vida é o nosso desafio
maior, nio mais a espiritualidade
da alma — que alma nio existe —
mas a dos corpos que um dia serdo
ressuscitados para a gléria e o gozo
da vida eterna.

Paulo Cezar Loureiro Botas é assessor do
Programa de Assessoria & Pastoral do Centro
Ecuménico de Documentagio e Informagcio
(CEDI).



ELIGIOSIDADE

O ECUMENISMO AGORA, ENTRE
A CULTURA E A PESSOA

Carlos Rodrigues Brandao

bservemos uma evidéncia es-
quecida. Hi hoje um ecume-
nismo e uma cultura do ecumenis-
mo entre nés. Mas hd também um
ecumenismo, ou um “ser ecumeéni-
co” em nés. Bons vizinhos, ciim-
plices e quase irmaos, os dois nio
sao, no entanto, a mesma coisa.
Com diferengas e variagoes de
estilo e profissao de fé, muitos de
nés cremos no primeiro e o vive-
mos mesmo como um projeto,
como uma generosa proposta de
partilha e de participagio. Como
uma espécie de horizonte comum
do mar da histéria, visto de varios
pontos na Terra onde, em algum lu-
gar préoximo entre todos, a fé em
Deus expressa no amor entre os
homens une as religioes sem unifi-
cd-las, e desafia o trabalho das igre-
jas a realizagdo, aqui na Terra e para
todos, daquilo que de fato ¢ mesmo
essencial em cada uma delas.
Muitos de nds vivemos este
ecumenismo entre nés como algo
pelo qual o préprio niicleo da expe-
riéncia religiosa é definida, de tal
maneira que em seu nome uma fé é
vivida, uma religiao entre outras é
professada e uma igreja em meio a
outras € partilhada. Em nome do
que, também, os sentidos e signifi-
cados de fé, religido e igreja ga-
nham rumos e aceitam em suas ve-
las ventos desafiadoramente ino-
vadores, heterodoxos e conflitivos
mesmo. Afinal o seu simbolo nao é
uma barca indo para algum lugar?

Banquete do didlogo. Este ecu-
menismo existe ai, hoje. Ele tomou
a forma de uma vocagao ao didlo-

De forma curiosa, o autor,
a partir de suas
inquietagoes, nos leva

a entender o ecumenismo
como uma desafiadora
vocagdo de nosso tempo

go, transformada culturalmente em
uma espécie de meta e interinsti-
tuigio entre instituigoes religiosas.
Desde hd muito tempo este nome
— ecumenismo — ¢ o que ele su-
gere deixaram de ser uma espécie
de sonho, de ideal de algumas pes-
soas, para se tornarem uma realida-
de que cria espagos, propoe oufra
leitura de tempos, promove encon-
tros, acrescenta novas idéias e es-
tabelece outras missoes.

Sem ser e pretender ser uma re-
ligidao e, menos ainda, uma outra
igreja, o projeto ecuménico objeti-
va nao apenas unir igrejas e apro-
ximar religides, mas transformd-
las, para e por meio deste chamado
a unido entre aqueles que, afinal,
podem ser um por serem e conti-
nuarem sendo diferentes uns dos
outros. Diferengas enunciadas, tor-
nadas visiveis, postas na mesa do
banquete do didlogo, que nos per-
mitem “comungar com o outro”
justamente naquilo em que, sem
ser “como ele”, desafia o encontro
da comunidade, da “comum-uni-
dade”. Algo a partir de onde seja
possivel compartir, dentro e fora
da religiao, cendrios, situagoes,
histérias e projetos em que pala-

vras e gestos como paz, justiga, re-
conhecimento, amor, liberdade,
igualdade, participagio, beleza, fe-
licidade possam ser partilhados e
tornados uma realidade entre to-
dos.

Atengao, nao somente entre to-
dos os crentes e praticantes de um
“projeto ecuménico”, mas entre to-
dos os seres da Terra, em nome de
quem, indistintamente, a idéia e a
pritica do ecumenismo tém algum
sentido. Em nome de um projeto
humanitdrio transreligioso e, no li-
mite, metaespiritual, irrelevamos a
roupagem de nossas divergéncias
para nos reconhecermos nos cor-
pos nus de nossas diferengas. Por
isso existe no projeto ecuménico
uma vocagao ao esquecimento de
uma espécie de “seita oculta” exis-
tente ainda em toda confissao reli-
giosa, a partir da qual, mesmo con-
vivendo em didlogo com outras,
ela o faz a partir de um centro de
sentido e de legitimidade onde es-
tao “a minha fé”, “a minha reli-
gido”, “a minha igreja”.

Tal como eu o compreendo (sem
ser, em absoluto, um especialista
no assunto), em nosso tempo o
ecumenismo é justamente essa
descentralizagao do “meu”, em
que a experiéncia da religido € vi-
vida como apropriagdo, em nome
de uma excentricidade de “eus”,
em que, em nome de valores de fé,
de crengas de sentido e de projetos
de vida que transcendem a peculia-
ridade de minha propria religiao,
eu posso estabelecer um didlogo
que funde uma agdo comum com
outras pessoas convidadas, como
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eu mesmo, a construirem juntas
algo cujo maior valor € justamente
nao haver sido dado, nao estar ain-
da inteiramente “revelado”, nao
haver sido consagrado e nio ser
ainda sequer inteiramente legiti-
mado. Pois todos sabemos que o
projeto ecuménico é mais uma
communitas do que uma institui-
¢do, uma estrutura religiosa, para
parodiar aqui Victor Turner, um
antrop6logo que em algum mo-
mento de seus estudos lembrou a
ordem franciscana como um bom
exemplo de comunidade liminar.

A fé em Deus expressa no
amor entre os homens une
as religioes sem unificd-las

Ecumenismo entre nés. Para com-
pletar essas observagoes a respeito
da objetividade cultural do ecume-
nismo entre nos, seria relevante
lembrar que, na verdade do dia-a-
dia, estamos lidando com dois pla-
nos de uma mesma coisa. Prova-
velmente algum tedlogo tera ja es-
tabelecido a diferenga evidente en-
tre o que eu chamaria aqui (por nao
o haver lido e ndo conhecer um
nome melhor) de ecumenismo de
gestos e um ecumenismo de atos.
Penso no primeiro quando me
lembro de algumas celebragoes
pan-religiosas, como aconteceu re-
centemente durante a ECO-92. Pa-
dres, pastores, maes-de-santo, ra-
binos, agentes e crentes de outras
religides irmanaram-se no momen-
to de um rito ou na assinatura de
um mesmo manifesto em nome dos
indios ou da Amazdnia. Ciimplices
rituais por alguns instantes de bus-
ca comum de eficdcia simbdlica, a
comegar pelo mesmo gesto cultu-
ral que, no entanto, nem sempre os
convoca a continuidade social e
cotidiana de um mesmo projeto.
Penso no segundo — e serd
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mesmo que por agora, aqui entre
nés, o inico modelo de que dispo-
mos € o de algumas confissoes e
igrejas cristais? — quando lembro
o projeto ecuménico de que o pré-
prio CEDI € porta-voz. Nesse pro-
jeto, o gesto ritual da celebragao
antecede e sucede um envolvimen-
to e um trabalho-comum-dirigido-
a, mediante o qual uma soliddria
cumplicidade de gestos voltada a
um mesmo proposito transconfes-
sional realiza-se como uma comu-
nidade de atos dirigidos a torni-lo
uma realidade cultural de teor tam-
bém social, politico, econdémico
mesmo, em nome de projetos co-
muns de liberdade, justica, igual-
dade, etc.

Ecumenismo em nés. Mas hd tam-
bém um ecumenismo em nés. Ele
nao ¢ — pelo menos como o ima-
gino — a face subjetiva de um pro-
jeto cultural ecuménico transreli-
gioso, intercristianismo. Ele é
“isto”, mas € também o que, para
além dessas fronteiras, estd um

pouco além “disto”. Vejamos em
qué.

Eu sempre tive um problema
com as estatisticas religiosas: ao
medir a estrutura demografica das
afiliagoes religiosas dentro de pa-
rimetros muito limitados, essa
contabilidade do esqueleto esque-
ce o corpo das crengas e, pior ain-
da, a alma das escolhas pessoais.
Por exemplo, o IBGE pega um su-
jeito intrigantemente complexo e
polissémico como eu — ex-catoli-
co confessante e jucista (integran-
te da Juventude Universitiria Ca-
télica — JUC), pan-cristao nio-
confessional, aberto a crenga de
que Deus existe, mas que, tal como
os homens e suas culturas, tem
muitas vidas, muitas faces e mui-
tos nomes, panteista radical (des-
ses que créem que a pessoa de
Deus habita todas as coisas por
igual e estd mais num véo azul de
passarinho do que nas alturas ce-
lestes), prestes a converter-se a
“hipétese Gaia”, etc...” —, e o re-
duz a “catélico”, se eu responder



Marta Cerqueira Leite

Irrelevamos a roupagem
de nossas divergéncias
para nos reconhecermos
nos corpos nus de nossas
diferencas

pelo caminho mais preguigoso e
indiferente — “sem religiao” —ou
se o entrevistador achar que “tudo
isso” nao quer dizer nada; ou “ou-
tras religides”, se, como eu, ele for
mais tolerante com as certezas pro-
visdrias e buscas permanentes dos
outros.

O pior € que essa maneira for-
mal e meramente institucional de
compreender o que estd acontecen-
do como experiéncia espiritual
e/ou religiosa na sociedade e com
as pessoas — portanto, nas duas
dimensoes tradicionais da propria
cultura — esquece por inocéncia
ou ma-fé justamente o que mais
importa. Esquece o trinsito € o
transitério; esquece que, por de-
baixo da adesao religiosa confes-

sada, subsistem maneiras criativa-
mente diferentes de se “ser de uma
religido”; esquece um trago muito
peculiar em nosso tempo. Ele tem
sido sempre considerado por todas
as pessoas que tém procurado in-
terpretar as caracteristicas da pos-
modernidade, mas apenas de uma
forma ainda muito fragmentada
tem sido trazido para pensar a reli-
gido e as experiéncias religiosas
em nosso tempo.

Trata-se nao apenas de que pas-
samos de uma estrutura de hege-
monia religiosa para a de um mer-
cado confessional, em que diversas
ofertas de sistemas de sentido
(confessionais, religiosas nao-con-
fessionais, espirituais nao-religio-
sas, nao-espirituais, etc.) estao
abertas a miltiplos tipos de sujei-
tos confessantes, praticantes, con-
vertidos, militantes, simpatizantes,
fandticos, multitolerantes, descon-
fiados, transeuntes, buscadores,
etc., mas também de que algo na
propria l6gica e na gramatica deste
“mercado” (o nome € horrivel) mu-
dou bastante e segue mudando.

Alguns exemplos. Primeiro: De
uma forma muito marcada entre
nos, a religiao aos poucos passa de
“algo a que eu devo a” (minha fa-
milia, minha pdtria, meus vizinhos,
minhas tradigoes, os valores eter-
nos do meu povo) para algo “a que
eu tenho direito” e, por conseqiién-
cia, aberto s minhas escolhas.

Segundo: Entre “ser de uma re-
ligidao” ou “ter uma religiao” e
“nao acreditar em nada” ou “ser
ateu”, existem hoje vdrias alterna-
tivas. Elas tornam o campo social e
simbdlico dos sistemas de sentido
extremamente rico e complexo.
Mais do que isso, cada vez mais,
tornar-se o sujeito pessoalmente
criativo de uma combinagao pes-
soal de verdades, valores, signifi-
cados e afetos de uma “minha
crenga”, deixa de ser a solugao im-
perfeita de uma pessoa “indefini-
da”, para ser um modo abertamen-
te legitimo de se viver a experién-

O ecumenismo € justamente
a descentraliza¢do
do “meu”

cia da fé e se construir a fidelidade
a uma crenga.

Terceiro: Abre-se um campo in-
tersubjetivo ilimitado ao didlogo.
Pois ndo se trata agora apenas de
um secular confronto social de
crengas ou de religioes realizadas
como tipos consagrados ou emer-
gentes de culturas, mas sim de um
encontro entre infinitas alternati-
vas subjetivas de criagio de senti-
do, para as quais o sectarismo ¢ a
intolerancia deixam de ter qual-
quer razao de ser. O que importa é
exatamente a pluralidade de esco-
lhas diante de um horizonte dife-
renciadamente comum, soliddrio,
de significados essenciais.

Quarto: Sem que isso, em abso-
luto, signifique leviandade ou in-
capacidade pessoal de se viver
uma crenga, partilhamos hoje em
dia um tempo em que nao apenas
me sinto desafiado a criar para
mim e a recriar com outros as mi-
nhas prdprias crengas, como tam-
bém a repensd-las a cada momento
da trajetoria de minha biografia, ou
da histéria que comparto com-os-
meus-outros: irmaos de fé, compa-
nheiros de caminhada, membros
de minha igreja, partiddrios de
meus ideais, ou o que l4 seja.

Ecumenismo como resposta. Da
época em que fui “estudante-e-mi-
litante” até hoje muita coisa mu-
dou. Na década de 1960 éramos to-
dos “catélicos e de esquerda”; na
de 1970 dividimo-nos em muitas
tribos de crentes-e-praticantes-em-
alguma-coisa, mas os meus mais
proximos éramos “cristios pro-
gressistas”. Dai em diante somos
uma metade ecuménica de pessoas
abertas ao didlogo a partir de uma
crenga confessional definida, e ou-
tra metade de buscadores de senti-
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do ou de criadores de cren-
gas, igualmente abertos, parti-
cipantes dos mesmos projetos,
nas mesmas ONGs, por exem-
plo, mas definidamente ndo-
mais ou nido-ainda religiosa-
mente confessionais.

Em algumas pequenas
pesquisas que fiz de passa-
gem com estudantes meus,
descubro que entre eles “ser-
alguém-em-busca-de” tende
a passar da excegao para a re-
gra. Mais do que isso, deixa
de ser uma espécie cultural
de simbolo de valor “menos”
para se tornar um sinal assu-
mido de autonomia e de cria-
tividade.

H4 uma preocupagao mui-
to grande no Brasil e fora
dele para com o ressurgimen-
to de diferentes tipos de fun-
damentalismos. Sabemos
que a religiao que mais se ex-

SENTADO, A CABEGA BAIXA

a morte cansa a alma

e por isso a alguns mortos

os homens ddo estdtuas.

corpos altivos a cavalo

as patas da frente levantadas

e a quimera do eterno:

o bronze e o brilho

para que os vivos contemplem

e digam aos filhos:

“somos para sempre”.

mas a estitua de Gandhi
colocaram em Londres os ingleses
no meio de Tavistock Square.
um lugar ermo, uma praga vazia
entre edificios de ciéncia e arte.
como apenas uma manta lhe cobre o corpo
esse indiano sente frio,

as pernas cruzadas

os ombros pensos, pensativos
como quem viaja o espirito

sem sair de casa,

os olhos baixos de quem

ja conhece o rumo e o caminho.
ei-lo ali, deixado entre pombas
para que a paz tenha um corpo.
sentado, a cabega baixa.

Carlos Rodrigues Brandao

pande em todo o mundo € o

Por outro lado, niao seria
vao perguntar se uma verda-
deira ou suposta crise “de re-
ligides”, mas nao do “ser reli-
gioso” em seu sentido mais
generosamente aberto, nao
estaria ligada, pelo menos em
boa medida, ao fato de que vi-
vemos os comegos de um
tempo que pouco a pouco cer-
ca a experiéncia institucional
da crenga vivida como reli-
giao consagrada de suspeitas,
e se abre as duas possibilida-
des de “ser e viver uma cren-
ga” situadas dos seus dois la-
dos: a adesao sectdria versus
a busca pessoal aberta.

Nao tenho dados sobre
isso, porque justamente sio
os que nos faltam, e por isso
tem resultado tdo pobre pen-
sar cientificamente a religido
em nossos dias. Sua dinimica
e sua intrigante complexidade
estio muito além da rigidez

islamismo, o que se deve ao
fervor conversionista de suas fra-
¢oes fundamentalistas. Conhece-
mos todos o “avango dos pentecos-
tais” aqui no Brasil e em quase
toda a América Latina.

Mas como nio hd dados sobre o
“outro lado”, nao ha espantos a
respeito de um fenémeno com que
convivemos e que, a meu ver, € de-
mogrifica, cultural e até mesmo
politicamente mais importante do
que esta aparente sectarizagio do
universo religioso. Algo diferente
de um desencantamento do mundo
que depressa estaria afastando
muitas pessoas “da religidao”, prin-
cipalmente os mais jovens. Algo
até mesmo oposto a uma ateizagio,
nao mais por conversio a sistemas
nao-religiosos de sentido, mas por
uma perversa “descrenga de tudo e
em tudo”. Algo cujo melhor dese-
nho seria a do jovem inquieto, in-
terrogante, buscador de novas
combinagées, ponte entre a reli-
gido e tudo o mais, ndo-sectirio e,
ao contrario, fervorosamente aber-
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O ecumenismo, mais

do que ser somente um
desafio, parece ser mesmo
uma desafiadora vocagdo
de nosso tempo

to a diferenga e a possibilidade de
mudanga, em seu mundo e dentro
dele.

Essa multiddo ndo contabilizada
de pessoas que, de tao diversas ma-
neiras, “créem em”, devotam a sua
prépria vida “aos meus ideais”,
abrem-se intrigantemente ao novo
e fraternalmente ao outro, talvez
venha a ter em um futuro muito
préximo um peso cultural bastante
maior do que o daqueles que até
aqui entraram no jogo dos confron-
tos de sentido a partir de uma ade-
sdo institucional a um tnico siste-
ma, vivido como religido, como
teoria cientifica, como ideologia
politica, etc.

e do formalismo de nossas
teorias cientificas para compreen-
dé-la.

Tenho suspeitas, e uma delas su-
gere que ji estamos vivendo um
tempo de cultura em que de hd
muito o ser e crer das pessoas reais
ultrapassou e transcendeu o reper-
tério de ofertas, religiosas ou nao,
existentes a nossa volta. O ecume-
nismo pode ser uma boa resposta a
isso que, mais do que ser somente
um desafio, parece ser mesmo uma
desafiadora vocagio de nosso tem-
po. Seu maior risco € tornar-se, ele
proprio, maior do que os limites de
cada religido desde onde ele fala, o
que € um ganho, mas, mesmo as-
sim, s6 ainda menor do que as per-
guntas e vocagoes de escolhas da-
queles que, em busca de sentidos
para a fé, o amor e a esperanga, ain-
da esperam dele alguma coisa.

Carlos Rodrigues Brandio ¢ antropélogo e
professor da Unicamp (Campinas/SP).



ELIGIOSIDADE

DEUS-SOL-ENERGIA

Carlos Alfredo Arguello

O que foi o Deus-Sol
para os povos primitivos
e o que hoje significa

a energia solar sob

o planeta Terra sdo
reflexoes apresentadas
neste artigo

m nimero enorme de civiliza-

gOes importantes elevou o Sol
ao nivel de divindade mdxima.
Egipcios adoravam Re, Sol do Ze-
nit, acompanhado de Kheper, jo-
vem Sol nascente, Atum, o velho
Sol de ouro do poente, Horus, o
olho do Sol. O antigo Japao, o im-
pério do Sol nascente, adorava
Amatersu. No Novo Continente
Huitzilopochtli e Tezcatlipoca
eram os deuses do Sol do poderoso
império asteca. Inti, deus-Sol, do-
minava o império do Sol dos incas
na costa do Pacifico da América
Andina. Nos povos da Amazdnia,
podemos citar o exemplo dos Api-
najés, que cultuavam Mbud-ti
(Sol) e Mbuduruvi-Re (Lua).

Os cultos pagaos de adoragio ao
Sol parecem ter influenciado a pro-
pria liturgia crista: fixaram o dia
incerto do nascimento de Jesus,
data mdxima do cristianismo — 25
de dezembro — para coincidir com
a Festa do Sol Invictus, da religiao
monoteista Solar Romana.

Os povos primitivos, que manti-
nham estreito contato com a natu-
reza, perceberam a importincia do
Sol nas suas vidas. O éxito de suas
colheitas — portanto, a possibili-
dade de boa alimentagdo —, o pro-
prio comportamento climidtico, a
seqiiéncia rigida da sucessao entre
os dias quentes e sorridentes e as

noites frias, misteriosas e ame-
drontadoras, tudo isso dependia
dele.

Do ponto de vista energético,
podemos dizer que eles viviam
numa verdadeira era solar. A tinica
fonte de energia era o Sol, e, en-
quanto era consumida, entdo muito
menos energia que o Sol jorrava
diariamente sobre a Terra, havia
abundincia, riqueza, e o Planeta
era preservado no seu delicado
equilibrio.

A utilizagao do carvao de pedra
(1700) e do petréleo (1900) como
fontes de energia — acompanhada
de uma necessidade crescente de
produgio de bens de consumo im-
postos pelos novos paradigmas
econémicos e pelo aumento expo-
nencial da populagio — trouxe
uma nova e falsa visdo de progres-
so e prosperidade, construida com

base no esgotamento de fontes
nao-renovaveis de energia.

O carvao de madeira, o carvao
de pedra e o petréleo nao sio senao
formas diferentes de energia solar
acumuladas ao longo de milhdes
de anos, e que se esgotario em
poucas décadas.

Hoje, podemos acrescentar ao
nosso Sol e a outros séis — as es-
trelas — responsabilidades sur-
preendentes e inimaginadas pelos
nossos ancestrais, Todos os dtomos
de nosso corpo, dos animais, dos
vegetais, das rochas, enfim, de
todo o planeta — até aqueles cuja
energia armazenada é explorada
nos reatores nucleares — foram
formados dentro do cadinho infer-
nal de algum Sol, talvez ji desapa-
recido.

Mesmo do ponto de vista da mo-
derna ciéncia, hd motivos de sobra

TEMPO E PRESENGA 15



para que a adoragdo ao Sol seja
compreensivel e justificivel. De
todas as coisas concretas, mate-
riais, o Sol é o que mais se parece
com um deus, um deus-Pai, que
acalenta, alimenta, protege, eterno,
inalcangdvel, belo e imponente.

Cuidado com esse deus. Ele nao é
eterno, sO tem 4,6 bilhoes de anos.
Conhecemos sua evolugao futura e
a data de sua morte, que ocorrera
ap6s assassinar, muito antes, todo
rastro de vida na Terra daqui a al-
guns bilhGes de anos.

A sua bondade nao € infinita —
se bem que enorme —, ela € limi-
tada. Nao mais que 1 kw de potén-
cia por metro quadrado chega a
Terra, nas regioes melhor contem-
pladas pelo “deus”, nos momentos
de médxima insolagdo (poténcia =
energia/unidade de tempo). Para se
ter uma idéia do que isso significa,
equivale apenas ao necessario para
esquentar a dgua de uma ducha
gostosa.

Toda energia solar que incide
sobre a Terra termina, finalmente,
sendo emitida para o espago exter-
no. Se nao fosse assim, a Terra es-

Mesmo do ponto de vista
da moderna ciéncia, hd
motivos de sobra para que
a adoragdo ao Sol seja
compreensivel e justificdvel

quentaria indefinidamente. Mas o
homem tem a habilidade de trans-
formar essa energia em outras for-
mas de energia, produzindo traba-
lho antes que esta se perca para
sempre, A energia nao é senao isto:
a capacidade de produzir trabalho.
Nas transformagoes de energia ha
sempre uma quantidade que se
“degrada” em forma de calor; nio
pode nunca mais ser utilizada.
Simplesmente, foge, e vai esquen-
tar o infinito espago exterior.

Energia e “energia”. Estes con-
ceitos, matematicamente expres-
sos pelos cientistas, formam o cor-
po da teoria termodindmica, a qual
trata, com precisao, do significado
da palavra energia. Como veremos
mais adiante, a clara compreensio
dos principios energéticos termo-
dindmicos impde limites ao cresci-

mento da economia

REENCANTAMENTO

Nota-se hoje um fenémeno universal e inquestiondvel: o religioso
e o mistico estao de volta. Nao se trata de constatar a persisténcia
das religies histéricas que resistiram a todo tipo de ataque,
desmoralizagio e perseguicio pelos poderes politicos e até a
tentativa de deslegitimag@o por parte do saber critico e cientifico,
A novidade reside exatamente na verificagao de que os filhos do
saber critico e cientifico estdo-se tornando religiosos e misticos.
Importa compreender a relevancia de tal dado, decifrar-lhe a
mensagem que devemos captar e perceber sua missao no processo
mais amplo a que todos atualmente estamos submetidos, ou seja, a
mutagdo cultural em curso.
Precisamos encontrar alternativas vidveis & modernidade. Nao
podemos renundiar a racionalidade, pois necessitamos dela para
administrar a complexidade humana e mesmo para sanar os
maleficios que ela produziu. Urge, sim, ultrapassar o racionalismo
(a razdo como a Unica forma legitima de acesso e gerenciamento

do real) e integrar a razdo num todo maior.

Fonte: Extraido do texto “Religido, justica societdria e reencantamento”,

de Leonardo Boff (mimeo).

mundial, demons-
tra a fragilidade do
paradigma consu-
mista e dita limita-
¢do ao conceito da
atual democracia.

Em contraposi-
¢d0, a enorme onda
de falso cientificis-
mo, misturada ao
esoterismo de con-
sumo, produz um
conjunto de termos
de uso académico,
mitos, magia e in-
conseqiiéncia, que
formam o esquele-
to semintico de
uma pseudociéncia
energética atual,
estéril na sua prati-
cidade.

16
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Ja presenciei “iniciados” que
energizavam cristais embaixo de
uma cachoeira ou pacientemente
sentados no centro da base de uma
pirimide cabalistica, suposta enor-
me antena “receptora” de energia,
ou invocar, inutilmente, de joe-
lhos, no meio do areal, a concen-
tragio de energia para levantar um
carro atolado, etc. E claro que deve
haver outras formas de energia,
além das conhecidas. Hi poucos
anos, ondas eletromagnéticas nao
eram nem suspeitadas, e hoje, gra-
gas a elas, a propagagao quase ins-
tantinea de imagem, som ou infor-
magao € feita através até e desde os
confins de nosso sistema planeta-
rio.

Sem diivida, cientistas e empre-
sdrios estio sempre alertas a novas
formas de energia, e nao seria pos-
sivel escapar deles qualquer possi-
bilidade, mesmo originada por elu-
cubragdes nio-académicas. Ener-
gia, pela sua possibilidade de pro-
duzir trabalho, € dinheiro, e dinhei-
ro (infelizmente) é o motor de nos-
sa sociedade.

O futuro energético. A energia
quantitativamente mensurdvel é
tecnologicamente dominavel. Dis-
semos que o Sol nos presenteia,
continuadamente, com uma quan-
tidade enorme, mas finita, de ener-
gia. O consumo dessa energia au-
menta exponencialmente devido
ao crescimento também exponen-
cial da populagio e do consumo
per capita que os padrées consu-
mistas impoem a sociedade. Che-
gardi um momento em que a ener-
gia, que vem do Sol, nido serd sufi-
ciente para manter os novos pa-
droes mundiais de crescimento e
progresso. Nesse momento, a ener-
gia solar nao poderd mais ser con-
siderada fonte renovivel de ener-
gia, porque nao poderd ser reposta
pelo Sol com a mesma velocidade
que é consumida.

Pensemos num futuro de plena
democracia e de igualdade mun-



ALGO DE ETERNO

A religido ndo € o que o ser humano faz com sua soliddo. Mas o que o ser
humano faz com a presenga daquilo que nos extasia, alarga nosso coragio e
que estd aquém e além de toda razdo. Nio é neste horizonte que faz sentido
falarmos de Deus? De fato € neste contexto que todas as religies falam de
Deus como presenga, presenga do sublime, do luminoso, do aconchegante,

do santo, do sentido derradeiro.

Durkheim concluiu seu famoso texto sobre “as formas elementares da
vida religiosa™ asseverando: “H4 entdo na religido alguma coisa de eterno,
que € destinada a sobreviver a todos os simbolos particulares nos quais o
pensamento religioso € sucessivamente ocultado™.

Sim, o religioso possui algo de eterno. Por isso ele nunca desaparece.
Ele estd sempre presente. Também na modernidade, S6 que sob a forma de
eclipse solar. No eclipse o Sol ndo morre. Apenas se oculta aos nossos
olhos. Mas ele continua presente atrds da sombra.

Fonte: Extraido do texto “Religido, justica societdria ¢ reencantamento”,

de Leonardo Boff (mimeo).

dial, em que todo o mundo consu-
ma nos mesmos padroes futuros
que a proje¢io de consumo energé-
tico, nos paises ricos, apontam.
Hoje, os Estados Unidos, com 6%
da populagao mundial, consomem
um tergo da energia do planeta.
Um americano médio consome
300 vezes mais energia que um ci-
dadio do Haiti. E se todos consu-
mirem no padrio americano? Se a
populagao mundial € o consumo de
energia continuarem a crescer?

A nica fonte de energia renova-
vel, o Sol, nao sustentara esse com-
portamento da humanidade nem
sequer na primeira metade do pro-
ximo milénio, como mostram cal-
culos simples.

Uma populagiao mundial, que,
se seguirem as tendéncias atuais,
sera de cem bilhoes de habitantes
no ano 2200, consumird um total
de 3 x 10'6 Kwh/ano, o que signi-
fica um crescimento a razao de
1,6% ao ano, ou seja, multiplica-se
por 10 a cada 150 anos.

Isto se se considerar que toda a
populagao mundial tenha o mesmo
direito de consumir energia que os
povos tradicionalmente mais con-
sumistas iriam gastar nesse ano, ou
seja, democracia “com iguais
oportunidades” ao nivel do maxi-
mo consumo possivel. Desse
modo, entdo, a densidade popula-
cional seria de sete habitantes em

Derrubado o paradigma
consumista, voltaremos

a degustar o por-do-sol,
admirar o véo de um
pdssaro e reconquistar

o sabor da dgua cristalina

cada quadrado de 100 metros de
lado, e 100% da superficie da Terra
deveria estar coberta de coletores
solares, trabalhando num nivel de
10% de eficiéncia. Tudo isto, em
qualquer ponto da superficie ter-
restre, se quisermos so utilizar
energia solar para manter o “cres-
cimento”,

Mesmo que estes cilculos este-
jam errados por um fator 10, deve-
riamos esperar somente 150 anos
para que a previsio se cumprisse.
Indefectivelmente, seguindo a ten-
déncia atual, o caos iria chegar,
cedo ou um pouco mais tarde.

E evidente que haverd ajustes.
O sistema ¢ auto-regulivel. Mas
estes ajustes serdo democratica-
mente distribuidos? Serdo pacifi-
cos ou catastréficos? Nao serao os
paises pobres, aqueles com peque-
no consumo de energia, grandes ta-
xas de crescimento e produtores de
alimentos e matérias-primas, que
serdo penalizados? Nao havera
cada vez mais uma diferenciagio
entre paises ricos do Norte e po-

bres do Sul? Entre aqueles paises
pertencentes a blocos econdémicos
ricos, produtores de ciéncia e de
tecnologia, limitados no seu cres-
cimento demogrifico mas nio na
sua sede consumista, policiais do
mundo e juizes do politicamente
correto cada vez mais refratdrios a
miscigenagao racial, por um lado,
e dos paises donos de riquezas na-
turais esgotaveis com populagoes
de cores indesejaveis — pretos,
mulatos, amarelos, cobrigos —
que se reproduzem como baratas e
adoram antigos deuses, pelo outro
lado?

Os deuses que voltam a ser deu-
ses. Se ainda pensamos utopica-
mente numa sociedade futura igua-
litaria, esta deverd voltar a se
transformar numa sociedade solar,
por meio da opgao por uma pobre-
za material digna, consciente, soli-
ddria e construtiva.

O Sol € distribuido democrati-
camente na superficie da Terra e
niao serd necessiria a concentragao
do poder nem da produciao de bens
supérfluos de consumo. O contato
com a natureza serd essencial. De-
mocratizagao das comunicagoes,
da informagdo e do conhecimento
acumulado podera ser uma realida-
de pela utilizagdo das tecnologias
ja existentes. A educagido voltard a
ter o sabor artesanal, contrapondo-
se a atual produgao em massa de
“cidadaos iteis”, engrenagens no
sistema que nos asfixia.

Derrubado o paradigma consu-
mista, voltaremos a degustar o por-
do-sol, admirar o v6o de um pdssa-
ro e reconquistar o sabor da dgua
cristalina. Se for assim, Re-Khe-
per-Atum, Horus, Amatersu, Huit-
zilopochtli, Tezcatlipoca, Inti
Mdub-ti voltario a reinar e a ser,
pelo menos, semideuses quase
eternos num mundo quase justo.

Carlos Alfredo Arguello é fisico e professor
titular da Unicamp (Campinas/SP).
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= CUMENISMO / FRONTEIRAS

VISAO E VOCAGAO
ECUMENICAS

Konrad Raiser

18

Unidade e suas
implicagoes eclesiais, e
Evangelho e Cultura sao
temas que o autor, atual
secretdrio-geral do
Conselho Mundial de
Igrejas (CMI) aborda
neste artigo. Segundo ele,
sdo questoes fundamentais
na conjuntura da entidade
e do movimento
ecuménico

N os iltimos quase vinte e cinco
anos, minha vida tem sido pro-
fundamente marcada pelo movi-
mento ecuménico. Fui seduzido
pela vocagio ecuménica, o que tem
sido como uma segunda conver-
sao. Isto significa tanto uma visao
de renovagao da Igreja Una de
Cristo no testemunho e no servigo
quanto a obrigagido de comprome-
ter todas as minhas energias para o
esforgo de manter viva esta visao.
Tenho gratiddo pessoal e aprecia-
¢ao pelas experiéncias ecuménicas
que as realidades latino-america-
nas tém ftrazido a vida do movi-
mento ecuménico mundial e & mi-
nha prépria vida.

O CMI é fruto e herdeiro de uma
visio de unidade e renovagio, de
testemunho e servigo comum, de
partilha e solidariedade. Enquanto
em certos momentos e em diferen-
tes épocas uma das dimensoes des-
sa visdo tem sido particularmente

TEMPO E PRESENGA

enfatizada, minha convicgao é
sempre a de que a base — a visdo
e a vocagido ecuménicas — ¢é indi-
visivel. Meu esforgo serd o de re-
forgar este sentido de unidade e
coeréncia interna do movimento
ecuménico, respeitando ao mesmo
tempo a integridade de suas mani-
festagdes histdricas.

Energia ecuménica. O movimen-
to ecuménico, que extrai sua dini-
mica interna desta visao bisica, é
mais amplo do que o CMI. Consti-
tui-se numa realidade entre as pes-
soas que tém sido envolvidas pela
vocagio ecuménica. E do compro-
misso e das lutas de mulheres e ho-
mens, jovens e velhos, clérigos e
leigos, que a entidade e todas as
outras expressoes institucionais do
movimento ecuménico tém extrai-
do sua vitalidade. As energias ecu-
ménicas “nativas”, que vém das
comunidades locais, tém dado ori-

Peter Williams / CMI

gem a uma nova realidade que su-
pera as divisdes institucionais.

O CMI, juntamente com suas
igrejas-membros, deve dirigir sua
palavra e lutar pela superacio das
divisoes doutrinais e institucionais
remanescentes entre as igrejas.
Mas serd meu esforgo manté-lo
sensivel as lutas e as esperangas
das pessoas que procuram assumir
e levar adiante a sua vocagao ecu-
ménica, em seus respectivos con-
textos. Desligado dessas energias,
o CMI perderia seu senso de vitali-
dade e credibilidade.

Dentro deste quadro, gostaria
de partilhar as duas maiores preo-
cupagoes do meu mandato nesta
etapa da vida do CMI: unidade e
suas implicagoes eclesiais, e Evan-
gelho e Cultura.

Duas tendéncias podem ser dis-
tinguidas no que diz respeito a
aceitagao da eclesiologia da enti-
dade. Por um lado estiao as intime-



ras tentativas de sair do universa-
lismo cristocéntrico para uma
eclesiologia “communio”, baseada
na Trindade, o que torna possivel
apreender seriamente, de uma
nova forma, a natureza histérica da
Igreja como uma comunidade de
discipulos € como um sinal profé-
tico do Reino de Deus.

Em contraste, por outro lado,
vemos um retrocesso a cldssica po-
sigdo pré-concilio catélico de uma
eclesiologia universal, legal e hie-
rirquica em estilo, com énfase na
unidade como uniformidade da
doutrina e ordem da Igreja. En-
quanto a primeira tendéncia € ca-
paz de participar ativamente no de-
bate ecuménico, o didlogo com a
segunda tendéncia estd-se tornan-
do cada vez mais dificil.

Tais tendéncias estdo marcadas
por uma totalmente inquestiondvel
harmonia na real imagem da Igre-
ja, o que tem sido determinado
pelo modelo assumido por ela na
histéria como uma corporagao
constituida institucionalmente em
sociedade. Mas, enquanto isso,
uma mudanga evidente no modelo
da Igreja estd acontecendo. A
imensa variedade de igrejas inde-
pendentes na Africa e de igrejas
pentecostais na América Latina
ilustra dramaticamente esse desa-
fio. A questao “Quem € a igreja?”
estd sendo vista novamente como
em aberto. A unidade em cada igre-
ja e no nivel da vida da comunida-
de local € basicamente uma ques-
tao de a igreja ser igreja.

Unidade e diversidade. A conse-
giiente variedade de modelos so-
ciais da Igreja nao € mais vista
como um problema; o que importa
¢ a comunhao que pode ser experi-
mentada concreta e solidariamente
entre os integrantes de uma comu-
nidade. A variedade poderia serum
enriquecimento libertador, que
também aponta para uma limitagao
6bvia da linguagem universalista
da eclesiologia tradicional.

Portanto, nao é surpreendente
que, desde a Assembléia de Upsa-
la, a relagdo da diversidade com a
unidade da Igreja tenha-se deslo-
cado para o centro do debate. O
pensamento eclesiolégico, que ti-
nha-se cristalizado em torno das

cada vez mais vista como uma das
tarefas a serem assumidas no pre-
sente quadro de transigio.

Essa unidade-diversidade das
realidades eclesioldgicas evoca a
diversidade relacionada a cultura.
Na Assembléia de Camberra a rela-

UMA COMUNIDADE DE IGREJAS

Uma das instituigdes mais importantes do movimento ecuménico € o
Conselho Mundial de Igrejas (CMI). Ele € fruto de um longo processo no
qual cristdos de todo o mundo foram-se encontrando no trabalho
missiondrio, na diaconia, no aprofundamento doutrinério, na educagéo
teolgica e chegaram a uma historica decisdo: nao podemos continuar
alimentando o escindalo da divisdo do corpo de Cristo e precisamos
oferecer a0 mundo um ato concreto de que buscamos um caminho de

unidade.

Fundado em 23 de agosto de 1948, o CMI tem raizes que remontam ao
inicio do moderno movimento ecuménico € a convicgio arraigada em
muitos lugares de todo o0 mundo, em fins do século XIX, de que alguma
coisa tinha que ser feita para cicatrizar as divisoes que haviam impedido o
testemunho da fé cristd desde os seus primeiros tempos.

A presenca do Conselho Mundial de Igrejas nos grandes momentos das
igrejas e do mundo tem tido significado crescente a cada dia, ndo sem
diividas e obsticulos que, em muitas ocasides, afirmam ainda mais o
compromisso ecuménico de um nimero sempre crescente de igrejas e
cristdos. No inicio eram apenas 146 igrejas (denominagdes), e hoje j&
ultrapassam 300, que representam cerca de 500 milhdes de cristdos.

O campo de atividade é extenso: vai desde os assuntos especificos da fé
ao compartir ecuménico de recursos, a luta pelos direitos humanos, ao
incentivo de novas formas da congregacio local, aos programas de saiide,
ao reconhecimento dos direitos das mulheres, a reflexdo teologica e a

leitura da Biblia.

Fonte: Extraido do jornal Contexto Pastoral, n® 9, julho/agosto de 1992, p.9, e

do folder do CMI.

palavras-chave “catolicidade” e
“conciliaridade”, tem sido cons-
tantemente influenciado pelo pro-
blema da variedade. E por intermé-
dio do conceito da “diversidade re-
conciliada” essa variedade tem
sido incorporada como um ele-
mento constitutivo para a nossa
compreensao da unidade da Igreja.

A relagao entre unidade e varie-
dade, ou diversidade, na Igreja
tem-se tornado um caso-teste para
que o paradigma ecuménico en-
contre orientagao. A revisao critica
das teses eclesioldgicas e das im-
plicagoes do atual paradigma €

Minha convicgao é sempre
a de que a base — a visdo
e a vocagdo ecuménicas
—¢€ indivisivel

gao entre Evangelho e Cultura foi
uma discussao critica. Na verdade,
admito que a diversidade corre
sempre o risco de se tornar agente
de divisio, e que hi formas de di-
versidade que sao destrutivas. Mas
a questio real é como manter e de-
senvolver formas de responsabili-
dade miitua e a0 mesmo tempo re-
conhecer a diversidade e também
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um ao outro como auténticas teste-
munhas de fé mas aceitar a diversi-
dade de expressoes de fé, vida e
culto.

Muito da discussao critica em
Camberra foi orientada pela visdo
de que hd, como sempre houve,
uma imutdvel, eterna esséncia da
mensagem cristd. Evidentemente,

A questdo real é como
manter e desenvolver
formas de
responsabilidade miitua
€ ao mesmo tempo
reconhecer a diversidade

essa esséncia precisa ser traduzida

var ndo apenas a mensagem crista
mas também a civilizagéo crista ao
mundo nao-cristao. Uma separa-
gdo clara dos novos convertidos de
sua cultura tradicional era conside-
rada uma evidéncia da sinceridade
de sua conversao. Enquanto havia
adverténcias iniciais contra a ten-
déncia de imperialismo cultural e

em diferentes contextos, mas ne- of

cessita pelo menos ser conservada

imutdvel. Quando tenta-se expres- -

si-la, entretanto, descobre-se que
praticamente todas as formas fa-
zem uso de conceitos cultural, con-
textual e historicamente condicio-
nados — pela Igreja Primitiva ou
pelo desenvolvimento teoldgico e
doutrinal das igrejas européias.
Eles sdo nada mais do que eternos.

Toda a histéria biblica, a histé-
ria do Evangelho, nos conta que o
movimento mais significativo foi
aquele no qual Deus colocou em
risco a vida de seu préprio Filho,
em nome da salvagao. Penso na pa-
ribola do grio que precisa ser co-
locado na terra e morrer para gerar
fruto. Essa pardbola € muito signi-
ficativa para descrever como o
Evangelho entra num contexto cul-
tural particular — ndo para ser ab-
sorvido e depois diluido e desapa-
recer, mas para transformar aquela
cultura. Mas o Evangelho € capaz
de desenvolver o seu poder trans-
formador até o ponto em que se
torne parte da cultura.

Processo missiondrio. Os primei-
ros movimentos missionirios fo-
ram inspirados pela vocagio de le-
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Oikoumene, o mundo habitado

uma boa vontade em admitir a ne-
cessidade de “adaptagao missiona-
ria” as culturas nativas, o medo de
“sincretismo” era mais forte do
que a coragem de arriscar uma ge-
nuina inculturagio. O desmantela-
mento da cultura da Cristandade na
Europa como uma conseqiiéncia
das duas guerras, e o processo de
descolonizagdo deram origem a
uma mudanga bdsica na conscién-
cia missiondria.

Agora tornou-se comum a con-
vicgio de que o processo missiond-
rio tenha por objetivo uma genuina
indigenizagio ou inculturagio da
mensagem crista. O uso de simbo-
los, formas de pensamentos e ex-
pressoes das culturas tradicionais
foi encorajado como forma de tra-
dugdo da mensagem crista, insis-
tindo-se, entretanto, que a essén-
cia do Evangelho ndo deve ser
perdida.

Seguindo esta linha da incultu-
ragao, torna-se cada-vez mais Gb-
vio que a proclamagao missiona-

ria, caso queira alcangar os cora-
goes das pessoas a quem se dirige,
deve anunciar uma mensagem a
respeito da experiéncia de violén-
cia cultural, de que a reconstrugio
das culturas tradicionais ndo en-
controu a preocupagio pela identi-
dade cultural. A transigdo da “in-
culturagdo” para “contextualiza-

¢d0” é uma conseqiiéncia desta
nova consciéncia. A tarefa de tra-
dugdo missiondria da mensagem
crista nao pode por fim a identifi-
cagio de expressdes e simbolos
culturais apropriados, na medida
em que se tem a esséncia da men-
sagem como um dom.

Mais do que isso, agora torna-se
questao crucial refletir sobre onde
e como, num dado contexto, estd
sendo expressa a busca por salva-
¢ao, libertagio, cura e vida plena,
de forma que a mensagem do
Evangelho possa ser ouvida e rece-
bida como Boa-Nova. O processo
de contextualizagio deve enfrentar
os elementos opressivos de qual-
quer cultura, bem como os susten-
tadores da vida, e ter como objeti-
vo iltimo a transformagao da cul-
tura.

Konrad Raiser é tedlogo alemio. Atual-
mente ocupa o cargo de secretirio-geral do
Conselho Mundial de Igrejas (CMI).



E CUMENISMO / FRONTEIRAS

EM FAVOR DE UM ECUMENISMO

INTEGRAL

Julio de Santa Ana

Um novo conceito surge
na concepgao do
movimento ecuménico:
0 macroecumenismo.
Segundo essa
compreensdo, a qual
desafia os cristdos e

as instituigoes, homens
e mulheres de etnias e
culturas diferentes podem
unir-se como irmaos

e irmdas

Celebragio ecuménica no 8° Intereclesial de CEBs,
Santa Maria, RS, 1992

queles que participaram do 8°

Encontro Intereclesial de Co-
munidades Eclesiais de Base (se-
tembro de 1992, Santa Maria/RS),
devem recordar-se da sessido ple-
ndria da tarde do terceiro dia,
quando se criou uma forte tensao
entre as expectativas ecuménicas
da maioria do povo ali reunido e a
postura de um setor muito amplo
das autoridades eclesidsticas.

Os organizadores da reuniao ha-
viam previsto, para essa oportuni-
dade, que alguns representantes de
religides nao-cristas dos setores
populares pudessem ter oportuni-
dade de ser acolhidos no encontro,
e, até mesmo, se dirigissem aos mi-
lIhares de delegados das CEBs reu-
nidos naquele lugar. Isso ndo acon-
teceu. O tema da reuniao — “O
povo de Deus nascendo das cultu-
ras oprimidas” — nao chegou a ser
tao amplo como alguns esperavam.
Isso foi entendido como limitagao
do ecumenismo praticado pelas
instituigoes eclesiasticas.

ECUMENISMO INTEGRAL
Poucos dias depois, teve lugar, no
Equador, a Assembléia do Povo de
Deus, momento em que centenas
de pessoas puderam testemunhar
outra concepgio ecuménica. Ali
foi oficializado o termo macroecu-
menismo, que alguns entendem ser
uma tradugio de um ecumenismo
integral. O movimento ecuménico
j4 ndo se limita as relagdes de cris-
taos de diferentes confissoes, mas
enfatiza o fato de que homens e
mulheres, de todas as etnias e cul-
turas do nosso planeta, podem
unir-se como irmaos e irmas, por-
que ao fim e ao cabo todos somos
filhos e filhas de Deus.

Em um livro que acaba de ser
publicado, d. Pedro Casaldiliga e

José Maria Vigil aclaram o sentido
do macroecumenismo. “Podemos
dizer que em nossa experiéncia re-
ligiosa percebemos o ‘ecumenis-
mo’ de Deus. Deus nao € racista,
nem estd ligado a nenhuma etnia
nem a nenhuma cultura. Deus nao
se dd a ninguém com exclusivida-
de. A revelagio do Novo Testa-
mento rompe os muros do Deus
‘judeu’ e nos manifesta o Deus uni-
versal, o Deus que quer que todos
os humanos se salvem e cheguem
ao conhecimento da verdade (1Tm
2.4)...” (Pedro Casaldiliga e José
Maria Vigil. Espiritualidade da Li-
bertagdo. Petrépolis: Ed. Vozes,
1993, p.193). “Descobrir isto, ex-
perimentar o Deus do Reino, cap-
tar assim sua vontade, € um funda-
mento irreversivel de ecumenismo
integral, de macroecumenismo.
(...) O que importa verdadeiramen-
te nao é ser adepto de uma Igreja,
mas entrar na dinimica do Reino,
nossa relagio com ele, sermos luta-
dores de sua causa” (Idem, p.195).
Este ecumenismo integral se ca-
racteriza por uma série de atitudes
e critérios: a contemplagio € seu
fundamento espiritual; o otimismo
de que todos os seres humanos sao
alcangados pela graga salvadora de
Deus € uma postura diante do de-
senvolvimento do processo histo-
rico; o didlogo com o mundo € uma
pratica que o poe em evidéncia; e a
colaboragio com todos aqueles
que buscam o Reino acima de tudo
€ a conseqiiéncia logica dessa ati-
tude. Trata-se, portanto, de uma
definigao inclusiva, que se distin-
gue da légica de exclusdo que ca-
racteriza o sistema dominante.
Dessa maneira, repetindo o que
ja foi dito anos atrds em uma edi-
¢ao desta revista, nao pode haver
“ecumenismo sem umbanda”, sem
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levar em conta e acolher os que
participam em cultos que nao sao
confessadamente cristaos. O movi-
mento ecuménico considera a von-
tade de Deus de reunir, em um s6
povo, todas as familias e culturas
do planeta. E um movimento que
nio rechaga, mas integra, reconhe-
cendo em qualquer grupo humano
a presenca da agao do Espirito de
Deus, que renova a face da Terra e
torna livres todos os seres huma-
nos.

UM NOVO PARADIGMA

PARA O MOVIMENTO ECUMENICO
Estas posigoes, que vao definindo
o projeto ecuménico popular na
América Latina e em outros luga-
res da oikoumene (todo o mundo
habitado), foram reconhecidas em
um livro do novo secretario-geral
do Conselho Mundial de Igrejas,
rev. Konrad Raiser, publicado hd
poucos anos. Em sua obra — Ecu-
menism in Transition —, Raiser as-
sinala que uma das conseqiiéncias
desta agugada consciéncia de crise
histdrica que caracteriza este final
de século e de milénio que estamos
vivendo, ¢ a mudanga de paradig-
mas com que os seres humanos nos
servimos para orientar nossa agao
e dar sentido a nossa existéncia,
tanto em termos sociais como pes-
soais.

Por muito tempo o paradigma
dominante no movimento ecumé-
nico foi a construgio de uma nova
sociedade, “um novo céu e uma
nova terra”, segundo os termos da
simbologia biblica. O movimento
de unidade entre os cristaos postu-
lava a necessidade de unir-nos no
esforgo por plasmar, em obedién-
cia a Deus, um mundo mais huma-
no e mais fraterno, em que a paz
prevaleceria sobre os antagonis-
mos humanos.

A mudanga de paradigmas nio
significa que esta meta tenha que
ser deixada de lado. Aponta, sim-
plesmente, que as bases para a uni-
dade para os que buscam ser fiéis a
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Deus nao se encontram em uma
meta pela qual lutamos, mas na
propria vida que compartilhamos.
O espago da oikoumene nio € ex-
clusivo dos cristdos. A vida que cres-
ce nele ndo € apenas para quem tem
fé em Cristo. Pela graga de Deus €
vida para todos, e neste planeta esta
experiéncia da graga compartilhada
nos leva a dar a mao e a abrir nos-
sos bragos para acolher fraternal-
mente a quem nao ¢ como nos.

A OIKOUMENE E DE TODOS

O mundo habitado no qual vive-
mos € nossa casa comum. E nele
temos recebido como dom precio-
so a vida, a forga de ser e de cres-
cer. Essa vida compartilhada, que
deve ser defendida, protegida,
enaltecida, nao € reservada somen-
te aos cristaos. As palavras de Je-
sus sao claras neste sentido: “Eu
vim para trazer vida, e vida em
abundincia”, ou como mostra ou-
tra tradugdo: “Eu vim para que vi-
vam e estejam plenos de vida”.

Estas palavras nao foram pro-
clamadas exclusivamente para o
grupo de discipulos, mas para defi-
nir uma atitude de cuidado e de de-
fesa daqueles que sdo assaltados
pelos “ladroes” e pelos “lobos”. O
verdadeiro pastor se preocupa com
todas as ovelhas; nio é como o “as-
salariado” que, “como nao € pastor
nem as ovelhas sdo suas, quando
vé chegar o lobo, deixa as ovelhas
e poe-se a correr, e o lobo as arre-
bata e as dispersa (as exclui); por-
que a um assalariado nao impor-
tam as ovelhas” (Jo 10.12-13). E
Jesus, o Bom Pastor, disse pouco
depois: “Tenho outras ovelhas que
nao sio deste aprisco; também a
essas tenho que conduzi-las; escu-
tem a minha voz e se fard um s6
rebanho com um sé pastor” (Jo
10.16).

Essas outras ovelhas nao sao so-
mente aqueles membros das “ou-
tras igrejas ou comunidades ecle-
siais”. Sao homens e mulheres de
todos os povos da Terra. Todos

compartimos a vida neste mundo
habitado. E, pela graga de Deus,
como membros desta familia que
Deus quer criar, todos temos os
mesmos direitos, ainda que seja-
mos diferentes (Konrad Raiser,
op.cit., p.103).

Temos consciéncia de que esta
compreensao integral do ecume-
nismo ainda nao foi aceita pela
maioria dos cristdos. O senso co-
mum do sistema dominante em
nosso tempo ¢ tio forte que a logi-
ca sistémica, que funciona aplican-
do o principio da exclusao, preva-
lece até mesmo quando se pensa o
ecumenismo.

Entretanto, se refletirmos sobre
o assunto sob uma perspectiva
neotestamentdria, que afirma que
Deus é Abba (Pai carinhoso) de to-
dos os seres humanos, nos parece
evidente que devemos corrigir as
atitudes exclusivistas que, em vez
de unir, dividem os seres humanos.

Evidentemente, o problema nao
se resolve apenas criando novos
nomes as realidades que vivemos,
as coisas com as quais comparti-
mos em nossa existéncia. O mais
importante € dar sentido a nossas
priaticas humanas. Um sentido
evangélico, ou seja: uma maneira
de ser que valorize a importancia
da graga que encontramos na vida,
acima de nossos partidarismos, de
nossas arrogancias particulares. E
isto, “para que o mundo creia”.

Dessa maneira, somos convoca-
dos a sair de nossos guetos institu-
cionais, da escravidio de nossos
conceitos, e viver na liberdade do
Espirito e ndo segundo a rigidez de
nossos dogmas. “Porque a letra
mata, mas o Espirito dd vida” (2
Cor 3.6).

Julio de Santa Ana é tedlogo e secretdrio-
executivo do Centro Ecuménico de Servigo &
Educagiao Popular e Evangelizagio (Cesep).
Ele é professor do Instituto Ecuménico de
Pés-Graduagio em Ciéncias da Religido
(IMS, Sao Bernardo do Campo/SP).
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O NAO-ECUMENISMO

NO BRASIL

Antonio Gouvéa Mendonga

A formacgao de uma
cultura antiecuménica
no Brasil, resultado
de uma conjugag¢ao

de fatores, é analisada
com profundidade
neste artigo

A s culturas ocidentais européias
puderam construir ao longo de
séculos uma cultura crista a que se
pode chamar de cristianismo uni-
versal, Mesmo a Reforma nao con-
seguiu destruir essa universalida-
de, embora lograsse introduzir di-
ferengas eclesiolégicas e litlirgi-
cas. Mas as grandes linhas da reli-
gido crista permaneceram
inalteradas.

Muitos teélogos impor-
tantes, assim como filéso-
fos nao menos notdérios,
desenvolveram idéias no
sentido de desvelar o es-
sencial na religido crista;
ora, o essencial nada mais
¢ do que o universal. Em
dado momento desse es-
forgo a cultura crista con-
fundiu-se no Ocidente
com a propria religiao
crista. No mdximo alguns
estudiosos puderam admi-
tir uma cultura latino-caté-
lica e uma cultura protes-
tante anglo-saxa. Mas,
neste caso, nunca estive-
ram em jogo diferengas de

esséncia, mas sim de cultura em
que entravam em jogo caracteristi-
cas de desenvolvimento desigual
de sociedades em processos de
mudanga como conquistas, dispa-
ridades econdmicas e migragoes.

ECUMENISMO E COISA

DO PROTESTANTISMO

Mas, a idéia de um cristianismo
universal, equivalente no Ocidente
a religiao universal por causa,
principalmente, do surto, no fim do
século XIX, das idéias positivistas
no estudo das religioes, saindo das
obras dos tedlogos e filésofos para
as cabecas de lideres religiosos,
leigos e clérigos, incorporou-se no
grande ideal ecuménico. A grande
expansao protestante na esteira da
expansio dos paises colonialistas,
sem importar a forma de coloniza-

Evangélicos nos intereclesiais de CEBs: um esforgo ecuménico

¢ao, agugou diferengas conflitan-
tes, embora de cariter secundirio,
na grande e complicada malha do
protestantismo, o que nao aconte-
ceu com o catolicismo romano,
mais coeso e uniforme. E por isso
que 0 ecumenismo, em sua essén-
cia, € um evento historico protes-
tante. Ecumenismo € coisa do pro-
testantismo porque foi ele que sen-
tiu na pele o escindalo do seu pro-
prio divisionismo.

Todo o movimento ecuménico
do século XX, cujos pontos de par-
tida foram as conferéncias mun-
diais de Vida e Agao (Estocolmo,
1925) e Fé e Constituigao (Lausan-
ne, 1927), com desfecho na forma-
¢ao do Conselho Mundial de Igre-
jas (Amsterdam, 1948), tem-se re-
sumido num chamado as igrejas a
uma unidade visivel, nio s6 nos

Murilo Santos
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elementos essenciais da fé crista,
mas também na pratica, na vida das
igrejas.

Ora, como projeto de unidade
visivel, tem sido entendido, ao lon-
go desse processo histérico, sobre-
tudo nas dreas de igrejas novas e de
missio, como um grandioso e trai-
goeiro projeto de uma futura supe-
rigreja. Mais modestamente essa
superigreja poderia ser a uniao tao
desejada de todo o fragmentado
mundo protestante, embora visoes
mais ambiciosas nao descartassem
a grande utopia de um cristianismo
universal em que todas as igrejas
do Ocidente e do Oriente se uni-
riam.

No Brasil, ji no comego da dé-
cada de 1930, Epaminondas Melo
do Amaral (O Magno Problema,
1934) ja lamentava a desuniao do
protestantismo e sonhava com a
possivel e necessiria uniao de to-
das as igrejas protestantes. Mas,
em obras subseqiientes, Amaral
avangou sonhos de um cristianis-
mo integral. As idéias desse pres-
biteriano, embora novas e até certo
ponto radicais em seu ambiente,
mostram que o movimento ecumé-
nico estava sendo acompanhado no
Brasil desde seus primérdios e ji
possuia reduzidos, mas licidos,
adeptos.

Entretanto, o ingresso, em 1954,
do cristianismo oriental no Conse-
lho Mundial de Igrejas (CMI),
acrescido da antiga desconfianga
provocada pela presenga de catoli-
cos romanos na Comissao de Fé e
Constitui¢ao, langou mais fermen-
to na massa dos criticos do ecume-
nismo. Para estes, o movimento
ecuménico, agora encarnado no
CMI, aspirava de fato a universali-
dade herética centrada em Roma
ou Genebra. Invocando a Reforma,
afirmavam que a fragmentagiao do
cristianismo fora um mal necessi-
rio para quebrar o orgulho de uma
grande igreja poderosa e herética
que jamais deverd reerguer-se,
para o bem do cristianismo.
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ETAPAS DO “PAN-PROTESTANTISMO”

A Confederagéio Evangélica do Brasil (CEB) deixou marcas profundas na
histéria, com valiosa contribuicio para o engajamento dos evangélicos na
vida do Pafs. Ela nasceu em 1932, por inspiragao do rev. Erasmo Braga, e
teve, até a década de 1960, a representagio oficial de oito igrejas
protestantes, com credibilidade e respeito no Brasil e no exterior.

A CEB realizou quatro conferéncias importantissimas: “A
responsabilidade social da Igreja” (1955); “A Igreja e as rpidas
transformacdes sociais do Brasil” (1957); “Estudos sobre a
responsabilidade social da Igreja” e “Presenga da Igreja na evolugio da
nacionalidade” (1960); e a mais importante, “Cristo e 0 processo
revolucionirio brasileiro” — a Conferéncia do Nordeste (1962). A
Confederagio declinou ap6s 1964, perseguida pela ditadura militar, que
golpeou também os movimentos de juventude.

Na América Latina, o grande dinamizador do movimento ecuménico
tem sido o Conselho Latino-Americano de Igrejas (CLAI). Constituido em
1982 em uma assembléia que reuniu cerca de cem igrejas e doze
organismos ecuménicos em Huampani, no Peru, o CLAI tem a cada ano
ampliado o seu espago de atuagéo neste continente sofrido e explorado que
exige o testemunho do povo de Deus. Seu objetivo central € que, por meio
de sua agiio, estimule as igrejas i evangelizagio e promova a reflexao e o

didlogo em torno da missao e testemunho cristdos.

Fonte: Documentagio do Programa de Assessoria & Pastoral do CEDI, 1989.

Além disso, a propaganda vinda
do exterior verteu no ambiente das
igrejas forte condimento politico
ao insinuar que a entrada das igre-
jas ortodoxas do Leste europeu
significava aproximacio perigosa
do socialismo soviético.

O PAN-PROTESTANTISMO

COMO TENTATIVA ECUMENICA

O nio-ecumenismo no Brasil é um
fato visivel para o observador. O
méximo que se conseguiu até hoje,
em termos ecuménicos, no ambito
eclesidstico, foi uma espécie de
pan-protestantismo, representado
por trés etapas distintas de sua his-
téria: a Comissao de Cooperagio,
originada no Congresso do Pana-
md; sua sucessora, a Confederagao
Evangélica do Brasil (CEB); e o
Conselho Latino-Americano de
Igrejas (Clai), pela sua Segao Bra-
sil.

Mas esse pan-protestantismo
nunca foi coeso — porque algumas
igrejas mantiveram-se a alguma
distincia dele —, e hoje a frag-
mentagao € patente dada a presen-

O ecumenismo, em sua
esséncia, € um evento
historico protestante.
Ecumenismo é coisa do
protestantismo porque foi
ele que sentiu na pele

o escdndalo do seu
proéprio divisionismo

¢a no cendrio de trés diferentes or-
ganizagdes ecuménicas de igrejas
com tendéncias as vezes paralelas,
as vezes divergentes. As composi-
¢oes do Clai, da Associagido Evan-
gélica Brasileira (AEvB) e do
Conselho Nacional de Igrejas
Cristas (Conic) mostram conver-
géncias e divergéncias no interior
do campo religioso e ecuménico
brasileiro s6 explicdveis pela his-
toria, principalmente pela ausén-
cia de autonomia dos corpos ecle-
sidsticos que o compdem.

Sob o ponto de vista do ideal
ecuménico mais amplo, sé o Conic
conseguiu ultrapassar os limites



do pan-protestantismo por abrigar
em seu seio representantes da uni-
versalidade do cristianismo, como
catélicos romanos, anglicanos, or-
todoxos e protestantes. Todavia, o
Conic é composto somente por
sete igrejas, e grandes igrejas pro-
testantes nio se incluem entre seus
membros.

A histéria do ecumenismo no
Brasil, tendo em vista as tendén-
cias dos diversos ramos eclesidsti-
cos, indica que o Conic estd na
contramao e que continuard nela
até que todas as correntes se inver-
tam. Quando acontecerd essa in-
versao? As tendéncias atuais nao
sido animadoras porque as contra-
digoes nao estao superadas.

HA UMA CULTURA ANTIECUMENICA
NO BRASIL
Embora ndo seja simples entender
as contradi¢bes — porque as ver-
dadeiras razoes delas estio quase
sempre dissimuladas por racionali-
dades as mais diversas —, € possi-
vel tentar avangar um pouco na
questao do ndo-ecumenismo brasi-
leiro, o qual, visto de um angulo
mais aberto, apresenta-se como
uma cultura nao-ecuménica.

Primeiramente, as religides as-
sumem cariter de uniformidade
desde que se confundem com a
cultura. O cristianismo, espalhan-
do-se pelo mundo, tornou impossi-
vel essa uniformidade de sentido
universal. Isso sé foi possivel em
dreas culturais circunscritas, como
Oriente e Ocidente, por exemplo,
onde assume formas distintas e lo-
calmente uniformes. Particular-
mente, o protestantismo, embora
muito fragmentado, conseguiu es-
tabelecer lastros culturais muito
nitidos nas dreas da Europa mais
atingidas pela Reforma. Os Esta-
dos Unidos, apesar de serem a pa-
tria do denominacionalismo, con-
servaram a cultura protestante por
causa da origem puritana de sua
colonizagio.

Quando a religiao estd arraigada

na cultura, o ecumenismo torna-se
menos dificil porque nao estd pre-
sente o risco de perda de espago e
de identidade. Mas quando a reli-
gido estd fragmentada em grupos
diferentes, 0 ecumenismo encontra
sé€rios entraves, principalmente se
acrescentar-se a esses fatores o en-
clave desses grupos em cultura
mais ampla e diferente.

CONTRADIGAO ENTRE

TRADIGAO TEOLOGICA

E DENOMINACIONALISMO

Os missiondrios que vieram para o
Brasil, em sua quase totalidade
norte-americanos, trouxeram uma
teologia mais ou menos uniforme,
mas ao mesmo tempo implantaram
o denominacionalismo. Embora
nao se justifique socialmente no
Brasil, a0 menos a partir das teses
de Richard Niebuhr, o denomina-
cionalismo se consolidou por ou-
tras razdes, como composigido de
grupos sociais primdrios ou secun-
dirios. Por outro lado, a insergao
desses grupos numa cultura reli-
giosa de outro tipo, universal e
consolidada, reforgou a coesio in-
terna desses grupos com base em
racionalidades religiosas. As deno-
minagdes protestantes no Brasil
nio apresentam razdes de ser que
nio sejam estas.

A introdugao das denominagoes
protestantes no Brasil s6 foi possi-
vel pela ocupagio de espagos e in-
tersticios da cultura catélica. Foi
necessdria a apresentagio de uma
mensagem religiosa anticatélica e
fortemente caracterizada pela opo-
sigao a cultura. O crescimento do
protestantismo sempre esteve rela-
cionado com o decréscimo do cato-
licismo.

CONFUSAO IDEOLOGICA

Na década de 1960 o movimento
ecuménico, envolvido nas grandes
transformagées sociais e culturais,
chamou as igrejas a assumirem lu-
gar nessas mudangas em favor da
justiga social. Isso foi o suficiente

As religioes assumem
cardter de uniformidade
desde que se confundem
com a cultura.

O cristianismo,
espalhando-se pelo
mundo, tornou impossivel
essa uniformidade

de sentido universal

para que os adversdrios do ecume-
nismo o acusassem de esquerdista
e alimentador do avango do comu-
nismo. A propaganda antiecuméni-
ca alimentou-se bastante da confu-
sao ideolégica entre ecumenismo e
comunismo, nutrida com indisfar-
cdvel ma-fé.

O nao-ecumenismo no Brasil
tem, assim, suas bases numa con-
jugagao de fatores que configura
uma espécie de cultura antiecumé-
nica. Se até o fim da década de
1960 o denominacionalismo, a
contradigdo protestantismo-catoli-
cismo e a exploragio ideoldgico-
politica do ecumenismo como par-
ceiro do comunismo entravaram o
progresso do movimento; hoje,
com a fragmentagdo ainda mais
pronunciada do cristianismo brasi-
leiro em centenas de grupos reli-
giosos que disputam espago na so-
ciedade, a realizagao do grandioso
ideal da oikoumene parece ainda
mais remota e, quem sabe, até des-
cartada definitivamente. O com-
portamento sectirio dos pequenos
e grandes grupos e a autodefesa
das igrejas tradicionais parecem
sustentar esta idéia. Desafortuna-
damente.

Antdénio Gouvéa Mendonga, da Igreja
Presbiteriana Independente, é doutor e profes-
sor do Instituto Ecuménico de Pés-Graduagio
em Ciéncias da Religido (IMS, Siao Bernardo
do Campo/SP).
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= CUMENISMO / DESAFIOS

NOS, PENTECOSTAIS,
SOMOS ECUMENICOS?

Daniel Farfan P.
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A maneira como as igrejas
pentecostais interpretam

o ecumenismo é analisado
neste artigo, escrito por
um dos principais teélogos
do pentecostalismo
chileno. E uma visdo

de quem estd dentro

do movimento e ndo

de um “analista de fora”

m pouco mais de 80 anos de

histéria, o0 movimento pente-
costal experimentou importante
desenvolvimento em quase todos
os paises da América Latina, espe-
cialmente no Brasil e no Chile. Seu
explosivo crescimento nesses pai-
ses tem sido marcado também pe-
las permanentes divisoes e desen-
contros entre os lideres do movi-
mento. A existéncia de centenas de
denominagdes pentecostais no
Continente o confirma.

Contudo, o pentecostalismo tem
evoluido, o que deve ser reconhe-
cido e valorizado em sua justa me-
dida. A melhor prova disso é que
um significativo nimero de igrejas
pentecostais estd participando em
espagos de didlogo e de encontro
com outras igrejas irmas em nivel
local, nacional e internacional. E
mais, elas abriram-se a participa-
¢ao com a comunidade que as ro-
deia, implementando projetos de
desenvolvimento social que bene-
ficiam diretamente as pessoas mais
pobres do seu setor. Houve, até
mesmo, o caso de pastores pente-
costais realizarem cultos com sa-
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cerdotes catdlicos em circunstan-
cias bem particulares, como na
inauguragio de uma sede da Junta
de Vizinhos de uma comunidade
chilena.

Experiéncias como essas hd
muitas, mas sera que podemos afir-
mar que elas se realizaram com
sentido ecuménico? O que signifi-
ca ecumenismo? O que se entende
por ecumenismo no meio pente-
costal? Nés, pentecostais, somos
ecuménicos?

0 TERMO “ECUMENICO” E

OS TEMAS RELACIONADOS

O termo “ecuménico” vem da pala-
vra grega oikoumene, que significa
“o mundo habitado”. Quando fala-
mos do “mundo habitado”, esta-
mos reconhecendo que nesse espa-
¢o existe uma diversidade de cultu-
ras e de ragas, diversas formas de
organizagiao social e politica, e
também diversas religioes.

A oikoumene, “a terra habita-
da”, € diversa, o que deve ser acei-
to e respeitado porque faz parte da
riqueza da vida humana. O desig-
nio de Deus para com sua criagio é
que esta viva em harmonia, em
paz, em unidade. Isso, porém, nao
significa que Deus deseja a unifor-
midade da oikoumene, ou seja, que
todos pensem e se organizem da
mesma forma. Pelo contrdrio,
Deus respeita profundamente a di-
versidade existente no mundo e de-
seja que esta atitude seja imitada
por todos os seres humanos.

A esta oikoumene diversa Jesus
Cristo dirigiu seu ministério e en-
viou seus seguidores para anunciar
e dar testemunho da Boa-Nova do
Reino de Deus. Proclamar a Boa-

-

Nova € anunciar, mas é também
preocupar-se com os problemas
que afligem as pessoas e 0s povos
deste “mundo habitado”. Por essa
razao ¢ que Jesus chama os disci-
pulos para, entre outras coisas, se-
rem promotores e¢ agentes da re-
conciliagao entre todos os povos
que compoem a oikoumene.

Entretanto, Jesus sabia que para
que se cumprisse essa missao era
imprescindivel que seus seguido-
res se reconciliassem entre si e vi-
vessem em permanente unidade. A
comunidade dos crentes tinha de
ser capaz de viver a unidade para
demonstrar a toda a oikoumene que
a proposta de vida contida no
Evangelho € passivel de realizagao
(Jo 17.20,23). Em outras palavras:
a unidade € necessdria e deve exis-
tir em fungao da missao.

O respeito a diversidade exis-
tente na oikoumene; a missao en-
tendida como preocupagio real e
concreta pela vida de todos os se-
res humanos; e a unidade posta em
fungao da missao; sio temas cen-
trais do Evangelho que devem ser
considerados no momento de falar-
mos sobre ecumenismo.

Qual tém sido a postura e a pri-
tica do movimento pentecostal em
relagdo a esses temas? As limita-
coes de espago nio nos permitem
mergulhar nesta temdtica. Contu-
do, parece-nos importante levantar
algumas questdes que ajudem a re-
flexao.

RESPEITAR, ACEITAR E TOLERAR

A DIVERSIDADE EXISTENTE

Diante do tema, nada mais resta se-
nao nos perguntarmos se, no trans-
curso destes anos de histdria e pre-



OS PRIMEIROS PENTECOSTAIS

No seu livro Pentecostais no Brasil, Francisco Cartaxo Rolim, professor da
Universidade Federal Fluminense (UFF), assinala os anos de 1910/11
como o periodo em que surgiram no Pais as duas mais antigas igrejas
pentecostais: Congregagao Crista do Brasil e Assembléia de Deus.

A primeira foi fundada em 1910, no bairro do Bris, Sao Paulo, por
Luigi Francescon, que viveu algum tempo nos Estados Unidos, foi
presbiteriano e por fim converteu-se a igreja pentecostal.

A primeira igreja da Assembléia de Deus surgiu em Belém (Pard), apés
uma dissidéncia de batistas, membros da Congregagio Crista e
presbiterianos. A raiz da cisdo emergira da novidade trazida por
Francescon: o batismo no Espirito Santo. Os fundadores da igreja foram
Daniel Berg e Gunnar Vingren, pentecostais norte-americanos. Eram
batistas antes de se tornarem pentecostais nos EUA. Por isso, receberam
fraterno acolhimento dos batistas paraenses.

A Assembléia de Deus € responsivel pelo crescimento do
pentecostalismo no Brasil. No inicio da década de 1950 surgiram dois
novos espagos pentecostais: um formado pela Igreja do Evangelho
Quadrangular ou Cruzada Nacional da Evangelizagdo, de origem
americana, e outro, pela Igreja O Brasil para Cristo, criada pelo brasileiro

Manuel de Melo.

Fonte: Revista “Cadernos do Terceiro Mundo”, n® 164, agosto/93.

senga do movimento pentecostal
nos paises da América Latina, as
igrejas e seus membros tém sido
respeitosos, abertos e tolerantes
com as culturas autéctones de nos-
sos paises; se temos sido tolerantes
com as outras igrejas e religioes; se
temos aceitado e compreendido as
organizagoes sociais que existem
em nossas populagdes e que se es-
for¢am por alcangar o bem-estar de
todos os vizinhos; se temos sido
compreensivos e tolerantes com as
familias, com os jovens, com as
maes solteiras, com as criangas e
com as mulheres que integram ma-
joritariamente as nossas igrejas.
Por diversas razdes, 0 movi-
mento pentecostal, desde seu nas-
cimento, encerrou-se demais em si
mesmo. Durante muitos anos suas
preocupagoes estiveram centradas
nas necessidades e problemas que
teve de enfrentar como igreja, e
por bastante tempo prevaleceu a
idéia de que a primeira preocupa-
¢do deveria ser com “os domésti-
cos da fé”, e depois com os outros
que estio “fora”, no “mundo”. Por
outro lado, temos reduzido a mis-
sdo ao campo do aniincio da Pala-
Vvra, com a preocupagao sempre
muito presente pelo crescimento.

O que € para nés, hoje, a missao
da Igreja de Jesus Cristo? Quais as
nossas principais preocupagoes
como igrejas pentecostais: o cres-
cimento? nosso desenvolvimento
institucional? influir nos espagos
de poder ocupados pela sociedade?
obter melhor tratamento por parte
do Estado? preocupam-nos os pro-
blemas de alcoolismo, drogas, de-
linqiiéncia, prostituigao e outros
que afetam as criangas, os jovens e
em geral todas as familias do Pais,
especialmente as que vivem em si-
tuagao de pobreza?

A UNIDADE EM FUNGAO

DA MISSAO

Considerar a unidade em fungao da
missio — esta entendida nos ter-
mos anteriormente expostos —
nos questiona sobre os motivos
que nos levam a nos juntarmos aos
outros. Qual o nosso interesse em
buscar a unidade? Serd a preocupa-
¢ao pelas condicoes de vida das
pessoas que habitam a nossa terra
ou a nossa comunidade mais proxi-
ma? Foi nossa fé em Jesus Cristo
que nos pediu para viver perma-
nentemente em unidade? Ou foi a
preocupagio pelo testemunho?
Ou, talvez, nosso desejo de conse-

guir melhor tratamento juridico
para o beneficio de nossas préprias
organizagdes, ou nosso interesse
para disputar com a Igreja Catdlica
a hegemonia religiosa?

Temos de reconhecer que as ex-
periéncias mais bem-sucedidas de
unidade ou de ecumenismo que
surgiram no Chile se mantiveram
gragas ao fato de que suas princi-
pais preocupagoes e esforgos esta-
vam orientados no sentido de cola-
borar na resolugao dos problemas
concretos vividos pelo povo.

NOS, 0S PENTECOSTAIS, SOMOS
ECUMENICOS?

Ser ecuménico tem a ver basica-
mente com as atitudes que adota-
mos quando nos encontramos
diante de “qualquer outro”. Quan-
do somos tolerantes com os que
tém outras crengas ou outros mo-
dos de pensar; quando respeitamos
as pesso0as e 0S povos que possuem
outras formas de organizagao no
ambito social e politico; quando
aceitamos, tais como sio, as pes-
soas que pertencem a outras cultu-
ras; quando somos capazes de tra-
tar como seres humanos os mais
pobres que vivem a nossa volta;
quando somos capazes de ouvir e
dialogar; quando somos capazes
de entregar nossas aptidoes e nos-
so tempo ao servigo da superagiao
dos problemas mais concretos vi-
vidos pelas pessoas de nossos pai-
ses, elc.

Em resumo, ser ecuménico sig-
nifica ter uma preocupagio efetiva
e uma atitude aberta, respeitosa e
tolerante para com todos os que co-
nosco fazem parte desta oikoume-
ne. Com atitudes como essas, al-
canga-se a unidade com o propdési-
to de realizar melhor a missio da
Igreja de Jesus Cristo.

Daniel Farfan P. € teélogo da Missio Igreja
Pentecostal do Chile.
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ENTREVISTA COM DOM TIMOTEO AMOROSO LIMA

ACOLHENDO A DIFERENGA
NA IGREJA E NA SOCIEDADE

Por Mauricio Torres

Acho que

a felicidade pode
conviver com

o sofrimento

O Espirito Santo
ndao é magico e
isso é muito bonito
porque é

um respeito

a caminhada

do homem
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TEMPO E PRESENCA resgata

a experiéncia do abade do Mosteiro
de Sdo Bento, em Salvador, uma
vida atenta aos sinais dos tempos

e desafiada ao convivio com

as religioes afro-brasileiras,

em especial o candomblé

o dia 11 de julho dom Timéteo Amoroso

Lima, abade do Mosteiro de Sao Bento
(Salvador, BA) completou 52 anos de sacerdo-
cio. Para quem, aos 30 anos de idade, estava
formado em Direito e era casado, muita coisa
mudou. A comegar pela morte de sua esposa,
fato que precipitou sua decisio pela vida reli-
giosa. “Foi um casamento muito feliz embora
doloroso. Acho que a felicidade pode conviver
com o sofrimento”, filosofa. Convidado pelo
irmao a participar de um retiro espiritual, ele
sentiu-se “realmente tocado”. Dai para o mos-
teiro foi uma questio de semanas.

“Ao longo da vida mondstica minha cabega
mudou muito”, recorda-se. Nos primeiros
anos, no Rio de Janeiro, dom Hélder Cimara
estava comegando a organizar a conferéncia
dos bispos e pediu ao abade de 14 um monge
para ajudar, e dom Timéteo foi o escolhido.
“Isso para mim foi capital, pois o contato com
dom Hélder e suas idéias politicas e sociais me
transformou muito, do ponto de vista politico-
social”.

O seu poder de iniciativa e de dar um tom
mais politico ao trabalho — “sem deixar de ser
uma pessoa consagrada a Deus” — valeu-lhe a
eleigao para abade em Salvador. Dom Timéteo
lembra que nos tempos obscuros da ditadura,
muitas pessoas escaparam da repressao gragas
a interferéncia do Mosteiro de Sao Bento.
“Antes do Al-5, em agosto de 1968, ocorreram
grandes manifestagoes estudantis aqui, e estu-

Arquivo pessoal de D. Timéteo

'

dantes se refugiaram no mosteiro. Uma vez
mesmo a policia cercou o mosteiro e atirou
contra as paredes dele”.

Ele reconhece que sua posigio niao era, evi-
dentemente, aplaudida pela Igreja oficial. Se-
gundo assinala, havia uma luta tensa, mas res-
peitosa — “eu nunca fui desacatado pcla auto-
ridade eclesidstica” —, mas percebia que a li-
nha da autoridade oficial era diferente, apesar
de nao ser totalmente comprometida com o po-
der ditatorial. “Talvez um ou outro bispo, sim”,
ressalva. No final de julho, dom Timéteo rece-
beu a reportagem de TEMPO E PRESENCA
para a entrevista que se segue. Na pauta, entre
outros assuntos, religiao afro-brasileira, can-
domblé, sincretismo religioso e ecumenismo.

Sua atuagdo na Bahia foi marcada por uma
intima relagdo com o candomblé. Como isto se
deu?

Desde que vim para Salvador, tive contatos
muito gratificantes com o candomblé, os quais
devo ao professor Vivaldo Costa Lima, um an-



tropélogo que me iniciou nesse campo. Encon-
trei apoio muito sincero e respeitoso que ja-
mais pensei que tivesse me convertendo ao
candomblé, agradecia o respeito com que eu
vira isso.

Depois do Concilio do Vaticano II, a igreja
mudou muito. Este evento significou-lhe uma
vassourada. A meu ver, um dos documentos
mais importantes € uma declaragao sobre as
religides ndo-cristas, especialmente o judais-
mo, o islamismo. Esse documento diz que o
catélico, sem deixar de ser fiel a sua profissao
religiosa, deve reconhecer os valores religio-
sos e culturais que se encontram nessas reli-
gioes. Portanto, € a primeira vez que um docu-
mento fala positivamente, porque antes a gente
achava tudo obra do deménio.

Essa vassourada que foi o Vaticano II jd era
esperada quando Jodao XXIII iniciou seu pon-
tificado?

Foi uma surpresa, oficialmente falando. Os
tedlogos jd estavam trabalhando nessa linha ha
mais de vinte anos. O Concilio ndo foi assim,
a presenga do Espirito Santo nao dispensa o
trabalho, a responsabilidade, o empenho do ser
humano. O Espirito Santo nao é magico e isso
¢ muito bonito porque € um respeito a cami-
nhada do homem. Grandes tedlogos, alguns
dominicanos, outros jesuitas — muito influen-
ciados pela contribuigio de teélogos protestan-
tes, como Barth e outros dissidentes do oficia-
lismo de suas igrejas — observaram todos es-
ses achados e introduziram-nos em sua cultura
catdlica, principalmente o papel da Igreja de
Cristo no mundo. No Concilio Vaticano II os
bispos tiveram a sabedoria de chamar assesso-
res teoldgicos, os quais elaboraram toda a re-
novagao.

Como ficou o Concilio com a morte de Jodo
xxur?

Foi um choque muito grande porque nin-
guém esperava. Na realidade, Joao XXIII era
um cardeal meio apagado, meio velho — alids,
ele teve sorte porque foi embaixador em paises
islimicos e ortodoxos, mais Bulgdria e Turquia.

Ele era, por natureza, uma pessoa aberta ao
ecumenismo. Com a necessidade de escolher
um sucessor para Pio XII e sem encontrar, de
imediato, alguém, a opgao foi para umaespécie
de papa-tampao. E foi uma vassourada tremen-
da na Igreja! Depois veio Paulo VI, um grande
papa, um homem inteligentissimo, com uma

formagao cultural extraordindria, mas com um
temperamento muito hesitante, fragil, psicolo-
gicamente frigil. A partir dele Roma, de certo
modo, policiou os efeitos do Concilio, jia que
este nao disse tudo, deixou abertura. Nota-se,
depois de trinta anos do Concilio, um estreita-
mento. Respeito o papa, sou catélico romano,
aqui nasci e quero morrer, na graga de Deus.
No entanto, isso nao me tira a visao critica da
histéria. Todos eles sao homens faliveis, apesar
de, sem diivida, bem intencionados.

Como deve ser abordada a evangelizag¢do no
Terceiro Mundo em meio a nossa diversidade
cultural?

Acho que cada grupo local tem que pensar
sua problematica. Existem linhas gerais que
valem para todos os lugares e todas as épocas,
mas a aplicagao pratica depende muito do gru-
po local.

As linhas gerais sao aquelas aceitas por to-
dos os cristaos: Cristo, o Senhor, € o salvador;
e a sua Igreja. Relativizo essa nogdo de Igreja
para nio ficar uma Igreja marcada na sua indi-
vidualidade catdlica, metodista, etc., com res-
peito a cultura ambiente e aos esforgos para
descobrir os valores que o Espirito Santo ino-
cula também na cultura como tal. Antigamente,
achidvamos que o mundo era do deménio e que
nés cristios é que temos o mundo da salvagio.
Justamente a nova evangelizagio supoe que
Cristo j4 estd 14, mas desconhecido. O papel da
evangelizagdo € revelar ao homem moderno
que o Cristo jd estd 14 lutando com ele, junto
com ele. Quais sio os problemas do homem
moderno? A paz, o desenvolvimento dos po-
vos, o acesso de todos os homens i plena dig-
nidade dos filhos de Deus. Isso € uma evange-
lizagdo que estd de acordo com a evolugao da
cultura de hoje que, apesar de se fazer em re-
gistro secular, € profundamente marcada pelo
Evangelho. A evangelizagao hoje consiste mui-
to em estar presente nos trabalhos do homem
pela paz, pelos direitos humanos.

Pode-se dizer que existem elementos de Cristo
nas mais diversas expressoes religiosas?

Sem diivida, Cristo estd presente em toda
caminhada humana, seja religiosa, civil ou po-
litica. Ele estd presente com infinito respeito,
delegando aos seus, aos que tém fé nele, a fun-
¢ao de manifestd-lo, sem fazer proselitismo de
cabresto.

Joao XXIII era,

por natureza, uma

pessoa aberta
ao ecumenismo

A evangelizag¢do

hoje consiste muito

em estar presente
nos trabalhos do
homem pela paz,
pelos direitos
humanos
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Noés nao temos sé
o nivel da
inteligéncia, mas
temos outros até
muito mais
profundos, como
a intui¢do, em
que as formas
simbdlicas
trabalham

Arquivo pessoal de D. Timéteo

A fé aberta,

realmente universal

é, portanto,
ecuménica
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Em contrapartida poderiamos dizer que nos
mais diversos caminhos humanos sente-se
muito a falta de Cristo?

Exato, e a sociedade tem muita violéncia,
guerra e injustiga. Isso € exatamente o mundo
sem Cristo, o qual ele veio redimir e que ainda
se encontra prisioneiro de todas essas coisas.
Também nas expressoes religiosas. Nem tudo
o que eu fago como catélico € necessariamente
cristao. Por isso, tenho que exercer constante-
mente o critério da conversdo: Serd que esta
devogio € cristica ou é apenas um fenémeno
religioso e mdgico primitivo?

Qual o papel, entdo, que os simbolos e o aspec-
to mdgico devem desempenhar na devogdo das
pessoas?

Acho muito importante porque eles trazem
a linguagem poética. Mas sio ao mesmo tempo
ambiguos, pois podem
esvaziar-se do fundo
cristico e ficar sé no
meio mdgico, religio-
so-mdgico primitivo,
um retrocesso na evo-
lugdo da consciéncia
religiosa do homem.
Outra grande tentagio
que existe no catolicis-
mo € transformar a fé
em um processo inte-
lectual, frio, enquanto
as igrejas cristas orien-
tais sio de uma riqueza
religiosa muito grande
que fala a todos os niveis da psiqué humana.
Nés nio temos s6 o nivel da inteligéncia, mas
temos outros até muito mais profundos, como
a intuigdo, em que as formas simbédlicas traba-
Iham.

Agora, nio se pode ficar no aspecto maigico
e poético do simbolo, ele tem que exprimir
uma realidade de fé, o Cristo ressuscitado.

A Igreja que se alia aos oprimidos tem sofrido
muitas derrotas, o que tem ocasionado uma
enorme rediscussdo de valores. Quais seriam
os novos paradigmas a serem descobertos?

Vivemos um tempo em que a necessidade do -

profetismo, da inspiragio profética, se faz mais
intensa. Qual a fungao do Espirito Santo que
anima os profetas? Vejamos os profetas de Is-
rael como Jeremias, por exemplo. Ele tinha a
missdo de anunciar a queda de Jerusalém e o

exilio, e isso lhe doia porque ele era um judeu
piedoso. Entretanto, teve que anunciar isso e
sofreu muito porque, evidentemente, a estrutu-
ra oficial o perseguiu, ele morreu vitima disso.
Portanto, a fungio do Espirito € relativizar toda
estrutura. Nenhuma estrutura € suficiente para
conter a vitalidade de Cristo. Ela é necessdria
porque nem o homem, nem os grupos nao po-
dem andar sem estrutura, mas é necessario re-
lativizd-las, nunca deixar que elas se absoluti-
zem. Esse é o grande desafio que o Espirito nos
faz hoje.

E a caminhada ecuménica?

A unidade da Igreja se faz na fé em Jesus
Cristo, no batismo em Jesus Cristo, nos dons
do Espirito Santo e pronto. O resto tudo € aci-
dental. Ser catélico, metodista, batista € ele-
mento acidental; a Igreja € aquela que estd reu-
nida ao Cristo pela mesma fé, mesmo batismo,
pelos mesmos espiritos. Entdo a descoberta
dessa eclesiologia foi muito importante para
me livrar dos preconceitos de grupo. Todos nés
temos preconceitos, o grupo batista, o grupo
catélico romano, o grupo metodista, todos nés
pertencemos aquele grupo e nos achamos bem
naquele, mas o grupo como tal executa uma
certa ideologia. Acredito que a fé € a forga que
temos para triunfar sobre a ideologia. A fé
aberta, realmente universal €, portanto, ecumé-
nica. Isso, entdo, se aplica nao s6 as confissoes
cristas, mas a todas as formas de religiao ho-
nestas e sinceras, como no caso do candomblé
da Bahia.

Como se dd o didlogo ecuménico entre as reli-
gides cristds e o candomblé?

Acho que nio seria tanto doutrindrio, mes-
mo porque o candomblé nao frisa doutrina, é
uma vivéncia ancestral, uma atitude, uma iden-
tidade, uma cultura ancestral que se expressa
religiosamente. Foi isso, alids, o que salvou a
identidade do negro aqui. Ele nao tinha mais
nada, foi arrancado a forga de sua terra. O que
o salvou foi exatamente a sua identidade. Um
homem sem identidade é um desmemoriado,
um perdido. Pior do que a morte fisica, é a
morte pessoal. Por isso, acho que com o can-
domblé o didlogo € muito mais no nivel da re-
lagido pessoa-pessoa, dentro do respeito.

As religioes nao-cristas — tradicionais dos
povos africanos, asidticos, etc. — sio religioes
césmicas porque nao hd uma revelagao, o ho-
mem estd imerso nos cosmos onde e do qual



vive, onde se casa, cresce, fica
doente, trabalha. Esse cosmos € o
niicleo religioso que ele tem da sua
relagio com o sublime, com o di-
vino, transcendente, seja qual foro
nome que ele dé a esse transcen-
dente, Olorum, Oxum. E uma eta-
pa da histéria da salvacio a etapa
de Noé. A economia noaica, como
se vé na Biblia. Noé era um ho-
mem imerso na natureza, ele era o
sacerdote, nao havia sacerddcio
hierdrquico, ele fazia os sacrifi-
cios, ouvia a palavra de Deus, re-
cebeu o arco-iris como sinal da
alianga, quer dizer um sinal cultu-
ral, um sinal cosmolégico. Nio ha
revelagdo estrita da palavra de
Deus. Essa economia é vilida para
a salvagao.

Como o senhor relacionaria cultu-
ra e ecumenismo dentro desse pla-
no histérico de opressdo e de que-

rer se libertar do Terceiro Mundo? Qual deve
ser a posigdo da Igreja em relagdo a isso?
Eu acho que a Igreja pode contribuir muito,

Arquivo pessoal de D. Timéteo

sobretudo dentro dessa perspectiva de que a
cultura € trabalhada pela presenga secreta do

Cristo ressuscitado, do Espirito Santo, e por-
tanto, €, em si, apta a receber o evangelho que
vem evidentemente purificd-la de todas as suas
distor¢des e valorizar todos os seus elementos

positivos. Denunciar o que estd
errado, injusto (a guerra, a margi-
nalidade, a opressdo provocada
pela estrutura econémica-social,
nao fruto de uma fatalidade da na-
tureza mas de nosso egoismo) €
uma funcdo profética. O ecume-
nismo tem um papel muito impor-
tante nisso porque ele ji é uma
primeira experiéncia da fraterni-
dade, acima dos limites ideoldgi-
cos de cada denominagio. Ele jd é
uma vitdria sobre esse tipo de li-
mite e, portanto, um julgamento
da relatividade de todos esses la-
cos ideoldgicos que sio fatais em
cada grupo e cada familia; isso faz
parte da caminhada do homem. O
que € preciso € nao deixar que
aquilo se absolutize. Portanto, a
caminhada ecuménica estd muito

ligada a essa evangeliza-
¢ao da cultura, a esse en-
contro entre a culturae a
fé. A fé é em si transcen-
dente mas € feita como o
proprio Cristo para se
encarnar na cultura com
muita humildade — para
revelar a presenga de va-
lores auténticos nessa
cultura — e com muita
coragem para denunciar
os elementos negativos
dessa cultura.

O sincretismo religioso,
hoje, atrapalha o didlo-
go ecuménico?

O sincretismo como
tal atrapalha porque ele
relativiza demais. O dia-
logo religioso nunca
deve ser conseguido a
custa da integridade da

fé. Nao ha didlogo, se s6 para manté-lo, faz-se
concessio na sua fé.
base de trocas, mas de respeito.

O didlogo ndo se faz na

Mauricio Torres é estudante de Direito (Universidade Caté-
lica de Salvador/BA) e de Teologia (Instituto Teolégico da
Bahia — Iteba). Ele integra o Conselho Diretor desse Instituto.

A caminhada
ecuménica estd
muito ligada a
essa evangelizag¢do
da cultura, a esse
encontro entre

a cultura e a fé
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ANSEIOS ECUMENICOS
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Foram importantes os
caminhos percorridos pelo
ecumenismo nos encontros
das diversas identidades
confessionais. Continuar
somente nesse nivel ndo
pode. Jd tivemos tempo
bastante para acertos e
desacertos. Temos que
romper o “inverno
ecuménico”

M etr6 sé sai depois que todos
estao dentro. Quer dizer, nem
“todos”, em certas horas do fim de
dia. Mas, de todo modo, sem que
fechem as portas, metré nao anda.
Ou todos, ou ninguém!

Em fim de tarde, vai no aperto.
Vai no amasso. Empurra-empurra
é que nao falta. Mas, enfim, € prd
gente toda. E cada qual quer l4 seu
lugarzinho. Até que sempre acaba
cabendo mais um. E que ¢é prd to-
dos.

Ao menos deveria ser. A gente
sonha que fosse. Por mais que pou-
cos tomem tudo, ndo morre o an-
seio de que as coisas sdo para os
muitos. A Criagdo a ninguém se
doou como capitania. Mesmo que
nao falte quem de tudo dono se fez.

Custa crer em cerca! E preciso
muita arma para “convencer-nos”
de que cerca € coisa criada, de que
seria sagrada.

Sem cercas. No ecumenismo, é

um pouco assim. Cercas nao lhe fi-

cam bem. Ainda que se espere que
caiam, quando muito observadas,
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se acaba por ver crescer seus moi-
roes...

Como haveria de algo ser ecu-
ménico que nao visasse a “ecume-
ne”, as coisas por inteiro, em todas
as partes, jd sem portas ou cercas?

Pelo visto, ji ndo hd como que-
rermos apartar-nos, em nossa ecu-
mene eclesial! Ecumene € prd toda
gente, a Criagéo inteira.

Nio que nio fosse bom e iitil, as
vezes, apartar-se por um pouco
tempo. Sim, por certo que é. Tam-
bém detalhes sao importantes.

E bom rever os detalhes que nos
separaram, que nos afastaram
umas igrejas das outras. E ai faz
bem que a gente se encontre, dois
a dois, olho no olho. Em conversas
profundas trate de encontrar en-
contros nos desen<ontros. Que oti-
mo é poder fazé-lo. Comissdes bi-
laterais, trilaterais, e quantas ne-
cessdrias se fizerem, para que, de-
talhe por detalhe, encontremos tes-
temunhos comuns.

E € tdo bom estarem juntos os
que em Jesus créem. Bom ¢€ esta-
rem juntos os irmaos, como reza o
Salmo 133, e que mereceria ser
adicionado, para ver citadas tam-
bém as irmas. Conselhos de igre-
jas, encontros de cristaos, centros
que promovam encontros entre
igrejas — que maravilha! Af des-
frutamos das mesmas tradigoes em
virias versoes. Apds tantas ofen-
sas, de tamanhos séculos de tao
tremendos horrores, que bom ver-
nos juntos, desfazendo descami-
nhos, tateando novos horizontes.

Ecumenismo sé de igrejas? E é
bom até atentarmos para nossa
propria identidade. Enfim; quem
somos? Diferengas sio maravi-

lhas. Sem elas, seria tudo unifor-
me. Nio, nossas identidades, umas
assim, outras diferentes, sdo dons
que temos do Espirito que na di-
versidade cria liberdade. Identida-
de! Sim, niao faz mal, até com
nome ¢ sobrenome. Ao nos encon-
trarmos, viemos carregados de his-
toria, trazendo raizes, cada igreja
de um jeito meio que desajeitado,
mas a seu jeito, o que ¢ o que im-
porta, prd sentir-se a vontade.

Esses caminhos todos foram im-
portantes que por nés fossem anda-
dos. E até havemos de continuar
exercitando-nos em tais encontros,
conselhos, centros. Ecumenismo
também ¢é assim, do jeito de par-
cerias, de conselhos e essas coi-
sas todas.

E, ainda assim, diante dos rios
Tietés moribundos, sim ji mortos,
diante de massacres, essas surpre-
sas que jd nem surpreendem, dian-
te do desaforo do saldrio minimo
—diante disso, e de tudo mais... Ai
um ecumenismo s6 de igrejas?
Como? Nio pode! Seria conchavo.
Seria ofensa 4 Criagao que geme
por todos os lados. Seria como se
ironia fosse.

Veja s6, j4 nao podemos apartar-
nos. As dores sao tantas, as reli-
gioes tao cheias de anseios pela
vida... Ai a companhia solidiria
exprime graga.

Sair do inverno. Por certo que
isso de ja nao ser possivel s6 um
ecumenismo de retiro e retirada
nos toma de surpresa. Enfim, até
no “inverno” estamos. E bem o sa-
bemos! E o que se sente, se vé.
Triste “inverno ecuménico” este.
“Inverno” — convidaria prd fi-
car por casa, entre ‘cristaos. Seria



de acertar os desacertos na “fami-
lia” de quem se pertence. Mas, ji
nio hd tempo para tanto.

Gente, nao vai dar! Ainda que
fosse “inverno”, daqueles glaciais,
nio daria prd ficar no préprio lar.
Tempo — ah, ja o tivemos bastante
para que encontridssemos acertos e
acordos. E até, na graga do bom
Deus, continuaremos a té-lo. Mas,
pedir folga de “inverno”, para ajei-
tar as coisas em casa na familia,
nao vai dar.

Os apelos que nos chegam sdo
tantos e tamanhos que nao se pode
deixar de ouvi-los. Eles se im-
poem. Fazer de conta como se nio
existissem € doce ilusao.

E, olha l4, muitos ja o tentaram.
Meteram-se nessas coisas da fé pra
o mundo esquecer. Por uns tempos
deu, depois ja nido suportaram o
grito das criaturas de Deus.

Sim, € verdade. Tantos foram os
que estabeleceram o “bom” princi-
pio de concentrar o didlogo ecumé-
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nico ao que “interessa”, as essén-
cias. E nao € que, depois de uns
tempos, os gritos das gentes de
Deus lhes estouraram os timpanos.
E 14 se foram, também eles, para os
temas da justiga.

Apelos que chegam. Entio, meu
irmao, encurta o caminho. Vai
logo, sem desvios, aos apelos que
te chegam, as dores de que és par-
te, as feridas que teu corpo negro e
indio, crianga ou mulher traz a vis-
ta. As chagas, de tantas, nao cabem
em poucas linhas. Vai por elas, que
outras gentes, também as de outras
tribos religiosas, se te fazem irmas
e irmaos. Até muitos “zaqueus” ja
se puseram em conversoes, pois
tanta dor, tanto apelo de vida € coi-
sa de Deus, € anseio ecuménico.
Permita-te ver!

E, sabes mais, até ja volta a ficar
complicado. Ai pelas ruas o pes-
soal te olha torto. Nio o observas-
te, ultimamente? Vou tendo essa

impressao de que te empurram de
volta prd sacristia. Como testemu-
nhar pelas ruas e pragas, se ficar-
mos em “cafezinhos ecuménicos”?
A coisa estd ficando complicada,
para o testemunho.

Estio me olhando como ave
rara, que, como igreja, fica a repre-
sentar coisas das quais todos jd sa-
bem que superadas estdo. A gente
vira uma espécie de sessao-nostal-
gia. Hd pessoas que mexem a cabe-
¢a a dizer: “Que triste! Eles, esses
igrejeiros, ainda nao desconfiaram
que a Terra € que gira”.

Ecumenismo em meio as dores
gritadas — por ai passam cami-
nhos de graga. Ecumenismo junto
aos restos santos de esperanga que
teimam em nao se entregar — isto
tem jeito de Espirito e de Verdade.

Milton Schwantes ¢ teélogo, biblista e pas-
tor da Igreja Evangélica de Confissao Lutera-
na no Brasil.
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O PAPEL DO ECUMENISMO ECLESIASTICO
E SEUS DESAFIOS HOJE

Gottfried Brakemeier
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E possivel e desejdvel

um ecumenismo sem

as igrejas? O autor,
presidente mundial de uma
das mais importantes
confissoes cristas —

a Igreja Luterana —
apresenta algumas
exigéncias para o
ecumenismo oficial

0 ecumenismo das igrejas his-
téricas estd emperrado. Pouco
avanga, ou até recua. A unidade
dos cristaos, ardentemente deseja-
da e antecipada em inimeras ini-
ciativas de base, continua a sofrer
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impedimento pela desunido das
instituigoes eclesidsticas. A varie-
dade denominacional, com seus
conflitos inerentes, persiste.

Vitalidade e inércia. Hd que se di-
ferenciar o quadro, evidentemente.
Juizos genéricos sao perigosos, in-
justos. O decreto do Concilio Vati-
cano II sobre o ecumenismo, a
Concdrdia de Leuenberg e o docu-
mento “Batismo, Eucaristia e Mi-
nistério”, do Conselho Mundial de
Igrejas, sdo exemplos proeminen-
tes de aproximagao eclesidstica,
responsdveis pela novidade nas re-
lagGes entre as igrejas e pela coo-
peragdo em muitos niveis. No Bra-
sil, o Conselho Nacional de Igrejas
Cristis (Conic) constitui destacado
fruto deste novo espirito. Outras
iniciativas mais poderiam ser men-

cionadas, e mostram que o ecume-
nismo eclesidstico ndo deixa de
apresentar sinais de vitalidade.

Ainda assim, é grande a decep-
¢do com a inércia das igrejas e com
a resisténcia que oferecem a passos
ecuménicos mais corajosos. Isso é
particularmente verdade com rela-
¢do a atual politica ecuménica da
Ciiria Romana, mas também, em
outras igrejas, mobilizam-se for-
¢as de oposigao. Parece confirmar-
se o principio segundo o qual
quanto menos instituigdo, mais fa-
cil o ecumenismo. De qualquer
maneira, € flagrante a transferén-
cia do impulso ecuménico as Co-
munidades Eclesiais de Base, aos
grupos evangélicos, aos organis-
mos ecuménicos e a0s movimentos
populares.

Instabilidade e polarizagades.
Pode o ecumenismo emancipar-se
das igrejas? Certamente sim! Mas
nao o fard sem prejuizos para am-
bos os lados. Instituigoes eclesids-
ticas sdo mais do que estruturas de
poder. Sio herdeiras de tradigoes e
experiéncias espirituais acumula-
das ao longo de sua caminhada. E
impossivel interceptar a histéria e
reiniciar da estaca zero.

Por isso, a eliminagdo das con-
fissoes tradicionais e sua substitui-
¢ao por uma confissao biblica/ecu-
ménica centrada, por exemplo, na
utopia do Reino de Deus é ficticia.
Toda doutrina biblica se apéia em
pressupostos confessionais. A exi-
géncia da transconfessionalidade
submete o ecumenismo a alto grau
de instabilidade, provoca novas
polarizagoes e, em verdade, preco-
niza um ato violento e “antidemo-



critico” de desrespeito as respecti-
vas identidades confessionais.
Ecumenismo sem as instituigoes
eclesidsticas inevitavelmente hd de
acrescentar mais outros ramos
confessionais aos jd existentes, ali-
cergados em novas bases dogmati-
cas, €ticas ou ideoldgicas.

Desafio as igrejas. Para as igrejas,
inversamente, a perda do ecume-
nismo seria verdadeira catéstrofe.
Poderiam ser acusadas, com justas
razoes, de traigao ao Evangelho e
de co-responsabilidade pela divi-
sio da humanidade. Enclausura-
mento estanque, esterilidade con-
fessional, luta por poder e prejuizo
a credibilidade seriam o resultado.

Cumpre as institui¢des eclesids-
ticas abandonar a posigao de reta-
guarda e fazer fileira com a van-
guarda do movimento ecuménico.
Para tanto, algumas exigéncias se
impoem:

1. Admitir que ecumenismo im-
plica convivéncia plural. A imedia-
ta fusao das instituigoes eclesidsti-
cas nao € apenas ilusoria. Ela nem
mesmo ¢é realmente desejivel. Re-
dundaria em grave empobrecimento
espiritual e representaria, por sua
vez, um ato de violéncia. Ecumenis-
mo necessita de legitima diversi-
dade, capaz de cooperar. E um re-
conhecimento a pautar tanto o rela-
cionamento miituo das instituigoes
quanto a dinimica interna das igre-
jas. Cabe-lhes ceder espago e cola-
borar com experiéncias ecuméni-
cas de “base”, aceitando o desafio
que representam e apoiando-lhes o
anseio justo por mais unidade.

2. Buscar os fundamentos co-
muns da comunhao crista. Plurali-
dade tende a desintegrar-se, perigo
evitivel somente pelo constante
recurso as origens € aos compro-
missos comuns. Unidade precisa
de critérios, razio pela qual o dii-
logo doutrinal nio € luxo na Igreja.
Esforgo ecuménico nao pode abrir
mao da busca do consenso no dis-
curso e na agao. Tais consensos, al-

ALGUNS ORGANISMOS ECUMENICOS
NO BRASIL

» CESE - Coordenadoria Ecuménica de Servigo (1973, Salvador-BA).

E érgiio de promogdo humana. Participacéo das Igrejas Catélica Romana,

Evangélica de Confissio Luterana no Brasil, Episcopal Anglicana, Metodista,

Presbiteriana Unida, Pentecostal Brasil para Cristo.

= CONIC - Conselho Nacional de Igrejas Cristas (Porto Alegre-RS). Sdo

membros as igrejas acima, exceto a Brasil para Cristo, mais Cristd Reformada

e Ortodoxa Siriana.

= CEDI - Centro Ecuménico de Documentagéo e Informagéo (Rio e Sdo

Paulo).

= CEBEP - Centro Evangélico Brasileiro de Estudos Pastorais (Campinas—
SP).

= ASTE - Associagio de Semindrios Teol6gicos Evangélicos (1961, Sio

Paulo-SP).

= CIER ~ Centro Interconfessional de Educagiio Religiosa (1973,

Florianépolis-SC). Produz material para ensino religioso nas escolas piblicas.

= CESEP - Centro Ecuménico de Servigo 4 Evangelizagio e Educagio

Popular (1983, Sdo Paulo—SP). Cursos para agentes de pastoral.

= AGEN - Agéncia Ecuménica de Noticias (Sdo Paulo—-SP).

= CEBI - Centro de Estudos Biblicos.

=« ACM - Associagdo Cristd de Mogos.

» ACF - Associagio Crista Feminina.

= CECA - Centro Ecuménico de Evangelizagdo, Capacitagio e Assessoria

(Sao Leopoldo—RS).

= SICA - Servigo Interconfessional de Aconselhamento.

= UBRAJE - Uniao Brasileira de Juventude Ecuménica.

= UCBC - Uniao Crista Brasileira de Comunicagao Social.

= CPT - Comissdo Pastoral da Terra.

= MOFIC - Movimento de Fraternidade de Igrejas Cristis (Sdo Paulo-SP).

Desde 1977 promove oracio e estudo de questdes teoldgicas e pastorais.

= CEDRA - Comissdo de Ecumenismo e Didlogo Religioso (Sao Paulo—SP).

Organiza leigos para atividades ecuménicas. Estes dois organizaram o

“Movimento Ecuménico Fé e Bem Comum” para programas de ensino

religioso nas escolas publicas.

Fonte: Jornal Contexto Pastoral (CEDI), n® 3, agosto-setembro/91, p.3.

cangados nos didlogos interconfes-
sionais, na exegese biblica e na
prética, ja sao numerosos. Importa
acolhé-los e transforma-los em
acordos de parte a parte e em cres-
cimento de fraternidade eclesial.

3. Desenvolver modelos de uni-
dade a curto e médio prazos. Co-
munhdo crista quer ser vivida hoje.
Nao permite ser adiada até o fim da
histéria. Precisamos de paradig-
mas ecuménicos imediatos. Ecu-
menismo nao se resume numa
questao pessoal ou grupal. Neces-
sita também de estruturas corres-
pondentes.

Ha avangos nessa diregdo. Per-
manece a pergunta, todavia: Até
que ponto as estruturas eclesidsti-
cas sao realmente ecuménicas? Em
boa medida, o futuro do ecumenis-
mo vai depender da resposta a esta
pergunta.

Gottfried Brakemeier ¢ pastor luterano e
presidente da Igreja Evangélica de Confissio
Luterana no Brasil (IECLB) e da Federagao
Luterana Mundial (FLM).
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= CUMENISMO / IGREJAS

EVANGELIZAGAO INCULTURADA
E LIBERTAGAO

José Oscar Beozzo

Everaldo Rocha [ Imagens da Terra
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O artigo recoloca o tema
da cultura e os conflitos
da evangelizagdo, tratados
na Conferéncia de Santo
Domingo, com uma
profundidade que a edig¢ao
do documento final ndo
fez justica ao reproduzir

Instado a escrever sobre o tema
“Cultura e Pastoral”, preferi co-
locar nas maos dos leitores um tex-
to denso e rico, um marco na refle-
xio pastoral latino-americana e ca-
ribenha, mas que corre o risco de
permanecer inédito e desconhecido.

Trata-se do resultado dos traba-
lhos da Comissao 26 da IV Confe-
réncia Geral do Episcopado Lati-
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no-Americano (Santo Domingo,
12-18 de outubro de 1992), cujo
tema foi “Unidade ¢ Pluralidade
das Culturas Indigenas, Afro-ame-
ricanas e Mestigas”. O texto foi
amadurecendo ao longo de quatro
sucessivas redagdes, antes de per-
der-se no confuso processo reda-
cional dos iltimos dias da Confe-
réncia.

Como introdugio a leitura deste
documento de rara sabedoria e au-
ddcia pastorais, assinalo alguns
pontos centrais:

1. Puebla assentava sua reflexao
sobre a cultura sob o pressuposto
de que a cultura latino-americana
enraizava-se num “radical substra-
to catélico”. A Comissao 26 tomou
como ponto de partida uma visao
atenta a complexidade, descreven-
do o continente latino-americano

— incluindo ai, explicitamente, o
Caribe —, como “multiétnico e
pluricultural”.

2. Puebla apresentou como pélo
da reflexdo nao a “evangelizagao
das culturas”, para se alcangar uma
“cultura cristd” — horizonte pre-
dominante em muitos setores da
Conferéncia — mas sim a “incultu-
ragao do Evangelho”, entendida
como “seguimento de Jesus (Jo
17.18) e assungdo do mundo desfi-
gurado”, em que “a igreja atualiza
o mistério da encarnagio”.

3. Ainculturagio esteve no cen-
tro de um debate com duas visoes
bem distintas: a primeira partia dos
povos e de suas culturas e do traba-
lho interno de Deus e de seu Espi-
rito, ai realizado ao longo da histé-
ria; a segunda partia da Igreja e do
seu trabalho missiondrio para
anunciar a “boa-nova” a estes po-
vos e culturas. No documento pre-
parado pela Comissao 26, prevale-
ceu a primeira perspectiva, en-
quanto a segunda foi largamente
acrescentada a redagao final do do-
cumento.

4. Diante do impasse surgido na
Comissdao 2 — consagrada a Histo-
ria — e da incapacidade do plend-
rio, bloqueado pela atuagao da pre-
sidéncia, para responder ao clamor
e a expectativa dos povos indige-
nas e dos grupos afro-americanos
por “um pedido de perdao” da par-
te da Igreja como sinal de conver-
sao e de mudanga de rumo nas ta-
refas da evangelizagio, a Comis-
sao 26 tomou clara posigao. Reco-
nheceu primeiro a cumplicidade e
a culpa da Igreja nos sofrimentos,
nos massacres e no crime da escra-



A COMISSAO 26 E SEUS INTEGRANTES

Um grupo valioso de bispos e presbiteros, todos comprometidos com a
causa indigena ou afro-americana e muitos deles de ascendéncia indigena,
negra ou mestiga, participou Comissao 26 da IV Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-Americano (Santo Domingo, 12-18 de outubro de
1992). Rara homogeneidade de experiéncias e propésitos numa conferéncia
que primou pela heterogeneidade e mesmo pela oposigio de visdes e
objetivos.

Do Brasil, compuseram a Comissio o arcebispo negro da Paraiba, d.
José Maria Pires, primeiro apelidado de dom Pelé e depois de dom Zumbi;
e o corajoso bispo do Xingu, d. Erwin Kriutler, por oito anos presidente do
Conselho Indigenista Missiondrio (Cimi), vitima de um atentado que quase

lhe tirou a vida.

Da Guatemala, pais com mais de 80% de populagdo indigena repartida
em 22 diferentes etnias, terra de Rigoberta Menchi, indigena quiché
escolhida Prémio Nobel da Paz nos dias da conferéncia de Santo Domingo,
estiveram presentes o padre Gabriel Rodriguez Hernindez, paroco de Santa
Cruz Barillas e Sant Mateo Ixtatan, em Huehuetenango, coragio da zona
maia guatemalteca; o monsenhor Geraldo Flores Reyes, presidente da
conferéncia episcopal e bispo de Vera Paz; e ainda o monsenhor Victor
Hugo Martinéz Contreras, bispo de Quetzaltenango, cidade que hospedou o
grande encontro pelos 500 anos de resisténcia indigena, negra e popular,

em 1991.

Do Panama participou o monsenhor Carlos Maria Ariz Bolea, bispo da
diocese missiondria de Coldn, de forte presenga negra, heranga dos
trabalhadores trazidos da Jamaica, Barbados e outras ilhas do Caribe para a
construgio do canal do Panami, e atento 2 renascente cultura dos indigenas

Kuna.

Do Peru, contribuiu o monsenhor José Dammert Bellido, presidente da
conferéncia episcopal e bispo da zona indigena do norte do pais em
Cajamdrca. Tomaram parte ainda da Comissdo: o padre Adolfo Damian
Josepa, de Curagao, nas Antilhas Holandesas; o monsenhor Pedro Meurice
Estit, bispo de Santiago de Cuba; e 0 monsenhor Zacarias Ortiz Rolén, do

Paraguai.

Prestaram sua colaboragido a Comisséo, como assessores: padre Paulo
Suess, coordenador de pés-graduacgio em Missiologia em Sao Paulo e por
muitos anos secretdrio-geral do Cimi; padre Antonio da Silva, padre
Toninho, assessor do Quilombo Central e da caminhada dos Agentes de
Pastoral Negros (APNs) do Brasil; e Diego Irrarrdzaval, sacerdote chileno,
estudioso das religides populares e que, ha muitos anos, trabalha na zona

indigena do sul andino peruano.

vidao dos africanos e pediu depois
perdio: “Junto com o Santo Padre,
Jodo Paulo II, hoje, os membros da
IV Conferéncia Geral do Episco-
pado Latino-Americano pedimos
perdio aos irmaos e irmas indige-
nas, afro-americanos e mestigos
diante da infinita santidade de
Deus, pelos fatos marcados pelo
pecado, a injustiga € a violéncia”.

5. A Comissao soube unir, na
melhor tradigao da pratica e da teo-
logia latino-americana, a nova
perspectiva de uma evangelizagio
inculturada com um renovado

compromisso com a justiga e a li-
bertagio no campo econémico, so-
cial e politico, pleiteando a defesa
das terras indigenas e dos campo-
neses pobres, mesticos ou afro-
americanos, o fim de um modelo
econdmico integracionista e de-
pendente de politicas externas, o
fim do racismo e da marginaliza-
¢do social.

6. Nas propostas pastorais esti-
veram presentes tanto a atitude de
respeito e didlogo no encontro com
as culturas e religioes nativas do
Continente ou da Africa, quanto a

corajosa exigéncia de uma profun-
da revolugao cultural no interior da
Igreja Catdlica para desenfeudar-
se de um passado demasiado euro-
peu e ocidental, espelhado em lai-
vos de racismo e de um persistente
colonialismo cultural. Expressao
elogiiente desta postura foi a pro-
posta para o campo litirgico, infe-
lizmente truncada e deformada
posteriormente na redagao final do
documento: “Promover uma real
inculturagao da liturgia acolhendo
com aprego seus simbolos, ritos e
expressoes religiosas e suas estru-
turas sociais e comunitdrias, re-
nunciando a todo etnocentrismo,
colonialismo pastoral e a todo tipo
de discriminagéo racial”.

7. O propésito dltimo foi o de se
chegar a igrejas autéctones, “com
rosto, coragao, pensamento e agen-
tes de pastoral préprios”, de modo
que “constituidos os povos em pro-
tagonistas de sua propria histdria
salvifica, fagam com que o Evan-
gelho germinado em suas culturas
floresca em igrejas genuinamente
indigenas”.

Pelo amadurecimento e coerén-
cia que foi alcangado o trabalho da
Comissio, ao longo de quatro su-
cessivas redagées, enriquecidas
pelas sugestoes de outras comis-
soes, e pelo risco de perder-se a
compreensao pastoral e teolégica
ai alcangada, julgamos que este €
um texto capital em Santo Domin-
go e que poderd iluminar os esfor-
¢os dos proximos anos, neste difi-
cil, necessario e fascinante cami-
nho da inculturagio.

Apresentamos, pois, o texto tal
qual foi entregue aos bispos para
votagdo no dia 22 de outubro, sob
o titulo de “Primeira Redagio Glo-
bal”, evidentemente nao burilado e
trabalhado para a edigao, mas que,
por isso mesmo, guarda as idéias,
sua forga de expressio e muitas ve-
zes de indignagido. Mantemos os ti-
tulos, subtitulos, e a tradugao € tam-
bém de nossa responsabilidade.
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UNIDADE E PLURALIDADE DAS CULTURAS
INDIGENAS, AFRO-AMERICANAS E MESTIGAS

A cultura é o lugar especifico da exis-
téncia humana, em que cada grupo so-
cial constrdi coletiva e historicamente
sua vida, o lugar de resisténcia perma-
nente contra a morte e de luta pela
vida, o lugar da identidade de cada
grupo social, o lugar de reconheci-
mento da alteridade e, portanto, da
pluralidade de possibilidades de vida.
A cultura constréi-se pelo trabalho e
pelo descanso, pela celebragéo e con-
templagio. Ela estd marcada tanto pela
eficicia como pela gratuidade, e tem
por objetivo a plena realizagdo da pes-
soa e da comunidade.

| — lluminagao teoldgica

1. A agio de Deus, mediante seu Espi-
rito, acontece permanentemente no in-
terior de todas as culturas. Na plenitu-
de dos tempos, Deus enviou o seu Fi-
lho Jesus Cristo, que assumiu as con-
digbes sociais e culturais dos povos e
se fez “verdadeiramente um de nds,
semelhante em tudo, menos no peca-
do” (Hb 4.15; cf Gn 22). A Lumen
Gentium (n.8) fala de uma “néio me-
diocre analogia” entre o mistério do
Verbo Encarnado e a assungio da rea-
lidade humana pela Igreja.

2. A analogia entre a encarnagdoe a
presenga cristd no contexto sociocul-
tural e histérico dos povos leva-nos a
consideragio teoldgica da incultura-
¢do. Na inculturagio, que é seguimen-
to de Jesus (Jo 17.18) e assungiio do
mundo desfigurado (Lumen Gentium
8), a Igreja atualiza o mistério da en-
carnaggo. Esta inculturagdo é um pro-
cesso conduzido a partir do interior de
cada povo e comunidade.

3. Ameta de uma evangelizagéo in-
culturada é sempre a salvagéo e a li-
bertagdo integral de um determinado
povo ou grupo humano, fortalecendo
sua identidade e confiando em seu fu-
turo especifico, contrapondo-se aos
poderes da morte.

4. Adotar a perspectiva de Jesus
Cristo encarnado, que salvou a vida
universal a partir da debilidade, da po-
breza e da cruz redentora, obriga a
Igreja latino-americana a enfrentar o
desafio da evangelizagdo dos povos a
partir de suas culturas, a privilegiar as
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culturas de todos os povos oprimidos,
indefesos e marginalizados, diante da
forga aplastadora das estruturas de peca-
do manifestas na civilizagio moderna.

Il — A situagao

A América Latina e o Caribe configu-
ram um continente multiétnico e pluri-
cultural. Nele convivem povos abori-
gines, afro-americanos, mestigos e
descendentes de europeus e asidticos,
cada qual com sua propria cultura que
os situa em sua respectiva identidade
social e religiosa.

1. Os povos indigenas de hoje, des-
cendentes dos homens e mulheres que
povoavam este continente quando a
Cruz de Cristo foi plantada, somam
aproximadamente 50 milhdes de pes-
soas. Cultivam valores humanos de
grande significagio, como a solidarie-
dade, a hospitalidade, um espirito ge-
neroso, e, nas palavras de Jodo Paulo
II, tém “a persuasdo de que o mal se
identifica com a morte e o bem com a
vida” (discurso do papa aos indigenas
em Santo Domingo).

2. Estes valores sio o fruto da pre-
senca de Deus vivo e verdadeiro que ja
se manifestava entre eles, no seu mis-
terioso operar, antes mesmo da chega-
da dos primeiros evangelizadores.
Com efeito “as sementes do Verbo es-
tavam presentes e agiam em seus ante-
passados, para que fossem descobrin-
do a presenga do Criador em todas as
criaturas: o sol, a lua, a mae terra...”
(Ibidem).

3. Algreja, ao encontrar-se com es-
tes povos nativos, tratou desde o prin-
cipio de acompanhé-los na luta por sua
prépria sobrevivéncia, ensinando-lhes
o caminho de Cristo Salvador, a partir
de sua injusta situagio de povos venci-
dos, invadidos e tratados como escra-
vos.

4, Durante a primeira evangeliza-

" g¢do, houve grandes acertos e intuigdes

pastorais valiosas, cujos frutos perdu-
ram até nossos dias. Ndo hd ddvidas
também acerca “dos enormes sofri-
mentos infligidos aos habitantes deste
continente por aquelas pessoas que
ndo souberam ver nos indigenas ir-
méios e filhos do mesmo Deus-Pai”

Se a Igreja evangelizar
a partir dessas culturas,
pode mostrar e oferecer
nelas ao mundo,

de maneira profética,
uma grande luz e uma
grande forga de vida

e de esperanga

(Ibidem). Dada a mentalidade da épo-
ca, houve missiondrios que ndo reco-
nheceram “as sementes do Verbo”, e,
sem didlogo algum, impuseram a nova
religido, em substituigio as religides
autdctones.

5. As culturas afro-americanas, pre-
sentes na América Latina e no Caribe,
estao marcadas por uma constante re-
sisténcia a escraviddo. Estes povos,
que somam mais de 100 milhdes de
pessoas, tém também suas culturas e
valores humanos que expressam a pre-
senga do Deus Criador.

6. Durante quatro séculos, estima-
se que mais de 9 milhdes de negros
africanos foram transportados como
escravos, violentamente arrancados de
suas terras, separados de suas familias
e vendidos como mercadorias. “Dian-
te das inumerdveis vidas humanas ani-
quiladas pela escraviddo, vemo-nos
obrigados a confessar este pecado do
homem contra o homem como um
‘enorme crime’, ‘um silencioso holo-
causto’”... (discurso do papa aos afro-
americanos em Santo Domingo). “A
escraviddo dos negros e o exterminio
dos indios foram o maior pecado da
expansdo colonial do Ocidente” (cf.
Secunda Relatio, 6). A escravidio, o
racismo e a discriminagdo presentes
na histéria da sociedade estdo presen-
tes também na histéria da Igreja. Con-
quistadores e o clero beneficiaram-se
da mdo-de-obra dos escravos.

7. Os povos mestigos deixaram im-
pressa uma profunda marca e desen-
volveram uma religiosidade popular
“devocional” de adoragio a Deus e de
grande veneragao as imagens do Cru-
cificado, da Virgem Maria e dos san-
tos, tudo acompanhado de uma grande
confianga na bondade de Deus. Coe-
xistem, entretanto, o0 ndo-cumprimen-
to dos deveres cristdos, ao lado de ad-



mirdveis exemplos de vida crista, e um
desconhecimento da doutrina junto
com vivéncias catdlicas enraizadas
nos principios do Evangelho. Nas ex-
pressdes culturais e religiosas de cam-
poneses e moradores das periferias,
reconhece-se grande parte do patrimo-
nio cristdo do Continente e uma fé ar-
raigada nos valores do Reino de Deus.

8. Estes povos sdo vitimas do forte
impacto do modelo econdémico, preo-
cupado exclusivamente com a produti-
vidade e o lucro das inversdes. Por
isso organizam-se e lutam para reivin-
dicar a defesa da vida ameacada.

9. Junto com o Santo Padre, Jodo
Paulo II, hoje, os membros da IV Con-
feréncia Geral do Episcopado Latino-
Americano pedimos perddo aos ir-
maos e irmas indigenas, afro-america-
nos e mestigos “diante da infinita san-
tidade de Deus, pelos fatos marcados
pelo pecado, pela injustiga e a violén-
cia” (Audiéncia Geral, quarta-feira, 21
de outubro de 1992).

Il — Linhas pastorais

A) Evangelizagao inculturada

No quadro da nova evangelizagio, as-
SUMimos 0s seguintes COMpromissos:
= Para com nossos irmaos indigenas:

a) Oferecer o evangelho de Jesus,
acompanhado do testemunho de uma
atitude humilde, compreensiva e pro-
fética;

b) Crescer no conhecimento critico
de suas culturas para aprecid-las a luz
do Evangelho;

c) Valorizar sua palavra por meio
de um diilogo respeitoso, franco e fra-
terno, e esforgarmo-nos para conhecer
suas proprias linguas;

d) Promover uma real inculturagio
da liturgia acolhendo com aprego seus
simbolos, ritos e expressoes religiosas
e suas estruturas sociais e comunité-
rias, renunciando a todo etnocentris-
mo, colonialismo pastoral e todo tipo
de discriminagao racial;

e) Acompanhar sua reflexio teolé-
gica, respeitando suas formulagées
culturais que os ajudam a dar razio de
sua fé e esperanga.

=« Para com nossos irmaos afro-ameri-
canos:

Conscientes do problema da margina-
lizagdio e de racismo que pesa sobre a
populagdo negra, a Igreja quer partici-

par de seus sofrimentos e acompanha-
la em suas legitimas aspiragdes em
busca de uma vida mais justa e digna
para todos (Ibidem).

a) Por isso, a Igreja na América La-
tina e no Caribe quer apoiar os povos
afro-americanos na defesa de sua
identidade e no reconhecimento de
seus proprios valores, como também
ajudi-los a manter vivos seus usos e
costumes (discurso do papa Joao Pau-
lo II aos afro-americanos em Santo
Domingo);

b) Do mesmo modo nos comprome-
temos a dedicar especial atengdo a
causa das comunidades afro-america-
nas no campo pastoral, favorecendo a
manifestagdo das expressdes religio-
sas proprias de suas culturas (Ibidem).

= Para com nossos irmaos mestigos:
Queremos empenhar-nos em ajudar os
irmaos mestigos a se situarem critica-
mente, com base no Evangelho, diante
da realidade, aproveitando tudo quan-
to € autenticamente cristio em sua re-
ligiosidade, compartilhada com os in-
digenas e afro-americanos, batizados
ja hé séculos.

B) Promogdo humana

Para propiciar uma auténtica promo-
¢do humana, a Igreja quer apoiar os
esforgos que fazem esses povos para
serem reconhecidos como tais pelas
leis nacionais e internacionais, com
pleno direito a terra, as suas proprias
organizagoes e vivéncias culturais, a
fim de garantir o direito que tém de
viver segundo sua identidade, com sua
prépria lingua e costumes ancestrais, e
de relacionar-se com plena igualdade
com todos os povos da Terra.

Nesta linha de promogio humana,
assumimos os seguintes compromis-
s0s:

a) Superar a mentalidade & pritica
do desenvolvimento induzido de fora,
em favor do autodesenvolvimento, a
fim de que estes povos sejam artifices
de seu proprio destino;

b) Contribuir eficazmente para
frear e erradicar as politicas integra-
cionistas vigentes em quase todas as
nagdes da América Latina;

c) Impulsionar a plena vigéncia dos
direitos humanos dos indigenas, afro-
americanos e mestigos, incluindo a de-
fesa de suas terras;

d) Revisar a fundo nossos sistemas
educacionais para eliminar definitiva-
mente todo aspecto discriminatério
quanto aos métodos educativos, volu-
me e inversio dos recursos;

e) Fazer o possivel para que se ga-
ranta aos indigenas e afro-americanos
uma educagio adequada a suas respec-
tivas culturas, comegando até mesmo
com a alfabetizagéao bilingiie.

Conclusoes

Estes compromissos ajudar-nos-do a
realizar o ideal de igrejas autdctones
com rosto, coragdo, pensamento e
agentes de pastoral e organismos pré-
prios.

Comunidades que expressem seu
culto a Deus utilizando linguas indige-
nas, expressoes afro-americanas ou
costumes mestigos e os respectivos re-
cursos culturais proprios.

Constituidos estes povos em prota-
gonistas de sua propria histéria salvi-
fica, fardo com que o Evangelho, ger-
minado em suas culturas, floresga em
igrejas genuinamente indigenas, afro-
americanas e mestigas que, em plena
comunhdo com a igreja universal, se-
jam capazes de transmitir a mensagem
salvadora de Jesus Cristo.

Estes povos oprimidos poderiam
dizer com Sdo Paulo: “Somos atribu-
lados por todos os lados, mas nao de-
sanimamos; somos postos em extrema
dificuldade, mas ndo somos vencidos
por nenhum obsticulo; somos perse-
guidos, mas ndo abandonados; pros-
trados por terra, mas ndo aniquilados.
Sem cessar e por toda a parte, levamos
em nosso corpo a morte de Jesus, a fim
de que também a vida de Jesus se ma-
nifeste em nosso corpo” (2 Cor 4.8-
10).

Se a Igreja evangelizar a partir des-
sas culturas, pode mostrar e oferecer
nelas ao mundo, de maneira profética,
uma grande luz e uma grande forga de
vida e de esperangas: um providente
sinal do Reino de Deus que ressuscita
e salva a todo o universo, a partir dos
crucificados da histéria.

José Oscar Beozzo € te6logo e historiador, e
integrante da equipe do Centro Ecuménico de
Servigo 4 Educagio Popular e Evangelizagio
(Cesep).
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“PROCESSO DE SAQ PAULO”

CONSOLIDA-SE UMA REDE
ECUMENICA LATINO-AMERICANA
E CARIBENHA

Zwinglio M. Dias
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A disposig¢do de oferecer
espagos de real
participagdo a todos

os grupos comprometidos
com mudangas que
possibilitem uma vida
digna para os povos

do Continente é

a principal caracteristica
do “Processo

de Sdo Paulo”, cuja
conseqiiéncia imediata

¢ a consolidagao de uma
rede ecuménica

m dezembro de 1992 represen-

tantes de igrejas e organiza-
¢oes populares e ecuménicas dos
Estados Unidos, da América Lati-
na e do Caribe se reuniram numa
consulta do “Processo de Sio Pau-
lo” (PSP) em Yojoa, Honduras. O
tema foi “Para uma Igreja dos Ex-
cluidos: resistindo e construindo
os sinais do Reino entre os po-
bres”.

Os participantes avaliaram criti-
camente o trabalho realizado pelas
igrejas e organismos ecuménicos e
populares comprometidos com o
processo de compreensido e cola-
boragdo miitua, iniciado em con-
sulta similar realizada em Sao Pau-
lo (1986) por iniciativa do escritd-
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rio para América Latina e Caribe
do Conselho Nacional de Igrejas
de Cristo dos Estados Unidos.

Esse processo de cooperagao foi
proposto — e em grande parte al-
cangou seus objetivos — para der-
rubar as barreiras que, por muito
tempo, separaram os atores da coo-
peragao ecumeénica entre “doado-
res” e “recebedores” de ajuda, e
que concebiam o esforgo da mis-
sdo cristd totalmente separado do
imperativo evangélico do servigo.

A iniciativa de reunir em Sao
Paulo mais de 60 programas, pro-
jetos e agéncias eclesidsticas de
cooperagdo estadunidenses teve
enorme acolhida. Mudangas signi-
ficativas comegaram a ser imple-
mentadas nas formas de coopera-
¢do até entdo vigentes, assim como
novos contetidos foram-se impon-
do para fazer da cooperagio um
verdadeiro servigo cristio em fa-
vor dos processos de mudangas
que carecem as sociedades do Con-
tinente.

Espaco de didlogo e de coopera-
¢iio. Depois de reunides preparato-
rias regionais, cujos resultados fo-
ram apresentados na Consulta de
Yojoa, o conjunto dos participan-
tes chegou a seguinte avaliagio do
percurso seguido até entido pelo
PSP:

a) O PSP constituiu-se, de fato,
num espago que ajudou a quebrar o
isolamento e os preconceitos entre
grupos nacionais, abrindo-lhes

oportunidades para uma rica troca
de experiéncias e de preocupagoes
mediante conhecimento mituo.
Tal espago, ao projetar-se para fora
das tradicionais disputas de poder
e ao estabelecer um codigo de ética
e um novo critério para a selegiao
de projetos e programas, possibili-
tou uma nova linha de relaciona-
mentos, baseada na transparéncia e
no didlogo fraterno e fortalecida
pela presencga de representantes
do Norte e do Sul na condugéo do
processo.

b) O PSP contribuiu para o for-
talecimento do didlogo entre igre-
jas e organismos ecuménicos, esti-
mulando a pesquisa sobre mudan-
gas socioecondmicas, culturais e
religiosas, e consolidando articula-
goes com as propostas da rede
Compartilhar Ecuménico de Re-
cursos (CER), promovida pelo
CML

¢) Resultados concretos foram
mencionados, destacando-se, no
desenvolvimento das relagées in-
ternas no PSP: honestidade e trans-
paréncia na identificagido de pro-
blemas, desafios e oportunidades;
partilha de poder com a inclusdo
dos tradicionalmente excluidos
nos processos de tomada de deci-
soes; e troca de informagoes, dons
e recursos entre agéncias e benefi-
cidrios.

Pistas de ag@ao. No desenrolar da
Consulta foram formuladas deze-
nas de recomendagoes € propostas
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O PSP constituiu-se
num espago que ajudou
a quebrar o isolamento
e os preconceitos entre
grupos nacionais

para o préximo triénio, algumas
das quais significativas para a re-
gido nos préximos anos: criar con-
digbes para que a relagao Norte-
Norte se torne um fato, com a in-
clusio do Canadd no processo ge-
ral de didlogo e cooperagio; pro-
mover e apoiar os processos de pa-
cificagio na América Central, Ca-
ribe e América do Sul, incremen-
tando as iniciativas diplomaticas
do Conselho Nacional de Igrejas
dos EUA e do Conselho Mundial
de Igrejas; implementar e aprofun-
dar as relagGes Norte-Sul por meio
de intercimbios de grupos de igre-
jas e liderangas comunitirias que
incrementem e consolidem gestos

de cooperagio e solidariedade; de-
senvolver estratégias para estabe-
lecer redes no Norte entre organi-
zagdes de base e igrejas locais; re-
visar os métodos de educagio po-
pular com vistas a permitir uma
nova relagio com os movimentos
sociais; e retomar a andlise e a in-
terpretacdo das expressoes cultu-
rais dominantes na América Latina
e Caribe.

E importante destacar que, des-
de sua concepgio, o PSP estd aber-
to aos avangos e as proposigoes de
outras articulagbes ecuménicas
criadas nos tltimos anos. Sua aber-
tura e espirito de colaboragao com
as instincias supra-eclesidsticas
que atuam na regiao (Conselho La-
tino-Americano de Igrejas, Conse-
Iho Caribenho de Igrejas e Conse-
lho Mundial de Igrejas, por exem-
plo) sao parte de sua natureza, e a
partir da Consulta de Yojoa se ex-
pande para oferecer sua contribui-
¢do a outras propostas de cariter
mais secular.

i
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Fiel as suas origens confessio-
nais, o PSP entende, entretanto,
que o que conta na situagao global
que afeta todo o Continente € a dis-
posigdo de compreender e oferecer
oportunidades de real participagio
a todos os grupos comprometidos
com transformagdes que produzam
mais vida para nossos povos. Isso
significa, partindo das Organiza-
¢oes Ecumeénicas de Servigo, supe-
rar as formas tradicionais e nao-li-
bertdrias de cooperagio interna-
cional para a construgio de uma
convivéncia social fraterna basea-
da na justiga.

Zwinglio M, Dias é teSlogo, pastor da Igreja
Presbiteriana Unida do Brasil, e integra a
equipe do Programa de Assessoria 4 Pastoral
(CEDI).
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MENSAGEM AO POVO DE DEUS
DA AMERICA LATINA E CARIBE
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Diante de uma conjuntura
mundial marcada pela
ideologia neoliberal, cuja
principal conseqiiéncia é
a exclusdo de grande
parcela da populagao,
bispos e pastores
latino-americanos e
caribenhos desafiam os
cristdos a uma ag¢do mais
coordenada e a um
compromisso mais ousado
em favor da dignidade
humana

“E aquele que estd assentado
no trono disse: Eis que fago
novas todas as coisas”

(Ap 21.5)

VER A REALIDADE E ESCUTAR
A ESPERANGA
Os bispos, presidentes, pastores e
pastoras de igrejas da América La-
tina e Caribe, contando com o va-
lioso assessoramento de irmaos e
irmas nos diferentes aspectos da
temdtica que nos ocupou, e acom-
panhados pela visita fraterna de ir-
maos dos Estados Unidos, Canada
e Europa, estivemos reunidos du-
rante seis dias (10-15 de julho de
1993) em Nova Iguagu (RJ/Brasil).
Nés nos reunimos para, juntos,
tentar ver a realidade que vivem
nossos povos no quadro da nova
ordem mundial, para escutar os si-
nais de esperanga que nos animam
em nosso caminho.

O encontro se caracterizou por
um clima de fraterno companhei-
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rismo ecuménico marcado por um
espirito de alegria, oragdo e adora-
¢do. As celebragoes litirgicas fo-
ram de grande riqueza criativa de
simbolos e cangdes representativas
de nossas diversas culturas. Vive-
mos uma profunda expressao de
unidade na diversidade, de linguas,
ragas e tradigoes cristas.

A LUZ DA PALAVRA DE VIDA
Nossas jornadas foram iluminadas
constantemente pela Palavra de
Deus, que nos convocou ao Rio de
Janeiro. A luz desta Palavra fomos
vendo a realidade e escutando a es-
peranga.

Aprofundamos, especialmente,
o livro de Apocalipse, que guiou
todas as nossas celebragoes litirgi-
cas. Compreendemos que nao te-
mos razoes para fraquejar, mesmo
em meio aos tremendos conflitos
da conjuntura histérica. Afirma-
mos, a partir da profecia de Joio, a
alegria fundamentada no triunfo da
vida em Jesus. Seu triunfo sobre a
grande Babil6nia, hoje plasmada
no mercado, nos garante que nos-
sos esforgos, como Igreja, como
comunidades cristis no acompa-
nhamento dos excluidos da Histé-
ria, nao respondem a interesses
mesquinhos e egoistas, mas ao pla-
no do Deus da Vida que nos man-
tém na esperanga, embora ao prego
de sermos perseguidos e até mes-
mo martirizados.

DESAFIOS DA NOVA ORDEM
MUNDIAL

Experimentamos, em nossos dias,
uma acelerada reformulagao da or-
dem mundial. A crise do socialis-
mo € acompanhada pela perda da
lideranga econdmica que os Esta-
dos Unidos mantiveram por virias

décadas. Surgem novos possiveis
centros para esta nova ordem mun-
dial. Contudo, nela continuam do-
minando o capital transnacional e a
razao do mercado.

Tudo isso afeta fortemente a re-
giao do Caribe e da América Lati-
na. Assistimos a formagao de gran-
des mercados que facilitam as pos-
sibilidades de crescimento do capi-
tal, a0 mesmo tempo que enfraque-
cem as soberanias nacionais. A
ideologia neoliberal, enquanto
postula um mercado global como
solugdo madgica para resolver os
problemas sociais, legitima a bru-
tal imposigao de programas espe-
ciais de reajuste das estruturas que,
na verdade, desequilibram a vida
de nossos povos.

Como ficou assinalado na De-
claragdo de Kingston (Jamaica), a
ordem mundial imperante se carac-
teriza pela injustica de suas estru-
turas, que leva a uma acumulagio
de riqueza por parte de uma mino-
ria, ao passo que os setores sociais
mais populares — que sdo a maio-
ria da populagdo da América Lati-
na e Caribe — se véem condena-
dos ao empobrecimento e a indi-
géncia. A deterioracao da qualida-
de de vida das maiorias € escanda-
losa, e nossa consciéncia crista nos
leva a exigir que esta situagao seja
corrigida.

Se ndo ocorrer tal correcido, a
exclusido dos pobres serd cada vez
maior, traduzindo-se no cresci-
mento da mortalidade infantil e da
desnutrigao, no aumento de crian-
cas abandonadas que pululam nas
ruas de nossas cidades, no cresci-
mento do desemprego,; da prosti-
tuigdo, do consumo de drogas e da
anomia social. Aos excluidos nao
restam outros recursos para sobre-



viver senao a marginalidade e a in-
formalidade econémica, em que o
narcotrifico constitui a expressio
mais preocupante. Também os in-
digenas, os afro-americanos e as
mulheres sofrem a exclusao.

Considerando tudo isso, denun-
ciamos o carater sacrificial da nova
ordem mundial que, ao mesmo
tempo que se apresenta como glo-
bal, impde sacrificios injustos aos
desfavorecidos. No Caribe e Amé-
rica Latina muitas pessoas morrem
jovens, tém menos vida. Muitos
sio sacrificados ao idolo do merca-
do. Isso poe em evidéncia o em-
buste do neoliberalismo, que ofe-
rece € impoe o mercado como a so-
lugdo mdgica para todos os proble-
mas, levando 2 opressao e a su-
pressdo das maiorias.

Neste contexto a democracia
estd em crise, limitada pelos pro-
gramas de ajuste impostos pelo
FMI e pelo BIRD, tutelada pelos
setores do aparelho estatal que
acreditam possuir o monopélio do
uso da violéncia, administrada por
burocracias nas quais cresce es-
candalosamente a corrupgao; e em
que os tecnocratas respondem
mais as varidveis econdmicas que
as expectativas populares. Para
que a democracia se fortalega, para
que seja mais aberta a participagio
popular, é preciso fazé-la crescer
da base social as instituigbes do
Estado. Urge, entio, reforgar o
crescimento da sociedade civil,
consolidando assim um dos pro-
cessos mais esperangosos do pre-
sente de nossos povos.
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Por isso denunciamos a nature-
za violenta e niilista do sistema.
Ela vai contra a vida e afirma a
morte. Opde-se a afirmacdo da gra-
¢a que encontramos no evangelho
de Jesus, que veio trazer vida em
abundéncia para o povo (Jo 10.10).

A violéncia do sistema impde a
competitividade: quem demonstra
ser competitivo tem grandes possi-
bilidades de vida; quem néo € com-
petitivo é deixado de lado. Assim,
em lugar de afirmar a reconcilia-
o, leva a transformar o outro em
potencial inimigo.

RAZOES PARA A ESPERANGA

Seguindo esta linha de reflexao,
verificamos o surgimento e o de-
senvolvimento de movimentos que
reagem diante desta nova ordem
imposta. Buscam introduzir um ca-
minho racional baseado no bom sen-
s0. A exclusio do sistema opdem a
participagio na defesa da vida. Lu-
tam pelos direitos humanos, contra
o racismo e o hedonismo do siste-
ma, afirmando as culturas de po-
vos indigenas e afro-americanos,
exigindo o respeito a integridade
do meio ambiente, a participagio

A ordem mundial
imperante se caracteriza
pela injustica de suas
estruturas, que leva a uma
acumulacgdo de riqueza
por parte de uma minoria,
ao passo que os setores
sociais mais populares

se véem condenados

ao empobrecimento e

a indigéncia

ativa da mulher na sociedade... As
expressoes de comunidades cristas e
de outras religides se integram nes-
tas priticas que evidenciam a obsti-
nagao da esperanga no Caribe e
América Latina. Tudo isso concla-
ma as nossas igrejas e o movimen-
to ecuménico a alentar esses movi-
mentos e apoid-los.

Ante um quadro tio dramatico,
as igrejas nio permaneceram imo-
veis. Contudo, a gravidade da si-
tuagao impde uma agao mais coor-
denada, uma compreensao mais
profunda e um compromisso mais
ousado dos cristaos na luta por
uma vida mais digna para todos.

Como cristaos, nossa esperanga
nao esmorece, nossa fé se fortale-
ceu nos dias compartilhados em
auténtica caridade fraterna. Irmaos
e irmas do Caribe e América Lati-
na, ndo nos invade o desinimo;
preocupa-nos o sofrimento das
maiorias pobres e excluidas de
nossos povos, mas confiamos no
Deus da Vida que triunfa mesmo
onde a morte parece definitiva.

Que Jesus, Senhor da Historia,
nos leve a unidade para mudarmos
o mundo.

Nota: Tradugéo feita pela equipe de TEM-
PO E PRESENCA.
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UBEM ALVES

OACANRACNEER

Nao conhego ninguém que tenha entusiasmo
com a idéia do céu. Até mesmo os mais
piedosos ndo querem deixar este mundo e
fazem a maior for¢a para adiar o momento da
partida para o prometido lugar de delicias.
Preferem ficar um pouco mais, a despeito da
artrite, da iilcera, da surdez, da dentadura, da
urina solta. E certos estdo, pois nada melhor
se pode desejar que esta terra maravilhosa,
com seus perigos e amenidades.

Lembro-me de dona Clara, mulher mais
sdbia ndo conheci, que cuidava da horta como
de um namorado, e fazia isto louvando a
Deus, sem nunca ser chata. Jd velhinha, cega,
na cama, sua filha lhe lia as Sagradas
Escrituras, mas parece que ela ndo ouvia, pois
a interrompeu: “Minha filha... Sei que a hora
estd chegando. Que pena! Este mundo é tao
bonito...".

Cecilia Meireles, mistica, criatura de um
outro mundo, conforme testemunho préprio e
confirma¢do do Drummond, dizia que ficava a
imaginar se, depois de muito navegar a um
outro mundo, enfim se chega. E tremia de
medo de que isso pudesse acontecer: “O que
serd, talvez, até mais triste. Nem barcas, nem
gaivotas, mas apenas sobre-humanas
companhias...”.

Consultei a Adélia Prado, para ver se a
teologia dela era de diferente opinido. E o que
eu encontrei foi isto: “Se o que estd prometido
€ a carne incorruptivel, é isso mesmo que eu
quero, mais o sol numa tarde com tanajuras, o
vestido amarelo com desenhos semelhando
urubus e, imprescindivel, multiplicado ao
infinito, o momento em que palavra alguma
serviu a perturbagdo do amor”. Assim quero
“venha a nds o vosso reino...”. Consultei os
textos dos graves doutores nas coisas divinas,
e em nenhum deles pude encontrar referéncias
a um céu com tanajuras, vestidos amarelos e
momentos de amor carnal. Mandei os seus
livros de presente para os meus inimigos e
guardei o poema da Adélia.

E até mesmo Nietzsche pensou que seria
bom que esta vida, com todas as suas dores e
sofrimentos, ndo acabasse nunca, e que o
universo fosse um cdnon infinito, em que a
vida se repetisse eternamente. Ele imaginava
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que cada momento deveria ser eterno, e a
tinica forma de se conseguir isso era fazer
com que o tempo fosse uma ciranda, e tudo
voltasse ao principio e comegasse de novo, do
Jjeitinho mesmo como foi.

Concordo. E até estou pensando em fundar
uma nova religido, pois religido é isto,
acreditar que a imaginagdo é forte... Desta
religido a coisa mais importante serd a
doutrina da reencarnagdo — pois € isso que a
reencarnagdo diz que o corpo é como a Fénix,
ressuscita sempre das cinzas. SO que a
reencarnacdo da minha religiao é diferente
daquela que anda prd frente. O que eu quero
mesmo é voltar prd trds.

Andei lendo coisas espantosas da fisica
moderna. Pois, se entendi o que li, existe um
outro tempo, diferente deste do dia-a-dia, rio
que nasce no passado e vai levando a nossa
canoa para o futuro. Este outro tempo nasce
no futuro e vai navegando para o passado...

Alegrei-me ao saber de coisa tdo
maravilhosa. Pois o que o meu coragdo deseja




ndo € navegar para o futuro. O futuro é o
desconhecido. E, por mais que dé asas a
minha imaginagdo, ndo consigo amar o que
ndo conhego. Pode ser que ali se encontrem as
coisas mais maravilhosas — mas como eu
nunca as tive, ndo posso amd-las. Ndo sinto
saudades delas.

A saudade é um buraco na alma que se
abriu quando um pedago nos foi arrancado.
No buraco da saudade mora a memdria
daquilo que amamos, tivemos e perdemos:
presenga de uma auséncia. “Oh! Pedago
arrancado de mim!” —diz o Chico. Minha
alma é um queijo suigo. E o que a saudade
deseja ndo é uma coisa nova. E o retorno da
coisa velha, perdida. “Saudade é o revés do
parto. E arrumar o quarto do filho que jd
morreu...”. E iniitil consolar a mde, diante do
filho morto, dizendo que ela poderd ter um
outro filho mais bonito e mais inteligente. O
que a made deseja é aquele filho burrinho e
feio — pois é ele que ela ama.

D. Miguel de Unamuno tem um livro
lindissimo com o titulo Paisagens da Alma. As
paisagens da alma sdo feitas de cendrios que
ndo mais existem e que a saudade eternizou.
Agquilo que o coragdo amou fica eterno.

Nado, ndo quero ir nem para o céu e nem
para frente. Quero mesmo € voltar para os

7

lugares do passado que amei. Quero voltar
para casa...

Quero o gemido do monjolo de minha
infdncia e suas pancadas tristes, noite a
dentro. Quero as madrugadas pelos campos
cobertos de capim gordura, o borbulhar dos
regatos escondidos no mato, o barulho dos
cascos dos cavalos no chdo, misturado ao
cheiro divino do seu suor. Quero as
Jabuticabeiras floridas e suas abelhas. Quero
as estorias de almas do outro mundo,
contadas a sombra das paineiras. Quero o
barulho das goteiras nas panelas, caindo
dentro da casa. Quero o apito rouco do trem
de ferro, que vive apitando dentro do meu
corpo. Quero um canarinho da terra,
cabecinha de fogo, no galho da laranjeira.
Quero o cheiro dos cadernos, livros e
borrachas, no primeiro dia de aula, no grupo.
Quero me assentar no rabo do fogdo de lenha
e ficar vendo o fogo. Quero assistir a fita em
série, no Cinema Paradiso. Quero molhar os
Pés na enxurrada...

Se eu fosse escrever uma teologia sobre a
felicidade futura, seria isto que eu escreveria:
uma poesia sobre a felicidade passada... Para
isso rezo toda noite: “Senhor do Tempo, poe a
minha canoa no rio do passado, pois s6 assim
haverd uma cura para a minha saudade...”.
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BUSCANDO A UNIDADE VISIVEL

DA IGREJA

Zwinglio M. Dias
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A partir da preocupagdo
com a unidade crista,
temas como solidariedade,
diversidade, ordenagdo
feminina e proselitismo
religioso foram alvo

de reflexdes durante
conferéncia do Conselho
Mundial de Igrejas

S ob o tema “Para uma Koino-
nia (Comunhio) na Fé, na
Vida e no Testemunho”, realizou-
se entre 3 e 14 de agosto em San-
tiago de Compostela (Espanha) a
Quinta Conferéncia Mundial de
Fé e Constituigao, promovida pe-
lo Conselho Mundial de Igrejas
(CMI).

Participaram representantes das
322 igrejas-membros do CMI, en-
tre protestantes, ortodoxas e pente-
costais, além de delegados roma-
no-catélicos nomeados pelo Vati-
cano (10% do total de participan-
tes). O evento ocorreu 30 anos de-
pois de uma conferéncia semelhante
realizada em Montreal (Canadi).

Na busca da unidade visivel da
Igreja de Cristo, o movimento de
Fé e Constituigdo, dentro da Uni-
dade I (Fé e Renovagao) do CMI,
entendeu que as igrejas nao estdo
divididas apenas por diferengas de
origem histérica e teolégica, mas
sdo vitimas das divisdes miltiplas
que separam as comunidades hu-
manas.

Expressoes da comunhdo crista.
A Conferéncia organizou-se em
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torno de discussoes em grupos de
trabalho que trataram os quatro
subtemas derivados do tema cen-
tral, além de contar com a contri-
buigio de diferentes preletores.

O primeiro documento da Con-
feréncia — relativo ao subtema “O
conceito de koinonia e seu signifi-
cado para a humanidade e a cria-
¢do” — foi contundente na afirma-
¢do de que “nenhum cristao pode
existir como um individuo isolado
exercendo um privilégio de comu-
nhdo direta com Deus. Os seres hu-
manos sio chamados a se ajudar
mutuamente no processo da salva-
¢a0”. Além disso, destacou que “a
unidade e a diversidade ficam sal-
vaguardadas dentro da estrutura da
Igreja. Tanto a unidade como a di-
versidade sao expressoes da comu-
nhao cristd. Ninguém pode dizer a
outro membro: ‘ndo preciso de vo-
cé’. Existe absoluta interdepen-
déncia entre todos os membros da
comunidade”,

O documento resultante do gru-
po de trabalho que debrugou-se so-
bre o subtema “Confessar a fé co-
mum para a gléria de Deus” deu
énfase ao fato de que a necessidade
de se viver, confessar, interpretar e
celebrar a fé tinica em muitos con-
textos e, por isso, em diversas for-
mas de expressdo, nio deve ser
considerada uma ameaga 4 unida-
de, mas conseqiiéncia necessdria
de encarnagdo da fé crista. Lem-
brou também que “é preciso saber
reconhecer que o Cristo ressuscita-
do que nés conhecemos estd pre-
sente na vida dos outros e se nossa
Igreja € capaz de abrir-se para a
realidade desse mesmo Cristo”,
S6 assim se poderia alcangar uma

confissdo de fé comum a todos os
cristios, afirma o documento.

Ordenagio feminina: obstaculo
a unidade. Os delegados que se
ocupavam do subtema “Comparti-
lhar uma mesma vida em Cristo”
discutiram a fundo os sacramentos
do Batismo, da Eucaristia e Minis-
tério ordenado. No documento fi-
nal do grupo de trabalho se reco-
nhece que a ordenagdo de mulhe-
res continua sendo um ponto con-
trovertido de importincia na pere-
grinagao ecuménica em diregdo a
unidade da Igreja.
Recomendou-se que a Comis-
sao de Fé e Constituigao continue
sua reflexdo sobre a tematica, com
vistas a esclarecer o assunto segun-
do a perspectiva da teologia e da
antropologia teoldégica, da tradi-
gdo, das questoes priticas, das li-
turgias de ordenagdo e dos proces-
sos de tomadas de decisao tanto
das igrejas que ordenam como das
que nido ordenam mulheres.
Também recomendou-se que a
comissdo convide as igrejas, indis-
tintamente, a analisarem e a com-
partilharem as razoes de suas atitu-
des diante do tema. Tanto o cardeal
Edward Cassidy, presidente da Co-
missdo Pontificia para a Promogio
da Unidade entre os Cristaos,
como o metropolita Joao de Pérga-
mo, da Igreja Ortodoxa Grega,
afirmaram que a ordenagao de mu-
lheres ainda constitui um obsticu-
lo para o pleno didlogo ecuménico.
O grupo de trabalho que se ocu-
pou do quarto e iltimo subtema da
Conferéncia — “Chamados a dar
um testemunho comum para a re-
novagao do mundo” — foi cuida-



doso em suas formulag6es, embora
tenha feito declaragdes firmes com
respeito a esta delicada questio
que ainda divide as igrejas. Os de-
legados observaram que “por di-
versas razdes existe hoje uma im-
portante movimentagao de fi€is en-
tre as igrejas”.

Violagao da koinonia. Na busca

do didlogo ecuménico sobre o pro-

selitismo religioso, o documento =
considera importante a avaliagdo
das préticas de evangelizagao e de £

bém € necessirio dar uma oportu-=
nidade para que as igrejas realizem
uma auto-avaliagao que leve em
consideragao as criticas daqueles
que abandonaram suas fileiras.

Com firmeza os delegados rejei-
taram “a utilizagao de métodos de
coagdo ou manipulagio na evange-
lizagdo, que degeneram a comu-
nhao cristd”. “A evangelizagio ou
a pritica de proselitismo destinada
a fiéis de outras igrejas constitui
uma violagao da koinonia real, em-
bora imperfeita, j4 compartilhada
pelos cristaos”, registraram os de-
legados. Por outro lado, afirmaram
que “quando as igrejas mostram
vitalidade espiritual na fé, na vida
e no testemunho, evidencia-se que
a manipulagio e o proselitismo es-
tao destinados ao fracasso”.

Os cristdos descobrem
sua condigdo evangélica
de proscritos num mundo
mercantilizado

A Conferéncia destacou tam-
bém que “quando os novos movi-
mentos religiosos e os antigos or-
ganismos e movimentos cristaos se
desafiam uns aos outros ultrapas-
sando fronteiras internacionais,
surge a necessidade de que se ree-
xaminem a natureza e os limites da
liberdade religiosa”.

ANTES DA QUINTA CONFERENCIA

Numa importante reunido prévia & Quinta Conferéncia Mundial de Fé e Constituicio,
realizada em Ronde (Dinamarca), representantes da Comissao de Fé e Constituigio e do
Programa “Justica, Paz e Integridade da Criagdo”, também do CMI, langaram as bases para
uma reflexdo mais profunda acerca dos graves problemas que impedem, de muitas
maneiras, o avango dos esforgos de unidade das igrejas.

Falou-se, naquela oportunidade, de “unidade barata”, a qual evita os temas éticos
controversos, e de “unidade dispendiosa”, como a que estd descobrindo a unidade das
igrejas como uma graga resultante da busca da paz com justiga.

Nessa reunido preparatdria, cujo tema foi “Koinonia e Justiga, Paz e Integridade da
Criagdo”, afirmou-se que “na justica, na paz e na integridade da criagdo estd em jogo a
esséncia mesma da Igreja”. Foi dito também que “a Igreja ndo s6 tem, como é, uma ética
social, uma keinonia €tica”.

A reflexdo prévia sobre a “unidade dispendiosa™ foi muito importante para a Conferéncia
de Compostela, pelo fato de langar novas luzes sobre os enfoques costumeiros que muitas
vezes tém sido discutidos sem uma relagio direta com as situagGes objetivas vividas pelas

comunidades cristas.

Fonte: Arquivo do autor.

A delegagio oficial latino-ame-
ricana foi de apenas sete pessoas,
entre as quais trés catélicos, inte-
grantes da delegacao vaticana. Em
grande parte esta exigua represen-
tatividade tem a ver com o escasso
nimero de igrejas latino-america-
nas e caribenhas participantes do
CML

Junto a outros latino-america-
nos que participaram da Conferén-
cia como observadores, visitantes,
prestadores de servigo, etc., a dele-
gagio do Continente percebeu que
a Comissio de Fé e Constituigio
continua dominada pelo pensa-
mento teolégico europeu, tanto

protestante como ortodoxo. Este
inclui, obviamente, uma concep-
¢do filosofica e ideolgica refrati-
ria 4s correntes teolégicas oriun-
das dos paises do chamado Tercei-
ro Mundo.

Ficou a impressao, apesar dos
avangos obtidos, de que a tradigao
e o discurso teoldgico, em si mes-
mos, sio mais importantes que a
riqueza do pensamento teoldgico
gestado nas periferias do mundo,
numa perspectiva ecuménica, fruto
do esforgo das igrejas que tém vi-
venciado e valor da koinonia no
exercicio da fé, da vida mesma e
do testemunho na dura luta cotidia-
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AS CONFERENCIAS MUNDIAIS

As conferéncias mundiais sobre Fé e Constituicio tiveram origem na Convengéo da Igreja
Episcopal Protestante dos EUA, realizada em 1910, Jogo apds a Conferéncia Missiondria
de Edimburgo, no mesmo ano. Nessa convengiio a igreja norte-americana decidiuv nomear
uma comissdo para organizar uma conferéncia com o proposito de discutir questées
relacionadas com a tematica de Fé ¢ Constituigio. Ouiras igrejas fizeram o0 mesmo, e, em
1920, representantes de 80 igrejas se reuniram em Genebra, sob a lideranga de Charles H.
Brent, para preparar a primeira conferéncia, que se realizou, finalmente, em 1927
(Lausanne, Suiga).

Esse movimento, junto com o Conselho Missionério Internacional € o movimento de
Vida ¢ Trabalho, deu forma a primeira fase do movunento ecuménico internacional entre
1910 ¢ 1948,

A segunda conferéncia, nos moldes da primeira, realizou-se em 1937 em Edimburgo.
(Escocia). Em 1948 o Conselho Mundial de Igrejas foi constituido, e a Comissio de Fé e
Constituigio passou a fazer parte da nova estrutura ecumeénica internacional.

Em 1952 realizou-se a terceira conferéncia em Lund (Suécia), quando os representantes
das igrejas abandonaram a metodologia comparativa dos graus de acordo e desacordo em
suas formulagoes teolagico-doutrindrias e deram inicio a um didlogo teol6gico que '
buscava tratar os temas controversos sob uma base biblica e cristolégica comum. A quarta
conferéncia realizou-se em 1963 (Montreal, Canad3).

Além de tratar de assuntos polémicos entre as igrejas, a Comissio de Fé e Constituigio
assumiu também o estudo de temas fundamentais que expressam a fraternidade ja existente
entre as igrejas, tais como: culto e espiritualidade (por exemplo, a Comissdo prepara, junfo

com a Comissao Pontificia para a Promogio da Unidade, os materiais litirgicos para a
Semana de Oragdo pela Unidade Cristd); esperanga cristd para hoje; etc.

Um dos trabalhos mais conhecidos da Comissido de Fé e Constituigio é o Documento

sobre Batismo, Eucaristia e Ministério (BEM), também conhecido como o documento de
Lima, publicado em 1982.

Fonte: Dictionary of the Ecumenical Movement, WCC Publications, Genebra, Suiga, 1991.
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na pela sobrevivéncia, pelos direi-
tos humanos, pela democratizagio
e pela afirmagéo dos direitos de ci-
dadania. Nesse esforgo essas igre-
jas tém obtido uma identidade e
uma espiritualidade préprias em si-
tuagées nas quais a esperanga su-
cumbe ao peso da exclusio, da
marginalizagao. Esses cristaos des-
cobrem sua condigao evangélica de
proscritos num mundo mercantili-
zado.

Num dos encontros preparaté-
rios & Conferéncia, os latino-ame-
ricanos e caribenhos expressaram
que “estas coisas afetam a confis-
sao comum da fé”, pois “uma con-
fissio auténtica da fé deve levar-
nos a participar dos esforgos que
procuram romper as barreiras que
separam ricos de pobres, que esta-
belecem preconceitos culturais, ra-
ciais e sexistas”. Acrescenta ainda
o documento que “é dificil crer
numa mensagem que nao procede
de uma prética visivel e confidvel”.
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Hermenéutica cultural ecuméni-
ca. Em discursos na iltima sessio
da Conferéncia, o rev. Konrad Rai-
ser, secretdrio-geral do CMI, e o
arcebispo Aram Keshishian, mode-
rador do Comité Central, fizeram
uma avaliagdo desse histérico en-
contro e assinalaram algumas pau-
tas para o futuro do movimento
ecuménico.

Para o secretirio-geral trés ob-
servagoes se impoem a todos aque-
les envolvidos em situagoes de res-
ponsabilidade dentro do movimen-
to ecuménico. Em primeiro lugar,
ficaram evidenciados, na Conferén-
cia, a presenga e 0 empuxe das igre-
jas do Terceiro Mundo, com suas
contribuigbes especificas, suas criti-
cas e suas exigéncias. Isto, segundo
Raiser, evidencia o deslocamento
do eixo de gravitagao do mundo
cristao do Norte, rico, dominador e
em estado de estancamento, para o
Sul, empobrecido, espoliado mas
cheio de vitalidade.

Em segundo lugar, a natureza do
conjunto de problemas que afetam
as igrejas hoje assinala que o didlo-
go ecuménico deve constituir um
esforgo de aproximagcao e de didlo-
go entre culturas diferentes, e nao
simplesmente entre estruturas
eclesidsticas. Neste sentido o se-
cretdrio-geral sublinhou a necessi-
dade da criagdo de uma “herme-
néutica intercultural ecuménica”
COmo 'um novo paradigma para a
reflexdo das igrejas nesta virada do
século,

Finalmente, Konrad Raiser de-
fendeu uma renovagao da missao
ecuménica, expressando seu dese-
jo de que quando o CMI completar
50 anos de existéncia, em 1998, a
Assembléia Geral oferega condi-
¢Oes para que as igrejas deixem
para tris os “andtemas do passado”
e afirmem perante o mundo que
“estado ligadas umas as outras
numa comunhio eclesial genuina”.

O arcebispo Keshishian, da
Igreja Ortodoxa Arménia do Liba-
no, expressou, por seu lado, que
deseja que a Comissdo de Fé e
Constituigio comece a trabalhar
com “novos idiomas, novos enfo-
ques e novos estilos que sejam, ao
mesmo tempo, flexiveis e abertos,
e que respondam as novas situa-
¢oes” que o mundo atravessa, e que
“venham ao encontro das novas
condigoes de didlogo oferecidas
pelas igrejas”. Ele acrescentou ain-
da que embora a Comissao de Fé e

Constituigao tenha que se ocupar

da dimensao eclesial da unidade,
“nao pode passar por alto a dimen-
sao sociopolitica e econdmica que
cada dia ganha mais transcendén-
cia na vida das sociedades de
hoje”.

Zwinglio M. Dias, teSlogo, pastor da Igreja
Presbiteriana Unida do Brasil, é integrante do
Programa de Assessoria i Pastoral (CEDI).
Texto produzido com base nos boletins de im-
prensa publicados durante a Conferéncia.



IBLIA HOJE

ABSURDOS DO EVANGELHO

Paulo Nogueira

/

Ouvistes o que foi dito: Amaris o
teu proximo e odiards o teu inimigo.
Eu porém vos digo: Amai os vossos
inimigos e orai pelos que vos
perseguem; para que vos torneis
filhos do vosso Pai celeste, porque
ele faz nascer o sol sobre maus e
bons, e vir chuvas sobre justos e
injustos. Porque se amardes os que
vos amam, que recompensa tendes?
Nao fazem os publicanos também o
mesmo? Portanto, sede vos perfeitos
como perfeito é o vosso Pai celeste.
Mateus 5.43-48

sermao do Monte estd cheio

de absurdos. Para aqueles que
nao suportavam o peso da lei, esta
reinterpretagao de Jesus tornava-se
ainda mais insuportivel. O absur-
do € o que se contrapde ao logico e
ao bom senso. Bom senso €: nao
matar, nao adulterar, nao divorciar,
cumprir juramentos feitos a Deus,
resistir ao violento e amar a quem
nos ama. O resto € absurdo: nio
poder desabafar sequer com um
palavrao “idiota” ou “cretino”, nao
poder sonhar com a sedutora, nao
poder se divorciar, nao jurar, dar a
face ao violento, amar a quem quer
o nosso fim.

Para que nos tornemos filhos do
Pai celestial temos que nos tornar
absurdos: amar os nossos inimigos
e orar pelos que nos perseguem. O
normal seria amar o préximo e
odiar o inimigo. Alids, isto nao €
contraposigao ao Antigo Testa-
mento em Levitico 19.18! O “odiar
a0 inimigo” nao vem do Antigo
Testamento?

Temos que nos tornar absurdos
porque Deus é absurdo. “Ele faz
nascer sobre justos e injustos”. Sol
e chuva, elementos doadores de

TEMPO E PRESENGA 49



50

vida, sdo distribuidos indiscrimi-
nadamente entre bons e maus.
Acho que ai estd a agdo absurda de
Deus: a gratuidade. Ele proporcio-
na vida a todos sem discriminagio,
ele € pura fonte de vida.

EVANGELHO: RADICALMENTE
INOVADOR

Se queremos ser filhos do Pai que
estd nos céus, temos que ter uma
prdtica absurda. Radicalmente
doadora de vida: amar a quem nao
nos ama, saudar com um “paz seja
contigo” a quem nio € nosso ir-
mao. Afinal, se fazemos como to-
dos fazem, onde estd a inovagao?

'O Evangelho é radicalmente ino-

vador. Como imitar o Pai do céu
segmentando as emanagodes de
vida? Acaso Deus cede sol e chuva
respeitando divisoes de cercas?

Lucas ilustra ainda melhor a
gratuidade de agdo em amor, pois
ele se oferece a um dmbito onde
nao existe gratuidade: o dinheiro.
“Se emprestais aqueles de quem
esperais receber, qual € a vossa re-
compensa? Também os pecadores
emprestam aos pecadores, para re-
ceberem outro tanto. Amai, porém,
os vossos inimigos, fazei o bem e
emprestai sem esperar nenhuma
paga; serd grande o vosso galar-
dio, e sereis filhos do Altissimo.
Pois ele € benigno até para com os
ingratos e maus” (Lc 6.34-35).

Se empresto a quem tem um
bom cadastro e boa renda para qui-
tar divida e juros, onde a novida-
de? Acaso o Pai celestial distribui
a chuva por equivaléncia de produ-
tividade? Qualquer gerente de ban-
co diria a essa politica de emprés-
timos de Jesus: absurda.

Em nosso mundo nao existe gra-
tuidade: financiamento agricola ao
grande produtor, ao que devolveri
muito. Infra-estrutura para bairros
onde serio construidas mansoes.
Energia para as regides mais de-
senvolvidas. Afinal, estrada é para
quem tem carro, escola para quem
merece educagio, eletricidade para
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as indistrias. O rentdvel fica mais
rentivel ainda, o que tem fartura
ficard obeso.

Em nossas igrejas (principal-
mente protestantes de classe mé-
dia) tampouco existe gratuidade.
Pastoral intensiva para poucos,
Para poucos que pouco sofrem,
muito consolo. Para quem pouco
espera porque muito tem, muita
promessa. Emprestamos aqueles
de quem esperamos receber. Inves-
timos nos projetos que prometem
sucesso absoluto.

Nio acredito que o objetivo des-
ta passagem biblica para nés deva
ser o de provocar um sentimento
de altruismo exacerbado. Nem que
o texto esteja querendo dizer que
devo fazer o que nao quero, dizer o
que nao penso e concordar com o
que discordo. Além de nao fazer
bem para o nosso relacionamento
com as pessoas, nio é uma boa
base para uma comunicagio entre
diferentes. Mas, na maioria das ve-

zZes, a passagem ¢ lida assim, como
se contririos tivessem que sorrir
um para o outro e oferecer mutua-
mente flores. J4 pensaram petistas
em perfeita harmonia com malufis-
tas, empresdrios com sindicalistas,
latifundidrios com sem-terra, femi-
nistas com machistas, e palmeiren-
ses com corintianos?

Acredito que Jesus nio pretende
acabar com antagonismos, alguns
que, alids, ele criou. Parece que te-
mos aqui um chamado a prética ab-
surda da gratuidade. Um chamado
a investirmos em projetos que nio
dao retorno, a trabalharmos com
gente que nao tem poder e beleza
(ou melhor, que tem, sem diivida,
poder e beleza!), a estendermos ao
nosso mundo as alegrias e a fartura
causadas pelo sol e pela chuva que
Deus nos dd a todos.

Paulo Nogueira é professor no Instituto Ecu-
ménico de P6s-Graduagio em Ciéncias da Re-
ligido (IMS), em Sdo Bernardo do Campo/SP.

ViDEOS
O DESAFIO DAS CULTURAS:

relagéo entre Cultura e Fé Crista.

OITAVO INTERECLESIAL DE CEBS

Um acontecimento, como um Intereclesial, € dificil de ser descrito e relembrado com
toda sua riqueza. Por isso & um desafio aceitar o compromisso de realizar um video
sobre esses encontros. As imagens do Encontro procuram retratar o calor com que
foram vividas, em cada um dos blocos, e durante todo o Encontro, a descoberta da

Numa perspectiva ecuménica se apresentam os passos que foram dados, as

perguntas que foram suscitadas e o que precisa ser mais aprofundado.,
Video: VHS / Sistema: PAL-M / Duragdo: 27 min / Prego: US$ 10,00

VISOES DO PARAISO

0O video de Rubem Alves foi teologicamente concebido
na tenséo entre o poder e a deterioragéo das relagdes
humanas e meio ambiente.

E um convite onirico, litlrgico, & reflexao
contemporanea holistica e & integragao de esforgos
por uma nova criagao.

Video: NTSC / Sistema: Betacam / Duragéo: 20 min
Prego: US$ 20,00

Para adquirir estes videos, basta enviar cheque nominal
no valor (em cruzeiros reais) correspondente, ao CEDI —
Rua Santo Amaro, 129, Gléria, CEP 22211-230, Rio de
Janeiro, Néo se esqueca de enviar o enderago para onde
deseja que a copia seja remetida.




IALOGO INTERCULTURAL

NEGROS, RELIGIAO

E CULTURA

c om os trabalhos que se seguem desejamos dar
um primeiro passo no fito de socializar a
reflexao que se imp6s ao Programa de Assessoria a
Pastoral (Pp) desde algum tempo. Trata-se de
buscar as fontes para a produgao de uma teologia
negra genuinamente brasileira. Sabe-se que nos
EUA e Africa a teologia negra nio sé vem sendo
produzida, como ganhou maior incremento nas
iltimas décadas pela inclusdo da perspectiva
libertdria terceiro-mundista.

No contexto brasileiro, porém, ainda nao foram
reunidas as condigoes para uma produgao mais
densa. O assunto toma proporg¢io a medida que os
cristios negros vao assumindo espagos que lhes
foram sistematicamente sonegados ao longo dos
séculos, no interior das agremiagdes eclesidsticas.
Contudo, a questao nao cessa nesse patamar. As
praticas ecuménicas estao a exigir um didlogo
fecundo entre o cristianismo e aquelas modalidades
religiosas arraigadas na cultura popular, dentre as
quais merecem destaque as assim chamadas
religides afro-brasileiras.

A temdtica da negritude e do didlogo
intercultural, que, por sinal, ultrapassa os limites do
diilogo religioso, torna imperioso que se inicie uma
reflexdo conseqiiente a partir dos debates que
gravitam em torno da questio cultural. Nao se pode
esquecer que os preconceitos sio culturalmente
produzidos, e, desse modo, € no ambito
simbdlico-cultural que eles subsistirdo ou serao
banidos.

Os preconceitos raciais e sociais que vicejam na
sociedade brasileira sdo os principais responsiveis
pelas posturas e comportamentos que rejeitam a
priori uma compreensao mais profunda de uma
religiosidade milenar, reformulada pelos africanos
em solo brasileiro, como € o caso do candomblé.
Nao € acidental que ele tenha sido escolhido como
parceiro nestes primeiros passos em direcao a uma
interpretagao mais profunda e isenta de uma
espiritualidade nao-crista tao presente na matriz
religiosa brasileira.

ENCARTE DE TEMPO E PRESENGA N* 271

Peter Pickford

Por conseguinte, o ponto de partida nao poderia
ser diferente. Levantou-se um questionamento
basico — a existéncia (ou nao) e as caracteristicas
da cultura negra no Brasil. Nessa expectativa
realizamos um primeiro semindrio, cujo resultado
parcial aparece em forma de texto (Ordep Serra).

Apds uma visita aos terreiros histéricos do
candomblé em Salvador, realizamos um segundo
semindrio no Rio de Janeiro, contando com a
presenca de mae Stella (Ilé Axé Opd Afonja).
Seguem-se, na forma de crénica, algumas das
reflexoes e proposigoes ali formuladas. Finalmente
concluimos com a reprodugio dos depoimentos de
alguns convidados ao iltimo encontro.

Nosso principal objetivo € subsidiar as
discussoes teoldgicas, ecuménicas e pastorais
correlatas ao tema, segundo uma sistematica que
rejeita os lugares-comuns, os agodamentos
recorrentes e os radicalismos descartdveis.

Dessa maneira pretendemos nos manter fiéis a
indole ecuménico-pastoral do Programa e, ao
mesmo tempo, aprofundar as tematicas de fronteira
que se inscrevem no campo das relagoes entre
ecumenismo ¢ cultura.



TEOLOGIA E CULTURA NEGRA

Ordep Serra

A reflexdo sobre teologia
e cultura negra tem sido
experimentada com muita
riqueza de dados para o
Programa de Assessoria
a Pastoral (CEDI), sem
falar no convivio com
especialistas e com
aqueles que vivem
diferentes expressoes de
fé, entre as quais o
candomblé.

O texto que se segue é
fruto do primeiro
semindrio que o Programa
realizou, e traz elementos
bastante elucidativos
sobre a temdtica

VISAO DE CONJUNTO

Uma cultura negra?

O tema é com-
plicado. Existe
ou niao existe
cultura negra?
Vou pegar a pro-
vocagao, muito
interessante,
que me fizeram.
Hoje estava re-
fletindo de novo
sobre isso, depois de ter escrito um
livro sobre o assunto. O livro vai se
chamar Aguas do Rei, e trata um
pouco do problema, assim como de
uma tentativa de construgao de
uma espécie de teologia negra, ela-
borada a partir de meados do sécu-
lo passado. Nao uma teologia ex-
plicita, mas um pensamento sobre

o sagrado, que tem uma repercus-
sao muito interessante.

Comegarei mesmo pela questao
da cultura negra. Primeiro, vou &
raiz do problema: Desde quando
estamos nos perguntando se existe
cultura negra no Brasil? Desde
quando nos indagamos sobre a rea-
lidade de uma possivel cultura ne-
gra?

No caso brasileiro, me parece
que isto tem uma marca, uma data
relativa. E nos anos de 1970 que o
movimento pan-africanista chega
ao Brasil com vigor, por intermé-
dio de lideres do movimento negro
brasileiro que entram em contato
com lideres americanos, africanos
e do Caribe. A partir de uma pro-
vocagao politica, portanto, propoe-
se a idéia de uma cultura negra.
Essa cultura seria o que consolida-
ria a uniao politica de todos os des-
cendentes dos negros africanos; ela
€ que viabilizaria o plano politico
pan-africanista.

Isso comega a ser teorizado em
diversas partes do mundo: na Afri-
ca, nos Estados Unidos, entre nés.
Vou lembrar dois nomes dos que
pensam sobre isso entre nés: Ab-
dias do Nascimento e Elisa Larkin
do Nascimento, mulher dele. Elisa
escreveu um livro, Pan-africanis-
mo na América do Sul, que é muito
importante para a abordagem da
questdo. De um modo geral, o pan-
africanismo quer construir uma
identidade negra que permita a
conversagao entre negros de todas
as partes do mundo.

H4 uma intensa procura do que
representaria a substincia dessa
identidade. Quando a gente diz “a
substincia dessa identidade” ja vé
que hd certa contradigio no projeto
— se a gente pensar do ponto de

vista socioantropolégico. Desse
ponto de vista, uma identidade nao
tem substincia alguma. Uma iden-
tidade € uma relagio opositiva. No
entanto, di-se um movimento de
procura pela identidade negra, um
movimento, a rigor, politico: trata-
se de fazer oposigao a uma opres-
sdo muito concreta, muito real em
toda parte do mundo, que se abate
sobre os negros. Uma opressao
identificada com o imperialismo
branco, com o colonialismo branco
— e também com a teologia bran-
ca, a catequese branca.

Nos anos de 1970, isso pega
fogo no Brasil, sobretudo em Sao
Paulo, Campinas, Rio de Janeiro e
Salvador. Hd um surgimento da
questio. E a nova questao politica
€ a questio da opressido étnica, da
identidade étnica.

Isso agita a juventude. Por um
lado, hd um movimento parecido
com aquilo que os sociélogos cha-
mam de “Movimento de Juventu-
de”, que se exprime com a explo-
sdo do rock pelo mundo, com toda
uma “cultura de juventude”: na es-
teira do rock, elabora-se todo um
estilo de vida, criam-se ideolo-
gias... Ora, o que acontece, nos
anos de 1970, na Bahia, no Rio e
em Campinas, principalmente, é
também um movimento cultural de
negros, apoiado na misica: é o que
a gente chama a “onda do black”. E
uma descoberta... Um movimento
de juventude: aqueles que se mobi-
lizam sdo muito jovens, e se mobi-
lizam cantando e dangando, fazen-
do festa e protesto, festa-protesto.
Mobilizam-se também questionan-
do e procurando uma identidade,
um passado, uma histéria: procu-
rando saber quem sio.
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Vou contar uma experiéncia mi-
nha. Volto a Salvador nos fins de
1970, e sou convidado, por uns
amigos da Liberdade, que forma-
ram um bloco de camaval, o Ilé
Ayé, famoso. A gente se conhecia,
tinha amizade... “Vocé € antrop6lo-
go, vem fazer uma conferéncia
para a gente aqui no bloco”. Foi a
conferéncia mais complicada e a
mais invulgar que ja fiz na vida,
porque era no meio da rua, numa
praga na Liberdade, num tablado
onde as pessoas subiam para cantar
e dangar. Depois de muito samba,
muita farra, muita cantoria e algu-
mas cachacinhas, fiquei sentado
naquele tablado, cercado de micro-
fones. Fui apresentado como se
fosse um cantor: “Agora nosso
amigo, o antropdlogo, vai falar
para a gente da cultura negra”. Foi
a primeira complicagido em que me
vi com essa tal cultura negra.
“Como saio desta situagao? Estou
rodeado de amigos da Liberdade
que descobrem de repente que sdo
pretos, que sao bonitos; descobrem
a propria dignidade, a prépria ri-
queza cultural, e querem que eu
lhes fale disso”.

Usei um truque. Comecei a con-
tar para eles a histéria do Rei Ghe-
Zo, 0 rei ewe que tomou a cidade de
Ketu. Isto para falar de dois povos
histéricos, de “historia quente”,
como diz o Levi-Strauss, de civili-
zagbes poderosas, complexas, ne-
gras, que entraram em conflito. Os
garotos negros de Salvador apren-
dem na escola, no secundario, so-
bre a Tomada da Bastilha, mas nao
ouvem falar da tomada de Ketu.

Ora, quem percorrer Salvador,
verd centenas de casas que se di-
zem “Casas de Ketu”, milhares e
milhares de pessoas, que dizem:
“Nos somos filhos de Ketu”. De
certo modo, Ketu € a cidade que
mais se reproduz em Salvador. Es-
colhi falar de Ketu por isso. Resol-
vi contar um pouco da histéria que
nao tinha chegado a eles, mas que
lhes pertence. Falei do Rei Ghezo,
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da cidade de Ketu. Isso provocou
um enorme interesse.

Depois vieram questdes muito
politicas: “O que vocé acha da
Princesa Isabel?”; “O que vocé
acha do Ventre Livre?”; “O que
vocé acha da situagido dos negros
aqui na Bahia, da miséria que a
gente sofre, este racismo brabo?”;
“0O que vocé acha dessa coisa do
branco excluir a gente de tudo?”.
Foi um negécio meio confuso, por-
que eu me sentia numa espécie de
limbo: sou obviamente mestico, e é
uma experiéncia curiosa ver-se os-
cilar numa classificagao étnica.

A propésito, contarei outra his-
torinha antes de entrar no tema pro-
priamente dito. Uma vez em Pal-
mares, numa reuniao do Memorial
Zumbi, sentei-me entre um negro
americano, lider de movimentos
negros dos Estados Unidos, sobre-
vivente dos black panthers, e um
lider do movimento negro da Ba-
hia, meu amigo. Este me tratava
como branco; e o black-panther
tratava-me como negro. Eu era ne-
gro para um e branco para o outro,
Aprendi alguma coisa, em tal situa-
¢do, sobre a oscilagio da identida-
de negra, sobre a oscilagio da cul-
tura negra.

Existe ou nao a cultura negra?

A questdo da Identidade

Primeiro, a gente ji sabe qual € sua
origem. Esta indagagio nido nasce
sem tempo histérico, mas num de-
terminado momento, a partir de
uma exigéncia politica. Vou fazer
um paralelo aqui com uma coisa
bem conhecida de todos nés. A
gente sabe que nio existe indio. In-
dio € uma ficgao. A esta ficgao de-
diquei grande parte da minha vida,
com muita seriedade. Sou funda-
dor de duas ANAI: a de Brasilia,
que acabou; e outra que continua,
em Salvador, da qual fui o primeiro
vice-presidente e presidente trés
vezes, e atual conselheiro. Sempre
estive muito envolvido com a ques-
tao indigena.

Quando digo isso, claro que é de
propdsito. Sabemos que nao exis-
tem indios: esse rétulo é completa-
mente inadequado, nasceu de um
engano de Colombo e colado sobre
povos diferentes, com diferentes
culturas, organizagbes sociais di-
versas, linguas diversas. Basta
lembrar que hd 16 povos no Xingu:
embora haja uma ecumene xingua-
na e seja possivel falar de uma cul-
tura xinguana, o fato é que essa
cultura se alimenta de uma diversi-
dade extraordindria.

Entao quando digo “indios”, “os
indios”, de certa maneira estou cor-
roborando equivocos, até certa al-
tura. Em certo momento, comega a
existir um movimento pan-indige-
na no Brasil, em parte alimentado
por aqueles que se preocupam com
a questdo indigena no Pais: as
ANAL, as Pré-Indio, o CIMI, vi-
rias organizagoes que lutam pela
sobrevivéncia desses povos, etc.
Elas suscitam, ou ajudam a suscitar
nas liderangas indigenas, que sdo
locais, uma reflexiao sobre a ques-
tdo do indio. Aos poucos Raoni,
que era um chefe Kayapd, entre ou-
tros, tornou-se praticamente um li-
der pankayapd, e depois um lider
pan-indigena. Raoni foi, por exem-
plo, defender os pataxés no sul da
Bahia. Assim, muitos indios assu-
miram uma identidade que come-
gou como uma identidade zero.

Obviamente os indios nao sa-
biam que eram indios; muitos deles
ainda nao sabem. Descobrem que
estdo face a face com um opositor
que lhes confere essa identidade e
descobrem afinidades com as quais
constroem a identidade. Hoje, eu
diria que essa identidade zero, fa-
bricada heteronémica, passou a ter
uma vida auténoma. O indio estd
sendo criado, agora, pelos préprios
indios. Hi um projeto de unidade
indigena, o qual Raoni, por exem-
plo, encarnou, e que d4 vida a idéia
de indios no Brasil. Soma aspira-
¢oes diferentes de yanomamis, pa-



taxds, kayapos, etc., que vio en-
contrando pontos de contato.

Se a gente pensar bem, o que
acontece com os negros nao € dife-
rente. Estes nao se sabem negros
antes de haver brancos que se opo-
nham a eles. Identidade € uma rela-
¢a0. Ndo posso ser homem se nao
hi mulheres, nao vou descobrir
masculinidade nenhuma. Nao pos-
so ser brasileiro sem argentinos
com quem brigar, sem estrangeiros
a quem me oponha. Identidade, na

antropologia, na histéria, nas cién- |

cia sociais, € coisa de “saco de ga-
tos”, que até hoje se discute muito,
numa briga infinita. Mas hd um
consenso fortissimo em torno dis-
so: a identidade social, antes de
mais nada, € oposigao e relagio.

Assisti a reunioes na Bahia, or-
ganizadas por entidades culturais
negras, em que se discutia qual € a
esséncia da identidade cultural ne-
gra, a esséncia do negro, em dltima
andlise. Numa dessas reunioes ha-
via trés antropdlogos, dois de acor-
do — quase um milagre — contra
um terceiro, é claro. Ou melhor,
outra: a doutora Juanita Elbein dos
Santos, que ¢ também uma sacer-
dotisa de candomblé e uma ativis-
ta. Embora pessoalmente seja uma
judia argentina, ela se tornou nago
na Bahia. Casou-se com um grande
sacerdote nagd, o Alapinim. Elaé o
cérebro antropolégico de um grupo
expressivo: a Sociedade de Estu-
dos e Cultura Negra do Brasil
(SECNEB), que “pilota”, por as-
sim dizer, um projeto cultural, teo-
légico e politico de construgio da
identidade negra.

Em tal reunido discutia-se, pois,
qual a esséncia da identidade ne-
gra, a esséncia dos negros. Os dois
antropdlogos que ai se opunham a
posigao da doutora Juanita eram
Peter Fry e eu. Estdvamos de acor-
do em que a discussido nio fazia
sentido, porque essa histdria de es-
séncia negra, ou esséncia branca,
ou esséncia amarela, ou esséncia
brasileira, nao di muito certo.

Embora reconhecendo isto, ti-
nhamos muito respeito pelo proje-
to politico que gerava tanta angis-
tia e procura por uma identidade
negra, por virias razoes, entre as
quais vou citar trés. A primeira é
que essa demanda parte de um de-
sejo de justiga; e a justiga € criativa
e paridora; ela, a mie luminosa,
sempre dd muitos filhos brilhantes.

A segunda razdo de nosso res-
peito € que o objeto de tal procura
nao era uma alegacio vazia: os ne-
gros estiveram no Brasil, na Amé-
rica, durante muito tempo, nas con-
digdes mais terriveis e perversas a
que pode ser submetido o ser hu-
mano, e, no entanto, fizeram uma
obra intelectual, construindo este
pais nio sé com o seu trabalho,
mas com sua inteligéncia, criando
interpretagoes do mundo muito in-
teressantes.

A terceira razao € que hd pontos
de apoio histérico para falar, ndo
diria em uma cultura negra com
esse carater substancial pretendido
pela doutora Juana dos Santos, mas
numa cultura negra como projeto.
E nenhuma cultura é mais do que
isto, um projeto, uma busca; ha
sempre um lado de tentativa na cul-
tura, que é o mais valioso. E claro
que numa cultura hd muita coisa
inconsciente, a rigor involuntéria;
esta € uma das suas dimensoes. Um
discurso involuntdrio do meu cor-
po conta sobre minha formagao.
Basta que eu fale ou ande um pou-
quinho, e identifica-se imediata-
mente um baiano. E antepassados
dormem na minha lingua, formam
minhas palavras; pensamentos que
nao pensei me acompanham e me
sustentam: € a minha cultura.

Mas isto morre se nao tem um
projeto por dentro. Este é mais im-
portante do que as bases sociolégi-
cas e antropolégicas empiricas em
que confiamos para identificar
uma cultura. Eu perguntaria: Que
bases socioldgicas sélidas, indis-
cutiveis temos para falar numa cul-
tura grega? Falando de gregos, fa-

lamos de povos diferentes em mui-
tos aspectos, e em geral hostis uns
aos outros; dificilmente eles se pu-
nham em acordo sobre alguma coi-
sa; nunca constituiram uma socie-
dade s6 (tiveram uma unidade po-
litica imposta a forga e praticamen-
te de fora).

Se usarmos um critério rigoroso
demais para circunscrever uma
cultura com bases sociolégicas em-
piricas, se quisermos amarrar a
presenca da cultura ao contorno de
uma sociedade especifica, a uma
unidade étnica ou politica bem de-
finida, vamos ter uma “peneira”
tao rigorosa que nao sobrard nada
em nossas maos.

O que é mesmo o negro?

No caso, embora discordando da
doutora Juana e dos companheiros
daquela reunido, e mesmo achando
um pouco engragado o jogo de pro-
cura da prépria esséncia, a gente
também tinha esse sentimento de
respeito muito grande com o que
acontecia l4.

Mas, enfim, a primeira resposta
que eu daria a pergunta inicial seria
esta, bem crua: Nio existe uma cul-
tura negra no Brasil na medida em
que mesmo o0 negro, do ponto de
vista bioantropolégico, é uma fic-
¢ao. A cor negra € apenas um trago
somdtico, um fendtipo que pode
estar ou nao associado com outros
na configuragdo de um gendtipo.
Pessoas de pele negra podem per-
tencer a grupos étnicos muito dife-
renciados, a “estoques” diferentes,
a grupos genéticos diferentes. Os
fendtipos associados com a idéia
fisica da negritude nao sao exclusi-
vidade de um grupo racial. Sabe-
mos que existem escandinavos de
cabelo crespo, sem nenhuma liga-
¢ao com o negro africano.

Enfim, duas pessoas negras po-
dem ser de origens muito distintas.
Nao € possivel falar em raga negra
como uma variedade humana iso-
lada. Falar em negro faz sentido
numa situagao politica na qual ne-
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gros se juntam uns com os outros e
se opdem a uma parcela da popula-
¢d0 que Nao se quer negra, que se
define como branca e se aparta do
negro. Dd-se, por exemplo, que
certo grupo quer o negro apenas
como um branco em potencial,
quando € benevolente. Quando
nao, quer o negro para instrumento
de trabalho, para gerar riqueza:
como subordinado. Tendo-o deci-
dido, constréi, entao, uma teoria
biolégica para isso, ou uma teoria
socioldgica, uma antropologia in-
teira para mostrar que o negro niao
pode ir além de certos limites. As
vezes também se produz uma teo-
logia, para dizer que Deus ji fez as
coisas assim mesmo.

Claro, hd também a atitude be-
nevolente de achar que o negro é
um branco em potencial, alguém
que até pode ser ocidentalizado.

Um antropé6logo nipo-america-
no, Francis Hsu, diz que etnocen-
trismo existe em qualquer canto do
mundo, mas que o ocidental tem
uma singularidade que o torna di-
ferente de todos os outros: é um et-
nocentrismo de conquista, Se eu
sou um kamayurd e vocé € caraiba
ou iawalapiti, eu posso até dizer:
“Coitado!”, ou achar simplesmente
que vocé nao € tio bom quanto
eu... Quase tdo bom quanto o ka-
mayurd seria iawalapiti: pelo me-
nos seria indio e xinguano; jd carai-
ba é qualquer coisa no limite do hu-
mano... Enfim, ndo fico o tempo
inteiro perseguindo vocé para tor-
nd-lo um kamayurd. Nao hd uma
politica para “kamayurizar” os ou-
tros.

Os negros elaboraram um proje-
to pan-africanista, de uma identi-
dade negra positiva, porque esta-
vam colocados heteronomicamen-
te numa posicao passiva dentro do
circulo perigoso de uma identidade
zero. Postos nessa situagao, desco-
brindo esse abandono, descobrindo
a injustiga que sofrem, eles elabo-
ram diferentes respostas ao longo
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da histéria do Brasil. Vou falar de
algumas.

Uma primeira resposta € a revi-
valista. Vamos manter, de qualquer
jeito, a condi¢do de benguela, ou
de ewe, ou de haugd que temos. Se
nao claramente, por meio de alguns
ritos; por exemplo, nas irmandades
catélicas. Vamos colocar sob a pro-
tegao da confraria catélica a nossa
verdadeira irmandade que € a dos
ewe, dos haugd ou dos benguelas.
Posso tenti-lo de outras formas. As
vezes pega-se em arma para fazer
isso.

Vejamos outra resposta. Hd uma
descoberta da situagdo comum, de
oposigio entre “virios” subordina-
dos e “um” que aparece sempre
numa posigao superior, dominante.
Isso leva os “varios” dominados a
construirem para si uma identida-
de. Vamos imaginar: Cada um dos
que estio ao redor de uma mesa
tem uma origem diferente — por
exemplo, um ¢€ iraquiano, o outro
angolano, o terceiro alemao, tor-
cem por times diferentes, profes-
sam credos diferentes e assim por
diante —, e, de repente, a policia
vem atrds de todos. Depois de um
més fugindo juntos da policia, tor-
nam-se fraternos, estdo comungan-
do fraternalmente, numa participa-
¢ao de idéias espantosa. Lutar con-
tra um opressor comum cria irman-
dade. E um canal muito bom. Se
me permitem uma brincadeira, di-
ria que € um excelente veiculo para
o Espirito Santo.

O projeto revivalista reacentua
oposigoes étnicas entre os negros e
permite também uma manipulagio
de fora. Claro, havia um interesse
dos colonizadores brancos de que a
“negrada” ndo se unisse, porque
ela era maioria. Se esse pessoal se
junta, se se identifica demais, se
esse canal do Espirito Santo € ex-
plorado, estd perdido o poder do-
minante.

Eis por que havia no Estado Co-
lonial e no Estado Imperial brasi-
leiro uma politica de acentuar divi-

soes. Permitia-se que os negros
formassem irmandades; mas a ir-
mandade de Nossa Senhora da
Gléria era s6 para os angolas, a ir-
mandade Nosso Senhor dos Passos
s6 para os nagds, outra irmandade
paraos jeje... Permitia-se até o can-
domblé, porque fazendo o candom-
blé os nagds opdem, a principio, os
seus orixds aos inquices dos ango-
las e aos Vodum dos ewe. Permi-
tiam-se batuque e outras coisas,
para acirrar as oposigoes. Foi as-
sim.

Essa politica usa também varios
recursos, as vezes contraditérios.
O colonizador primeiro tenta fazer
tdbula rasa do negro. Imagine-se o
que € alguém deixar todo um pais,
toda uma tradigio, que o diferencia
de inimeros outros, e aportar aqui,
onde ele nao € nada do que foi: é
um negro, simplesmente, nada
mais que um negro — e escravo.

Sabe-se que a parca sobrevivén-
cia das linguas africanas no Brasil
nao foi acidental. Foi criada uma
situagio em que essas linguas nao
pudessem sobreviver, porque nas
grandes senzalas misturava-se gen-
te de propdsito: se alofones, os es-
cravos tinham que usar entre si o
portugués, a lingua dos amos,
como lingua franca. Era perigoso
ter na senzala s6 gente iorubafone,
ou s6 falantes de ewe, ou da mesma
lingua banto. Misturavam ali ne-
gros com indios. Era a estratégia de
aplastamento, de impedir a comu-
nicagao, de diferenciar o ladino (o
que fala a lingua do branco, o la-
tim, o portugués) do bogal (que
“néao fala uma lingua de gente”).

Buscou-se impedir que linguas
africanas subsistissem, mas isso
nem sempre deu totalmente certo.
Sabemos que sobreviveram alguns
falares crioulos. E o caso do cafun-
dé, por exemplo, entre outros no
Brasil. Conhecemos muito pouco
dos negros, de comunidades negras
no Brasil. Nao temos essa sociolo-
gia. N6s temos € uma ilusio muito
grande.



Na minha cidade, uma lingua
negra foi lingua franca no século
passado e comego deste, no meio
da populagio negra e negro-mesti-
¢a: o nagd. Ha muito pouco tempo
na Bahia se compunha em nagd;
havia quem criasse orin, que é uma
espécie de poema cantado, em
nagd.

Isso mostra que hd virios proje-
tos de identificagao entre os negros
no Brasil, ao longo da histéria. H4
projetos revivalistas que acentuam
oposigoes interétnicas entre ne-
gros. O mote de uma revolugio de
escravos acontecida em Salvador
foi “Viva Nagd!”, e o programa dos
revoluciondrios incluia eliminar ou
subjugar negros de outras origens.
Acentuava-se a comunidade dos
negros de fé islimica, opostos a to-
dos os infi€is...

Ha também um projeto de en-
contrar uma comunhao negra; um
projeto pouco consciente e claro,
talvez, de criar comunicagio entre
todos os grupos negros, de inventar
0 negro, a partir do negro.

Hai o projeto de tornar-se brasi-
leiro: “Td bom, sou negro, mas nao
quero ser mais africano, quero ser
brasileiro; quero reivindicar este
pais que eu fiz. Minha mae era afri-
cana, eu sou crioulo”. Ou: “Eu vim
de 14, mas quero ficar aqui; eu tra-
balhei aqui, fiz alguma coisa aqui”.
De repente, é uma decisao. E o que
leva os negros a criarem o culto
dos caboclos. Eles usam a mascara
do indio, a mdscara do nativo, para
reivindicar a sua ligagao com a ter-
ra do Brasil. Da mesma forma, o
projeto de volta a Africa, ou de ins-
talagio da Africa no Brasil. Ou o
projeto de criar um Estado nio-
branco no Brasil (Palmares possi-
velmente foi isso); ou o projeto de
reivindicar o Brasil como coisa ne-

gra.

Expressoes “catdlicas”

na cultura negra

Tentei caracterizar a questio da
cultura negra, em resposta a pri-

meira pergunta. Vou passar agora a
uma dessas respostas. Acho que ¢é
muito interessante para aqueles
que tém a preocupagdo ecumeénica.
Trata-se de uma resposta que estd
hoje em discussdo. Esse problema
teolégico estd agitando os negros,
e estd sendo muito vivido na carne.

Antes de mais nada, sou obriga-
do a destacar o papel dos nagds.
Hoje quando pegamos os livros
brasileiros de antropologia encon-
tramos uma critica dura, e em gran-
de parte correta e séria, ao nago-
centrismo que prevaleceu no estu-
do dos negros no Brasil a partir de
Nina Rodrigues.

Nina Rodrigues estava numa ci-
dade em que a comunidade negra
era dominada pelos nagds. Nina
era racista, tinha uma teoria racis-
ta. Ndo era um tipo de racismo de
mad-vontade, pois era um sujeito
bom. Pelo que se 1€, foi capaz de
estabelecer relagoes muito cordiais
¢ honestas com 0s negros que co-
nheceu, gostava deles, mas estava
convencido de que eram inferiores.
Devia lamentar que a natureza ti-
vesse feito assim... mas, era o que
a ciéncia do seu tempo dizia. Nina
achava mesmo que os negros, em-
bora todos inferiores aos brancos,
formavam entre si uma escadinha
em cujo topo estariam, no caso
baiano, os nagds, que tinham uma
civilizagao dificil de negar: vi-
nham de cidades, tinham um Impé-
rio, um Estado, uma organizagio
social complexa.

Nina nio conhecia nada sobre as
civilizagoes bantos. Achava que o
banto era gente atrasada, tribal e
rural, incapaz de vida urbana e
muito inferior aos nagds. Ele ini-
ciou também o estudo do candom-
blé, uma forma de culto muito bo-
nita, a qual atrai muito as pessoas
pela beleza da liturgia. Isto origi-
nou certo snob.

Com o fascinio do candomblé
nagd, nos estudos da religido afro-
brasileira, as pessoas ficaram ce-
gas para ver outras contribuigdes

culturais negras. Minimizou-se a
presenca banto. O nome banto re-
fere-se a uma classificagao lingiiis-
tica. Foram basicamente os sul-
equatorianos falantes de linguas tu
que povoaram em massa o Brasil
até o século XVIII e parte do XIX.
E claro que eles eram repostos.
Uma das vantagens econémicas do
escravo da época era serem eles de
facil reposigdo pelo trifico negrei-
ro. Morriam muito cedo, porque
nio se economizava a sua forga de
trabalho. Eles se gastavam, mas o
estoque humano se renovava com
facilidade, pela troca por agiicar e
por fumo.

Os bantos civilizaram o Brasil.
Construiram este pais, tanto mate-
rial como espiritualmente. Eles
tém um pensamento bonito. Todos
conhecem os trabalhos de Turner,
por exemplo, sobre a civilizagiao
banto. Quem nio admira a metafi-
sica banto, que impressionou tanto
os antropdlogos? a sutileza do pen-
samento banto sobre o tempo, que
inspirou trabalhos tio bonitos de
antropdlogos e filésofos? Ora, eles
fizeram uma construgao intelectual
neste pais, trouxeram para cd mo-
dos de pensar, valores de religido
significativos. Na umbanda, que
triunfou poderosamente aqui, hd
certo revivalismo banto, meio obli-
quo, atravessado, com uma cons-
ciéncia infeliz dessa origem, mas
mesmo assim tem presente a forga
do pensamento banto. E eles foram
ignorados, foram deixados de lado
pela antropologia, pela histéria dos
negros.

Acho até que hoje criou-se outro
escriipulo, outro.preconceito. Hoje
os estudiosos no Brasil tém medo
de falar de nagd, de reconhecer a
influéncia marcante que os nagds
tiveram aqui, até mesmo no Rio de
Janeiro, a partir do fim do século
XVIII e no século XIX praticamen-
te todo, quando o trifico de sul-
equatorianos ji era mais dificil e
passou-se a trazer mais gente da
costa ocidental da Africa.
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Nao existe uma cultura
negra no Brasil, na
medida em que mesmo

o negro, do ponto de vista
bioantropolégico,

€ uma ficgdo

No século passado, deu-se ainda
um conflito entre dois grandes po-
vos irmios, o ewe € o ioruba. Os
ioruba formaram um império efé-
mero, com a hegemonia de Oyé.
Os povos iorubafones sio muito
parecidos com 0s gregos, com esse
negécio de ter pequenas cidades-
estado que nunca se entendem e es-
tdo sempre brigando. Acho que o
Império do Alafin concretizou um
dos poucos momentos de preciria,
relativa unidade nagd, de grandes
grupos nagos. A cidade de Oy6 tor-
nou-se hegemonica numa vasta ex-
tensio, mas logo se iniciou um
conflito muito grande com o impé-
rio ewe que se estava formando. Ai
os brancos intervém, e lucram com
essa guerra, porque servidos por
ela, penetram e dominam os dois, e
adquirem grandes levas que trazem
como escravos para a América. Dai
essa grande didspora da costa oci-
dental africana para o Brasil. Prin-
cipalmente de nagds que chegam
mais inteiros, até com colégios sa-
cerdotais. Por isso € que o rito nagd
floresce principalmente no Rio, na
Bahia e até no Rio Grande do Sul.

O culto nagd toma duas diregoes
histéricas. Até certo momento
mantém-se como um culto de li-
nhagem, etnicamente exclusivista
(aproximadamente até meados do
século passado; nio hd dados pre-
cisos). Mas curiosamente, no fim
do século passado e comego deste,
acontece algo que eu chamaria de
“Revolugio Paulina” no candom-
blé. Nao foi assim um “Concilio de
Jerusalém”, mas, no momento, eles
deixam de lado essa diretiva de ex-
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clusividade étnica no culto e come-
gam a aceitar que se iniciem pes-
soas de vdrias origens. Nio se exi-
ge mais ser de origem nag6. Come-
gam a aceitar até brancos: qualquer
pessoa, de qualquer origem pode
ser afiliado aos orixds. Assumem
uma atitude, no sentido etimolégi-
co do termo, catélica, pois cami-
nham no sentido de universalizar
sua religido.

Quem primeiro assinalou isso
foram dois antropélogos: Manuela
Camneiro da Cunha e eu. Manuela
trabalhou com os brasileiros na-
gos, os retornados. Houve uma
época em que o Império brasileiro
alimentou a idéia de devolver ne-
gros para a Africa. Havia muita
preocupagio quanto a que tipo de
povo iriamos ser, tio “contamina-
do” de negros. Dizia-se: com tanto
sangue inferior, nunca este Brasil
vai dar certo. Neste ponto, Nina
Rodrigues € lamentdvel. Ele dizia:
“Por mais simpatia e amor que te-
nhamos por essa gente sofrida, por
mais misericérdia que sintamos, a
verdade é que eles desgragaram o
Brasil”. Nao sio estas as suas pala-
vras exatas, mas ele o disse num
solene pardgrafo, muito citado. E
uma coisa triste. Ndo o conheci
pessoalmente, me parece que era
um homem bom. Sua tragédia era o
preconceito. Ele achava que fazer
candomblé era barbdrie, mas que o
negro tinha direito a sua barbirie, e
a policia agia muito mal em repri-
mir, negar a essa gente a liberdade
de culto. Nem todo mundo tinha o
espirito benevolente de Nina Ro-
drigues.

Foi coisa discutida no Parla-
mento nacional fazer uma espécie
de “Libéria” brasileira. Pensou-se
mesmo em devolver os negros, e
em troca mandar buscar brancos da
Itilia, da Alemanha, e até brancos
com origem “menos elevada”. En-
tretanto, tinham direito ao pais que
fizeram, mas foram expulsos, exi-
lados.

O sincretismo prético

Quando chegam a Africa, em pais
ioruba, fazem uma politica curiosa
e alucinante, a3 primeira vista.
Diante dos outros nagds, eles di-
zem que sdo brasileiros: “Nés que
somos brasileiros nos diferencia-
mos do pessoal da terra, que € atra-
sado”, Eles nao fazem isso sempre.
Al estd uma das coisas terriveis dos
nagds “retornados”: eles conse-
guem ser brasileiros e, a0 mesmo
tempo, quando isso lhes interessa
economicamente, politicamente,
ser de novo, homens de Ibadan,
Badagri, Abeokuti. “Eu sou brasi-
leiro, mas quando preciso de meu
povo, do pessoal aqui da costa, eu
grito: ‘sou nagd, de tal cidade, de
tal lugar; a minha linhagem, a mi-
nha cidade tem que me apoiar’”.

Para dizer que ¢ brasileiro o su-
jeito tinha de mostrar que era. Se a
gente vai a Europa, na primeira
reunido de “cucarachas” fazemos
um samba. Assim, os retornados ti-
nham que mostrar algumas marcas
da sua brasilidade.

Identidade € uma invengao: a
gente seleciona alguns tragos e
compde uma identidade — pelo
menos € nisso que acredita Manue-
la Carneiro da Cunha, e por isso eu
a critico um pouco, apesar de reco-
nhecer que, até certo ponto, ela tem
razio. Os brasileiros nagos exibem
tragos de identificagdo, como fazer
a festa do Bonfim, “comer natal” (é
a expressio que eles usavam,; trata-
va-se de fazer uma ceia de natal,
com muita comida. Até hoje exis-
tem ld comunidades brasileiras
que “comem o natal”). Repetem
festas baianas, porque, sobretudo,
a maioria dos retornados € baiana,
mas gente do Rio também.

Entre esses tragos, eles alegam o
catolicismo e chamam até um pa-
dre, pois tém dinheiro, tornam-se
poderosos até certo ponto, € saem
em busca de missiondrios, pois
brasileiro € catélico. Ao padre, eles
ddo uma dor de cabega terrivel,
porque sao catdlicos para nao ser



nagds como quaisquer outros, mas
ndo abandonam os orixds e o culto
aos antepassados. Isto leva os mis-
siondrios ao desespero. Por outro
lado, os brasileiros nagds niao que-
riam que os missiondrios catequi-
sassem mais ninguém, para nio ti-
rar-lhes a singularidade. Isto € uma
coisa curiosa: essa religido univer-
sal ndo consegue ser universal 1.
Mas aqui, eles universalizam a re-
ligido. Manuela foi a primeira a no-
tar essa contradigao.

E aqui vou falar um pouco de
nossa discussdo, muito incipiente.
Ela escreveu o livro e eu fiz-lhe
uma critica, mas nao a publiquei
ainda. Creio que ela acertou no es-
sencial, partindo da seguinte pon-
deragdo: para falar em religido uni-
versal exigem-se alguns critérios.
E preciso que o Deus nio seja ex-
clusivo do grupo e que o grupo nio
seja exclusivista. Ela chega a isso
criticando um africanista, chamado
Robin Horton, para quem, com os
mugulmanos e os cristaos, a reli-
gido universal chega a costa da
Africa e se afirma monoteista.

Quando abrago o islamismo, ou
uma confissido crista, abrago a
idéia de que hi um Deus sé e de
que ele € de todos, universal. Mas,
argumenta Manuela, os brasileiros
nagos, os retornados, afirmaram-se
catélicos empenhando-se em mar-
car diferengas relativamente aos
outros, a partir do catolicismo. O
catolicismo € para eles uma lingua-
gem da diferenciagio e € transfor-
mado numa religido étnica, de gru-
po. Foi “des-universalizado”. Em
vez de abragarem a religido univer-
sal, eles “des-universalizaram” o
catolicismo.

J4 aqui no Brasil, a religiao tra-
dicional dos nagds se universali-
zou, diz ainda Manuela, simples-
mente pela expansio (partindo do
principio da admissiao de qualquer
pessoa, de qualquer origem étni-
ca), e nio pelo canal do monoteis-
mo.

Acho que ela estd errada neste
ponto, ndo conhece suficientemen-
te o candomblé. O povo do can-
domblé é monoteista, ou pelo me-
nos pode deixar tantas dividas,
com absoluta sinceridade, sobre
monoteismo e politeismo quanto
os catdlicos deixam numa pessoa,
num antropdlogo, que estude essa
religido de fora. Se vocé perguntar
ao pessoal do candomblé sobre
Deus, ouvird que “Deus é um s6”.
Mas, e os orixas? “Os orixis sao os
filhos dele, os intermedidrios dele”
— responderio. “Orixi é santo”, E
uma solugdo catdlica, em termos ti-
polégicos. Trata-se de um mono-
teismo curioso,

O universalismo no candomblé:
historinhas

Vou agora contar trés historinhas
para ilustrar essa coisa do “catoli-
cismo” e do universalismo do can-
domblé.

Hi pouco tempo chegou a Sal-
vador um sueco, Iohan Boglar. Fi-
cou muito meu amigo. E professor
de educagao fisica e expressio cor-
poral numa universidade da Dina-
marca. E um sujeito muito expansi-
vo, brincalhio, o contririo do este-
reétipo sueco. Deu-se muito bem
na Bahia. Com uns seis meses de
Bahia, indo aos terreiros, vendo a
danga, conversando com ialorixds,
fascinado, ele quis fazer santo. Jo-
garam os biizios para ele, e disse-
ram-lhe: “Vocé € de Oxdssi”. E ai
eu fiquei esperando para ver como
esse negocio se desenvolvia. “Um
sueco de Oxossi € demais!”, pensei
comigo.

Depois ele voltou para a Dina-
marca e abriu um terreiro. O pai-
de-santo disse: “Perfeitamente,
nio tem problema. Alids, eu acho
que Oxdssi quer isso mesmo. Para
vocé vir de tao longe, bater aqui na
Bahia, na porta da minha casa, é
porque Oxéssi lhe agoniou muito.
Ele estd lhe marcando com a ponta
da flecha, e ¢ melhor vocé fazer.
Mas nio se agonie, pense”. E acres-

centa ponderagdes priticas: “A
vida de gente de santo € complica-
da. Como vai fazer na sua terra?”.
A questdo étnica nido entrou em
discussdo, o fato de ele ser sueco
nio foi problema nenhum.

Hoje tem terreiro de candomblé
em Portugal, Itilia, Uruguai, Ar-
gentina, Inglaterra. Tem centro de
umbanda em praticamente todo o
Cone Sul. Iyd Juanita € argentina, e
tem um posto alto no candomblé.
Aqui no Rio, existe uma mae-de-
santo muito interessante: Gisele
Binon-Cossard, uma francesa, que
era casada com o embaixador fran-
cés. E uma brilhante antropéloga, e
fez a melhor descrigao do rito de
candomblé que até hoje alguém
conseguiu.

Outra historinha. Esta é mais de
encabular. Quando Roberto Freire
se candidatou & presidéncia da Re-
publica, ele foi a Salvador e, na-
quela coisa de partido comunista,
ponderou que tinha de fazer uma
média, pois baiano € religioso de-
mais. Uma turma do Partido acon-
selhou: “Vi visitar o cardeal, assim
vocé mostra que € um sujeito aber-
to a religiao”. Ele visitou o cardeal.
Mas outra turma ficou insatisfeita:
“A religido mais popular aqui € o
candomblé. Vocé tem menos de du-
Zentas igrejas em Salvador e mais
de dois mil terreiros. Vocé tem de
visitar um terreiro!”.

Escolheu-se o da Casa Branca.
Este terreiro fez uma campanha
muito forte para reaver o seu terre-
no, que tinha sido em parte tomado
pela especulagdo imobilidria. Ins-
talou-se um posto de gasolina l4.
Ora, a Comissio de Defesa da Casa
Branca € brilhantemente ecuméni-
ca: estao 14 d. Timéteo, Fernando
Santana, gente de todas as origens,
mesmo comunistas.

L4 se foi entio Roberto Freire
visitar o terreiro da Casa Branca.
Foi uma ceriménia muito interes-
sante. Havia uma grande mesa, en-
feitada com uma toalha branca,
com flores. Ele ficou ali sentado,
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rodeado pelos ogis e pelo povo do
“Partidao”, e a mae-de-santo sole-
nemente no seu trono, cercada pe-
las iyd, diante da coroa de Xang6.
E tome discursos. Freire fez a sau-
dagdo, nao sabia direito o que di-
zer. “Vocés sempre foram perse-
guidos, nés também, nés comunis-
tas sofremos o diabo...”. Foi um
discurso por esse lado e ganhou a
simpatia do pessoal. Mae Tatd
olhou para ele e perguntou: “Vocé
€ de quem, meu filho? Parece que é
de Iansa... ou de Xang6?”. “Em Re-
cife ja me disseram que eu sou de
Iansa”. E comegou aquela conver-
sa meio extravagante, meio con-
fusa.

De repente, para complicar mais
as coisas, apareceu um senhor na
porta e disse que queria falar com a
mae-de-santo. Ela disse: “Ah, meu
filho, vocé também € comunista?
Pode entrar, porque hoje aqui estd
cheio, e fique a vontade”. Ele retru-
cou: “Nao, meu caso € outro, € par-
ticular com a senhora”. “Entio es-
pera naquela saleta”. E continuou a
cerimdnia, com mais discursos,
uma despedida intermindvel.

Até que Roberto Freire saiu. Ai
foi-se atender o rapaz que estava
14, coitado, esquecido na saleta. Eu
tinha ficado para conversar um
pouco com a mae-de-santo e com o
Agnelo, um oga, presidente da so-
ciedade que toma conta da Casa, e
assisti a entrevista. O rapaz disse:
“QOlha, estou com um problema e
vim pedir para a senhora me aju-
dar. Sou de Sao Paulo, sou empre-
sario”. E contou a historia dele.
Contou que foi a india por conta de
um empreendimento, e 14 lhe acon-
teceu uma coisa grave que ele nao
quis explicar. S6 falou que sua vida
ficou muito complicada. Um ami-
go indiano sugeriu-lhe oferecer um
sacrificio num templo. Fez isso e
tudo deu certo. Ficou numa boa.
Depois, voltou para Sao Paulo.
Passado algum tempo, sentiu-se
agoniado, com o desejo de dar ou-
tro presente i divindade que lhe ti-
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nha feito bem. Mas achar um tem-
plo dessa divindade em Sido Paulo
era impossivel. Foi entdo que ele
leu uma reportagem sobre a Casa
Branca.

Nio sei qual foi o raciocinio,
mas o homem achou que hindu e
nagd davam na mesma. Provavel-
mente considerou que uma coisa é
tao esquisita quanto a outra. Eis
por que foi 42 Bahia. Depois de ex-
plicar-se, narrando isso tudo, falou
a mae Tata: “Estou com um presen-
te para dar a essa entidade. Como
fago?”. Ela resolveu ripido: pediu
a0 mogo para dizer o nome do san-
to da India ao ogi e ordenou a este:
“Agnelo, pegue o pacote na mao do
mogo, leve na Casa de Exu e entre-
gue”. De fato, Exu tem o titulo de
portador de oferendas; ele € repre-
sentado também como o Deus via-
jante, que conhece todas as lin-
guas. Assim, mae Tatd presumiu
que ele nao teria dificuldade de en-
contrar um colega indiano e lhe fa-
zer a entrega de uma oferenda.

O sujeito voltou para Sao Paulo
muito feliz, com o seu problema re-
solvido. O pessoal da Casa Branca
achou aquilo perfeitamente nor-
mal; e quem ficou de cabelo em pé
fui eu. Mas, enfim, teve um desdo-
bramento ainda: o sujeito voltou a
india e de 14 escreveu para a Casa
Branca mandando postais com re-
tratos de templos. Havia um muito
bonito, com umas deusas lindas es-
culpidas na frontaria. Meu amigo
Agnelo comentou: “Agora € que
Exu nao volta mais!”.

A questdo dos “convénios”
santos/orixas

Contei essas histérias para dar a
entender que realmente € sério o
ecumenismo do candomblé. Quan-
do mae Tat4 fazia sua conjetura so-
bre o possivel orixd do Roberto
Freire, ela falava sério. Sabia per-
feitamente que era ateu. Isto nao
lhe diminuiu o aprego, ela o achou
um sujeito muito bom, muito sim-
pitico. Pensou: “E ateu ld para ele,

para mim é filho de Xango, filho de
Iansi”. Como quem diz: “E uma
interpretagao que eu fago e pode
ser compatibilizada com qualquer
outra, ou pelo menos nao precisa
entrar em conflito com outra”. Isso
é perfeitamente possivel no can-
domblé, na ética do “catolicismo”
do candomblé, que € bem diferente
do catolicismo mesmo.

Areligiao dos orixds € totalmen-
te nao exclusivista. A pessoa pode
ser do candomblé e fazer sacrifi-
cios para Kamadeva; ou ser teélo-
go dominicano, ou protestante.
Com que explicagao? Eles tém
uma explicagdo teoldégica: dizem
que a religido (a confissio religio-
sa) faz parte do destino que é dado
a uma pessoa quando nasce. Um
ponto de partida é uma reflexio
monoteista: hd um grande Deus
que sobrepaira a tudo isso, a todas
as diferengas religiosas, e pode ser
encontrado por muitos caminhos.
Maie Tatd nao quis saber como era
o ritual de um Deva, nio perguntou
nada ao mogo, e também nio se es-
candalizou por ele ter feito sacrifi-
cios para um “orixd” de tao longe;
achou que ele devia mesmo fazer
aquelas obrigagoes.

O povo do candomblé faz o qué?
Celebra a missa para o santo que
tem “convénio” com aquele orixa
da festa. Isso me leva a outra histo-
rinha, que € bem ripida.

Uma vez eu estava meio impa-
ciente a conversar com um amigo
paulista que queria entender a festa
do Bonfim, entender que confusio
era aquela: trio elétrico, batucada,
gente derramando dgua na cabega
para Oxala. E eu quis explicar, mas
depressa, sem muita complicagio
teologica. Disse o seguinte: “Oxa-
14, na Bahia, tem “convénio” com
o Senhor de Bonfim”. Um babalo-
rixd estava perto, e fiquei receoso
de que ele me considerasse irre-
verente. Nada! Pouco tempo de-
pois, encontro esse mesmo baba-
lorixd explicando para alguém que



“Oxdssi tem ‘convénio’ com Sao
Jorge”.

Pan-africanismo; sincretismo

e nao-sindicalismo

No presente momento estd emer-
gindo a consciéncia politica pan-
africana, a penetragio dos movi-
mentos negros nos terreiros, a
conscientizagao do problema do
negro, a necessidade de opor negro
a branco. Comecga a haver uma mo-
vimentagido de pessoas jovens,
também em terreiros, no sentido de
um exclusivismo étnico nio rigo-
r0S0, que separe as pessoas por sua
origem. Nao existe essa posigio de
que s6 pode fazer santo nagé quem
for de origem nagé, mesmo por-
que, com poucas excegdes, nin-
guém sabe quem € ou nao de ori-
gem nagd. As vezes, ja é dificil sa-
ber quem € branco ou quem € ne-
gro.

Mas afirma-se que € preciso se-
parar, excluir totalmente, a ligagao
que o candomblé teve com outras
religioes, no caso a religido catoli-
ca. Isso divide radicalmente os na-
go6s da Bahia em dois grandes cen-
tros teoldgicos, digamos assim,
que sustentam posigdes antagoni-
cas. As pessoas, por vezes, se que-
rem muito e se respeitam, mas dis-
cordam nisso.

De um lado, destacam-se o Ala-
pinim (o mestre Didi), e mae Stel-
la, com todo o pessoal ligado ao
terreiro do Axé I1€ Op6 Afonjd, que
se originou da Casa Branca (assim
como o Gantois). No Opd Afonjid
hd uma ruptura com o sincretismo,
condena-se o sincretismo: “Santo
de igreja pra 14, e candomblé pra
ca. Nao vamos mais fazer missa
para santo por causa de orixd. Nao
vamos mais dizer que a gente tem
aqui uma seita, mas a religido € a
catélica. Vamos separar. Uma coisa
€ a religido catdlica, outra coisa é a
religiao de negro”.

Do outro lado, estd o pessoal da
Casa Branca e do Gantois, que se
recusa a abandonar o famoso sin-
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cretismo, mesmo concordando em
alguns pontos com a critica desen-
volvida na teologia de mae Stella e
mestre Didi. Concordam quando
eles dizem, por exemplo: “Que ne-
gécio é esse? Nao é uma humilha-
¢ao eu dizer que a religido € a catd-
lica, e tem uma seita subordinada
que € o candomblé? Isto € um ab-
surdo, nao faz sentido”. Mesmo
concordando em que isso tem ori-
ginado grandes equivocos, o pes-
soal da Casa Branca defende o sin-
cretismo. No comego, eu nao en-
tendia essa tese. Eles dizem: “A
gente conserva este negocio, faz
missa para orixd, e é catélico, por-
que os antigos fizeram assim”. Eu
achava isso uma coisa estranha.
Pois os defensores dessa tese admi-
tiam que “os antigos” fizeram as-
sim para enganar: “Branco nao
queria que se cantasse para Ogum,
entdo eles cantavam para Santo
Antonio de dia e de noite batiam
atabaque”. Uma fraude piedosa.
Mas entao — eu me perguntava —,
por que conservar essa pia fraus?
Nao seria melhor acabar com a
fraude estratégica de vez, ja que ela
nao € mais necessdria?

Mas os defensores do sincretis-
mo tém um argumento precioso,
que so depois vim a entender. Para
eles, o sincretismo nao foi s6 um
arranjo, foi uma descoberta. Os an-
tigos descobriram ligagoes entre
uma religido e outra, e as explora-
ram. Alguns dos nagds da Bahia
nao querem abandonar essa desco-
berta. Eles fizeram uma opgao teo-
I6gica, assim como mae Stella fez
outra, numa caminhada revivalista.
Pois mae Stella traz sacerdotes
africanos, professores nigerianos
para fazer conferéncias ou ensinar
nagd no terreiro, ensinar a ciéncia
nagd. E uma teologia revivalista:
“Vamos voltar a ser nagds, voltar
ao culto original de Xango”.

Aninha, a primeira antecessora
dela, criou 1 no Op6 Afonji o mi-
nistério dos ob4 de Xango, trazido
por um sacerdote brasileiro que

viajou, foi a Oyd, e na volta reim-
plantou aqui a instituigao. Hoje,
esse projeto revivalista passa por
uma recusa altiva e irritada, hostil
ao cristianismo. “O cristianismo ¢é
opressao, nos evangelizaram a chi-
cote; os nomes de santo que nos de-
ram, foram postos a forga, em lugar
de nomes tirados”. E um argumen-
to ‘terrivel, porque € verdade. Os
escravos se tornavam, ao mesmo
tempo, cristaos e mercadorias.
Quando eram batizados, sofriam a
perda do antigo nome. Como diz
um belissimo poema de Nicolds
Guillen, qual seria o nome do meu
ave? Qual seria o nome dele, esse
nome que trocaram por Paulo, por
Antdnio? Qual o nome desse pobre
homem de quem tiraram tudo, até o
nome? Para mim, isso é muito to-
cante, porque sou de origem negra.
Isso aconteceu com meus avos.
Eles perderam tudo, até o nome.
Hoje eu ganhei um nome. A Casa
Branca me deu um nome e fiquei
muito emocionado: senti como se
recuperasse uma histéria perdida.
Mesmo que seja num tempo imagi-
ndrio, € recuperar uma historia per-
dida.

O argumento de mae Stella é
profundamente respeitivel, conve-
nhamos: “Eu quero agora que me
respeitem em minha religido, as-
sim como eu respeito as outras”.

Lembro também a declaragao
de uma pessoa que nao € da mesma
linha de mae Stella, é da Casa
Branca, mae Antonieta. Ela fez, um
dia, uma declaragao bonita e muito
dura a propdsito desse assunto.
Quando saiu uma coisa qualquer
do cardeal da Bahia sobre a “po-
breza espiritual” das religioes afro-
brasileiras, resultado, segundo ele,
de falta de educagio religiosa, mae
Antonieta comentou: “Por que ele
nio cuida da Casa dele? Eu nio
saio cagando gente para a minha
Casa. Eu nao digo que quem vai na
igreja vai para o inferno. Eu nio
obrigo ninguém a vir aqui; também
nao pergunto: ‘Meu filho, vocé é
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catélico? Voce € protestante?’. Para
mim, é uma pessoa que precisa de
ajuda, e eu vou ajudar. Nao trago
amarrado, mas ajudo sem perguntar
qual € a religido”.

Hd, portanto, duas posigdes
nessa discussao teoldgica. Numa,
estd o pessoal do Op6 Afonji; na
outra a Casa Branca. Esta nao de-
fende sua linha muito explicita-
mente, nao tem uma teologia ex-
plicita. As vezes, é muito dificil
entender, porque eles pouco falam
sobre este assunto. O rito nagd €
muito dificil de estudar, até porque
a transmissao de conhecimento é
considerada perigosa, envolve
compromisso com a divindade. Se
revelo a outro alguma coisa de
Xangd, eu crio uma relagio entre
ele e Xangd, uma relagio que pode
ser perigosa se ele nao souber lidar
com isso. E dificil.

Mas a tenacidade com que eles,
da linha da Casa Branca e Gantois
(tomo os dois terreiros como sim-
bolos), preservam a idéia do sin-
cretismo se explica pelo sentimen-
to de que o sincretismo é uma cria-
¢do teoldgica. “Os antigos fizeram
isso, e o que eles fizeram esta cer-
to, nao foi sem fundamento”. En-
tio: “alguma coisa Santo Antdnio
deve ter a ver com Ogum”. Em iil-
tima anilise, € isso. As explicagoes
sido sempre a posteriori. A pessoa
pode justifici-lo dizendo que
“Santo Ant6nio era de Ogum”; ou
entdo: “Ele deu esse nome 14 para
os brancos, para a gente ele deu o
nome de Ogum”. Existe uma teolo-
gia do sincretismo, sem diivida ne-
nhuma.

Falei até aqui sobretudo sobre
candomblé, mas hd uma segunda
revolucdo que acontece no Rio de
Janeiro: a revolugio da umbanda.
E muito mal compreendida, porque
€ muito complicada.

Facciosismo, idealizagao

e conflitos internos

Os movimentos negros, a partir dos
anos de 1970, conseguem expandir
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um pensamento pan-africanista,
mas tém uma série de problemas
complexos. Em primeiro lugar, ha
um facciosismo espantoso dentro
do préprio movimento. A gente
tem uma brincadeira na Babhia.
Quando encontra quatro pessoas
do movimento negro, quatro ne-
gros “da pesada”, a gente ja pode
garantir que conhece, pelo menos,
cinco correntes e seis facgdes do
movimento negro.

Como eu disse, € um movimento
que também estd muito embasado
em jovens. Nao € que nao haja ma-
duros e velhos nas liderangas im-
portantes, mas trata-se basicamen-
te ainda de um movimento juvenil.
Mesmo aqueles lideres que jd estio
mais maduros, continuam tendo
um comportamento juvenil. Sao
sociologicamente jovens.

Por outro lado, o intelectual ne-
gro tem muito pouca oportunidade
de expressio, tem que disputar o
espaco cultural de outras pessoas.
Um intelectual negro, pobre, de fa-

JR Ripper

vela, com pouco acesso a universi-
dade e a outras instituigoes, para
afirmar-se, tem que disputar muito,
tem que brigar, abrir o caminho na
base da foice. E essa € uma das ra-
zoes desse facciosismo, sem divi-
da.

Vejo outra razio para isso. Eu
préprio sou ligado ao movimento
negro. Fui fundador e sou integran-
te do Memorial Zumbi, com o qual
tenho uma ligagao grande. A gente
tem de reconhecer que o movimen-
to negro se fundou muito numa
cultura de ressentimento. Por justa
que seja a causa negra, sabe-se que
ressentimento € pouco produtivo.,
Quando nao se ultrapassa a barrei-
ra do ressentimento, € muito dificil
ordenar uma atividade politica pro-
funda. Isso alimenta o facciosismo.

Os jovens do movimento negro
se politizaram recentemente e fize-
ram uma descoberta de sua cons-
ciéncia negra. Muitos estao assim
como “novos ricos” dessa cons-
ciéncia, e um pouco desorientados.
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Apresenta-se a questao da legitimi-
dade, que chega a ser angustiante,
pelo que hd nela de contraditdrio:
Quem € que realmente representa a
comunidade negra?

No caso da Bahia, a radicagao
das liderangas do movimento ne-
gro na massa negra é muito peque-
na, muito ténue; nio é representati-
vo da massa negra, no teve suces-
so ainda. E possivel que venha a
ter, que chegue a ligar-se profunda-
mente com a massa negra; porém,
por enquanto, conseguiu éxitos su-
perficiais, por vezes, onde nao se
esperava. Por exemplo, os lideres
do movimento negro tinham uma
convicgao da seriedade da causa
politica; por isso, inicialmente, vi-
ram com muita severidade, com al-
guma desconfianga, movimentos
como os dos blocos afros. Porque o
bloco € uma organizagio lidica, li-
gada ao rito do carnaval, festiva,
alegre. O sujeito vai para o bloco
para qué? Para tomar cachaga, dan-
gar, tocar tambor, namorar, diver-
tir-se... Ndo havia a clareza de per-
ceber que esse ludismo dos blocos
propiciava, com a abertura de um
espago de lazer, um grande ganho
politico, a reunido da “negrada”, e
achava-se que as pessoas estavam
ali se alienando.

A alienagdo era uma coisa que
os politizados queriam acabar, dan-
do uma diregdo a essas manifesta-
goes. “Vamos usar o bloco para po-
litizar as pessoas! No ensaio, a
gente canta, danga, toca o tambor,
mas depois, vamos ter uma conver-
sa aqui sobre a Lei do Ventre Livre,
a mentira abolicionista. Ou entdo
vamos ter um semindrio sobre o ra-
cismo”. Ninguém fica para o semi-
ndrio; todavia, no préprio ensaio a
coisa passa, na letra do samba.

Essa politica acha um veiculo
que tem as suas proprias leis. A le-
tra de samba dos blocos traz ele-
mentos de uma espécie de mito,
que € o mito daquela festa. Ela esti
amarrada em certa mitologia. Se
observamos as letras dos blocos

afros da Bahia, encontramos uma
linguagem espantosa, dificil de ler,
mais rebuscada que latim renas-
centista, com um toque de surrea-
lismo. E uma coisa cheia de voltas,
com palavras dificeis, altissonan-
tes e complicadas, uma extrava-
géncia barroca na letra, que tam-
bém carrega slogans politicos mis-
turados com coisas absolutamente
miticas. Por af passa, por exemplo,
uma Africa totalmente irreal: uma
Africa que é uma continua festa
baiana.

Outro problema € que a politiza-
¢do das pessoas ligadas aos movi-
mentos negros na Bahia e também
no Rio vai mais pelo reconheci-
mento empirico de situagdes quoti-
dianas de conflito étnico, resultado
de uma dominagio social e secular;
mas € muito pouco embasada num
conhecimento histérico, sociolégi-
co, antropolégico. Na visdo até de
muitos intelectuais dos movimen-
tos negros estd uma Africa que é
um mito, uma utopia sem nada a
ver com a Africa real. E uma Afri-
ca idealizada. Esse mito utépico é
puritano no seguinte sentido: no
seu contexto, o negro € uma depu-
ragio de todo o negativo que se as-
socia com o branco. As vezes, é um
negro que nao pode ter nenhum co-
mércio cultural, intelectual, espiri-
tual positivo com o branco. Ele é
excessivamente depurado, numa
espécie de revivalismo utépico.
Essa utopia obliqua fala uma lin-
gua revivalista, mas o que ela quer
reviver nunca existiu. Agora é uma
utopia que nao se conhece como
utopia. Ai € que estd o complicado.

Muitas vezes falamos a lin-
guagem da idealizagdo, mesmo que
nio queiramos. Refor¢gamos isso
também pela md consciéncia que
temos diante dos negros e dos in-
dios, por exemplo. Temos, muitas
vezes, covardia em enfrentar a dis-
cussdo aberta sobre esse problema
com os intelectuais negros. E a téc-
nica usada para a auto-afirmagao
pela vanguarda negra é uma técni-

ca de guerrilha, com certo cultivo
da agressividade, para abrir espa-
gos. Esse comportamento agressi-
vo na discussdo leva, as vezes, a
um pensamento simplista. Cria
oposigdes muito marcadas, facilita
a adesio irrefletida a idéias pron-
tas.

O conflito ndo raro acontece en-
tre os intelectuais dos movimentos
negros. Aquele mais refinado so-
fre, as vezes, uma pressio de hosti-
lidade muito grande por parte dos
companheiros. Os que sido mais po-
bres, que estio na favela, acham
que aquele negro intelectual jd nao
€ tdo irmdo quanto o outro, ji é
meio branco.

Ha também o conflito entre uma
parte do movimento negro e outra
num sentido mais dramitico. Eu
falei do movimento negro como
um fenémeno recente, juvenil;
mas, na verdade, movimento negro
sempre houve neste pais, um atris
do outro. Se a gente tiver uma idéia
mais eldstica, qualquer forma de
organizagao politica entre negros,
sob qualquer aparéncia, para resis-
tir a uma opressdo, serd uma ex-
pressio do movimento negro.

Hi4, pois, um conflito entre lide-
rangas negras novas e antigas que
percebemos com muita nitidez no
caso do candomblé. As autoridades
no candomblé, que sio sempre
gente mais madura, pessoas mais
velhas, tém um grande senso da
hierarquia e do valor da seniorida-
de. Por vezes eles olham com in-
compreensao e irritagao para as no-
vas liderangas. Isso porque o jo-
vem do movimento negro esta con-
vencido de que descobriu a verda-
de da questdo negra, e acha que o
pai-de-santo e a mae-de-santo sio
alienados, pois estes contempori-
zam com a opressio branca, e, de
certa maneira, atraigoam causas da
“negrada”.

Algumas vezes as queixas sao
muito duras, amargas de lado a
lado. L4 estd um pai-de-santo anti-
g0, e vem um fedelho pregar cons-
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ciéncia. O mais velho protesta:
“Ora, a gente sofreu, apanhou da
policia, lida com um negécio muito
complicado que passa a vida intei-
ra para aprender, depois vem esse
menino aqui querendo ensinar coi-
sa para a gente... Quem € esse me-
nino?”. Estou apontando a expres-
sao mais aguda desse conflito; tal-
vez esteja caricaturando um pouco
para tornar visivel o fato.

QUESTOES LEVANTADAS
Questéo 1: Movimento negro
e candomblé

No seio do movi-
mento negro de-
cidiu-se primei-
ramente que de-
veriam conquis-
tar o candomblé,
porque era ébvia
essa necessida-
de. Quem polari-
Za a “negrada” €
o candomblé, pois hd quase dois
mil terreiros na Grande Salvador.
Vou usar uma expressio do can-
domblé que foi apropriada pelo
movimento negro: “A gente pode
chegar e fazer a cabega do pessoal
(isto é, no caso, conscientizar poli-
ticamente)”. Mas dizer que se vai
fazer a cabega de um pai-de-santo
€ complicado.

Portanto, essa primeira iniciati-
va de ir 14 e “fazer a cabega” da
turma do candomblé nao deu muito
certo, mas teve um resultado que
menos se esperava. Com essa
idéia, um grupo do movimento ne-
gro acabou entrando para o can-
domblé, fez sua prépria cabega, e,
la dentro, j4 como membro da co-
munidade, passou a difundir suas
posigoes com mais eficdcia. Foi
possivel um nivel de didlogo que
nao havia antes, de maneira que o
movimento negro apostou, a partir
de certo momento, na defesa de di-
reitos da comunidade do candom-
blé. Comegou a lutar contra a
agressao feita ao candomblé por
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certos grupos, como 0s pentecos-
tais de missao.

Questao 2: Expressoes conflitantes

no candomblé

A expressdo ecuménica no can-
domblé € extraordinariamente pre-
dominante, hd muito poucos cen-
tros exclusivistas na Bahia. Os tini-
cos grandes terreiros desta linha
sa0 0 Axé Op6 Afonji e um terreiro
de Babd Egun, o Ilé Axip4, do, Ala-
pinin, mestre Didi. Ambos sao pro-
fundamente tradicionalistas, revi-
valistas, exclusivistas. Com uma
diferenga entre si: o mestre Didi e
seu grupo sao mais tenazmente tra-
dicionalistas. Tém ligagao, por
exemplo, com o movimento reli-
gioso ioruba internacional, que
tende a formagio de uma religido
iorubana internacional, juntando o
pessoal da Africa e das Américas.

Mae Stella vai em outra diregao.
Embora o terreiro Axé Op6 Afonjd
e o [1é Axip4 sejam uma vanguarda
isolada do candomblé nessa linha
exclusivista, mae Stella é a maior
expressdo politico-religiosa do
candomblé, ndo sé na Bahia. Tem
uma influéncia espantosa no Rio
em Sao Paulo. O revivalismo do
candomblé em Sio Paulo é mais
forte que na Bahia, os terreiros
paulistas querem ser mais africa-
nos e acompanham muito mae
Stella.

O revivalismo africano pode ser
uma espécie de neo-ortodoxia, mas
tem nuances. A mae Stella estd lon-
ge de considerar o catolicismo
como algo negativo. A relagio en-
tre o catolicismo e o candomblé é
negativa, porque nos batizaram a
forga, porque nio tem sentido mis-
turar Xangé com Sio Jerénimo.
Xangd é Xang6, nao precisa ser
mais ninguém. Ela, porém, se sen-
taria 2 mesa com qualquer grupo e
conversaria calmamente, num
maior acatamento, o que acho mais
dificil para outros grupos religio-
SOS € pessoais.

Mestre Didi, por outro lado, se-
ria um pouco mais resistente, e o
pessoal mais jovem, ligado a movi-
mentos negros dentro do candom-
blé, chega a considerar o catolicis-
mo, o cristianismo, veiculo daopres-
sdo, e as vezes, acha que ¢ contra-
ditdrio ser negro e cristao. Do seu
ponto de vista, hd valores africanos
que precisam ser revividos com a
supressao do cristianismo. Esses
recusariam o didlogo ecuménico.
Essa posigido nao € hegemonica, é
muito pequena por sinal, mas é
crescente e ja tem um raio de in-
fluéncia ponderavel.

Questao 3: Projeto politico na
religido loruba, e Institucionalizagao
Que a articulagao internacional de
religido ioruba tem um projeto po-
litico parece ser verdade, mas que-
ro contar a histdria, porque isso €
mais complicado do que, talvez, eu
tenha feito.

Fez-se, ha uns cinco anos, o se-
gundo Congresso Internacional da
Tradigao e Cultura dos Orixis, em
Salvador. Houve outro depois des-
se, acho que nos Estados Unidos (o
primeiro, creio, foi na Nigéria).
Uma densa histéria, que comega no
fim dos anos de 1960 e vai até os
de 1980. Esses congressos servi-
ram de preparagao. Nele se envol-
veram intelectuais das Américas e
nigerianos, nagds, gente de univer-
sidade e também sacerdotes do cul-
to nagd, como o doutor Abimbol-
lah. Ele chegou a ser reitor da Uni-
versidade de Ilé Ifé, e é um sacer-
dote de Ifi. Houve uma articula-
¢do, entre grandes liderangas.

No Brasil, quem mais se empe-
nhou nisso foi a doutora Juana dos
Santos e o mestre Didi. Chegou-se
a criar uma espécie de Internacio-
nal do Culto Nagd, e aqui desen-
volveu-se um trabalho com vistas a
criar uma espécie de CNBB de
pais-de-santo, a INTECAB, que
reiine a umbanda e o candomblé.
Trata-se de uma linha da politica
religiosa surgida no universo dos
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cultos afro-brasileiros, que preten-
de ser uma espécie de centro ecu-
ménico nesse contexto — ecumé-
nico mesmo, porque reiine umban-
da, candomblé, batuque, xangd,
todo mundo. Em parte, essa linha
foi acionada pelo pessoal que se
havia empenhado, aqui, na forma-
¢ao da Internacional Nago.

Como € esse movimento inter-
nacional? Por um lado, ha sacerdo-
tes nigerianos, nagds, empenha-
dos, € claro, em erigir uma estrutu-
ra que consagre sua religido como
uma religido internacional mesmo:
universal no sentido de que pode
estar em todo lugar. E hd persona-
gens destacados nas Américas (em
Cuba, nos Estados Unidos, no Bra-
sil) que se juntam com esse empe-
nho.

O congresso da Bahia foi muito
interessante nesse aspecto, porque
houve um enfrentamento. A certa
altura fez-se uma combinagio en-
tre os brasileiros, nagos da Bahia,
liderados, parece, pelo mestre
Didi, e os nagds da Nigéria. Um
sacerdote ioruba fez um pronuncia-
mento sobre o culto nas Américas e
destacou os terreiros tradicionais
baianos como mais préximos do
culto nagd origindrio. E aberta-
mente declarou que era preciso
progredir na recuperagao dessa tra-
digao originiria, rompendo com o
sincretismo.

Foi a primeira expressio mais
aberta, mais plena, dessa linha. O
resultado foi a imediata retragao de
grandes casas, a comegar por duas
das maiores casas nagds presentes:
a Casa Branca (recebeu aquilo com
certo escindalo) e o Gantois.

De um modo geral, o pessoal de
candomblé ji nao € tio tradiciona-
lista, nado pode imaginar um culto
hegemonicamente nag6. O pessoal
dos terreiros de outras nagdes se
recolheu. De certo modo, isso foi
contraproducente. Mas foi a pri-
meira declaragio de guerra, a pro-
clamacio explicita dessa linha re-
vivalista, ortodoxa
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Havia ali também um projeto de
dominagio hegemdnica por parte
dos sacerdotes nagds da Nigéria.
Estavam querendo montar uma es-
trutura mais ou menos hierdrquica
de dominagao religiosa. Mae Stel-
la, por exemplo, quando se aperce-
beu disso, “recolheu o barco”. Ela
nao estava interessada nisso, por-
que sente-se auténoma. O senti-
mento de autonomia do pessoal
provocou logo uma fissura muito
grande, uma cisio forte.

Notada uma pretensiao hegemo-
nica, acenderam-se os facciosis-
mos do candomblé, que sdo muito
grandes. Repare-se: o candomblé
nao tem uma estrutura eclesidstica
como a da Igreja Catélica ou a da
Igreja Batista. Cada terreiro € auto-
nomo. Eles podem ter interrela-
¢oes. Uma filha-de-santo da Casa
Branca, que é mae-de-santo em ou-
tro terreiro, acata a Casa Branca,
mas tem autonomia em sua Casa.
Sabe-se que o Gantois e 0 Axé Opo
Afonjd se originaram da Casa
Branca. As mies-de-santo do Gan-
tois e do Opd Afonjd dizem seu axé
que € o mesmo da Casa Branca,
mas o Op6 Afonjd e a Casa Branca
tém linhas de politica religiosa dis-
tintas. O Opdé Afonjd segue uma
teologia que a Casa Branca, sua
matriz, nao observa. O ativismo
politico é muito maior no Opd
Afonjd. Isso desde o comego deste
século, quando foi fundado, a par-
tir da iniciativa de uma brilhante
mulher, politica e sacerdotisa cha-
mada Aninha. Mie Aninha fundou
em Salvador e no Rio uma Casa
com o mesmo nome. Tinha planos
politico-religiosos muito sérios, e
era de uma linha que a Casa Branca
historicamente recusou. E verdade
que a Casa Branca parece mais tra-
dicionalista: 14 nao se véem as pes-
soas fazendo abertamente politica,
a Casa Branca € muito concentra-
da no ritual; mas, por outro lado,
parece menos ortodoxa no sentido
de que nao faz essa viagem reviva-
lista.

Questéao 4: Desentendimentos
com a Igreja Catélica na Bahia
Sem diivida descobre-se certa se-
melhanga com a instituicionaliza-
¢ao no catolicismo. Vemos isso na
histéria do Axé Op6 Afonjd, funda-
do por Aninha. Ela teve em sua po-
litica religiosa a colaboragao de um
grande babalad, Martiniano Bon-
fim. Este, em sucessivas viagens
entre a Nigéria e o Brasil, traz ins-
tituicdes nigerianas e implanta no
Axé Opb Afonjia o “colégio” dos
obis, que nao existia no Brasil an-
tes. Eles criam um culto mais orto-
doxo, fazem esse investimento de
renovagio revivalista. E uma coisa
meio contraditdria, “renovacgao re-
vivalista”, mas € isso que ocorre.
De qualquer maneira, a linha
ecuménica € mais forte, conta com
mais adeptos, com mais gente,
mesmo porque ela satisfaz o plura-
lismo religioso que hd entre os bra-
sileiros. O brasileiro “visita” todas
as religides, uma de tarde, outra de
noite. A atitude aberta é muito mais
simpdtica ao povo. Por enquanto,
essa € a linha mais popular e € mui-
to atraente porque permite fazer
oposicdo entre culturas, de igual
para igual. “Vocé tem ai seu mito
catélico, com sua tradigido, e eu
também tenho o meu mito, minha
tradi¢do, minha histéria: estamos
empatados. Tem apenas uma dife-
renga: eu nunca peguei navio para
ir 14, batizar vocés, bater, escravi-
zar; nunca o marquei com ferro em
brasa, logo, vocé é que tem uma
religido inferior”. A coisa vai-se
tornando complicada, esse discur-
so defensivo vai-se tornando ofen-
sivo, na voz de alguns, ainda muito
poucos. Abertamente, um discurso
mais duro s6 foi feito, na Bahia,
pelo Alapinim e por representantes
do movimento negro durante a
questao que opds recentemente (ha
dois anos) a Igreja Catdlica a “gen-
te de santo”. O cardeal abriu uma
questio muito dolorosa e muito
grave com o candomblé. Criou
uma situagao de guerra, que fez re-
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gredir uma conversagio que ji
existia. Dom Avelar ja estava tendo
entendimento com o pessoal do
candomblé. Tudo comegou durante
o Congresso Eucaristico, em que
ele teve a iniciativa de convidar o
pessoal de santo, que “abriu o ver-
bo”. Quem “abriu o verbo”, engra-
¢ado, foi o pessoal da Casa Branca:
“Que negdcio € esse de dizer que o
candomblé € coisa do diabo? Tirar
a pipoca que a gente coloca no pi-
tio de Sdo Lizaro? Isso € atitude
religiosa, isso € cristio?”. Reparem
bem, € uma critica de casa: “Eu
vou a sua casa e digo: vem ci, que
negdcio € esse, vocé estd em con-
tradi¢io consigo mesmo...”. Isso é
bem aceito. O cardeal ndo estava
presente, mas sim dom Pelé. A
queixa foi bem recebida, levada ao
cardeal da Bahia, dom Avelar, que
acolheu, e de fato parece que to-
mou alguma iniciativa: comegou a
haver menos sermdes agressivos.
Houve um episédio até engragado.
Quando assumiu o trono a atual ia-
lorixd da Casa Branca, o mestre
Agnelo fez um bilhete ao cardeal:
“Comunico a Vossa Eminéncia que
foi escolhida, através da determi-
nagao de Ifd, a Ialorixd da Casa
Branca, que é primaz do Brasil
como Vossa Eminéncia”. O cardeal
respondeu: “Meu irmao Agnelo,
agradego a comunicagao, de Cristo
todos somos filhos”.

Havia um clima de muito bom
entendimento que foi rompido ha
pouco tempo, porque houve uma
retragao com a entrada de dom Lu-
cas e com um episédio muito desa-
gradivel, o caso da Irmandade da
Boa Morte. Trata-se de uma irman-
dade de negras velhas de Cachoei-
ra, no Recdncavo. Elas estao liga-
das ao culto das divindades femini-
nas, um culto feminino de mistério,
da tradigdo nago; esse culto preser-
vou-se ligado a celebragao de Nos-
sa Senhora da Boa Morte. Negros
americanos que iam a Cachoeira
assistir a essa festa doaram uma
casa para a irmandade, e a paréquia
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queria a casa. Entdo as irmas se
opuseram, o padre reivindicou e na
Justiga elas ganharam. Em represi-
lia, o padre recusou-se a fazer a
festa. Elas procuraram a Igreja
Brasileira, que fez. Isso agravou o
problema. As irmas da Boa Morte,
as velhas preservadoras da tradigao
nag6, ligadas ao candomblé, esta-
vam em rompimento com a Igreja
Catdlica, e isso repercutiu de uma
maneira terrivel nos terreiros baia-
nos. A Igreja fechou a porta.

Acho que o cardeal nio estd sa-
bendo lidar com o problema, e estd
afastando o pessoal que queria se
aproximar. No caso das irmas da
Boa Morte, elas eram dessa linha
ecuménica. Com isso, ele afastou
um pouco o pessoal mais aberto e
deu razio a linha mais exclusivista.
O Movimento Negro tomou a defe-
sa das irmds; mae Stella protestou.
Para a ala exclusivista, foi uma vi-
téria considerdvel.

Em Sao Paulo, creio que o revi-
valismo € mais forte; e no candom-
blé paulista, que cresce a olhos vis-
tos, mae Stella é venerada como
uma lider. E uma figura imponente,
uma mulher brilhante, forte, altiva,
jeito de princesa. Ela fala, enfrenta,
€ € uma pessoa muito boa. Estd lon-
ge de ser uma “xiita” (no mau sen-
tido), estd longe desse espirito.

Questdo 5: Prestigio, honra

e poder nagd

A sucessdo numa grande casa de
candomblé € muito complicada,
sempre tem guerra de orixds. No
candomblé, o crescimento do nii-
mero de casas se di fregiientemen-
te por cisao. O Gantois nasceu de
uma crise de sucessdo na Casa
Branca, o Opd Afonjé foi fruto de
uma segunda crise na Casa Branca.
Uma crise de sucessdo, antes de
mie Stella, fez com que parte do
pessoal do Opo Afonjd se afastas-
se. Até mesmo muitos dos intelec-
tuais desse Axé, Dorival Caymmi e
Jorge Amado, por exemplo, “mi-
graram” para o terreiro de mae Me-

nininha. Mae Stella foi quem os
trouxe de volta.

O poder da mae-de-santo € mui-
to grande, extraordindrio. Ela € a
ialaxé, a “dona do axé: o poder sa-
grado do terreiro”. A graga concen-
trada pelo terreiro a tem como cen-
tro. E ela quem pode gerar novos
sacerdotes, pode distribuir o axé.
Por meio dela se faz a ligagio com
os orixds. Mesmo num terreiro que
tem uma estrutura hierdrquica
complexa como o Op6é Afonjd, a
mae-de-santo tem um poder quase
absoluto.

Entretanto, a estrutura de mando
é complexa, como também a de
cargos honorificos. A Casa Branca
nasceu tentando reproduzir em ter-
mos simbélicos um pequeno reino
africano. Foi fundada por uma mu-
lher de quem sé sabemos o titulo,
Iya Nass6, um titulo da mais alta
sacerdotisa de Oyd, do império de
Xangd; s6 uma mulher nobre pode-
ria ter esse titulo. Entdo, quando
ela funda a Casa Branca, tenta re-
produzir a estrutura do reino de
Xangb e os titulos hierdrquicos.

Logo hd uma guerra, uma tensio
muito grande, uma disputa de po-
der na Casa Branca, que racha duas
vezes. Essas duas cisdes criam dois
pequenos “reinos” ligados a ela. A
luta pelo poder e a politica interna
sdo grandes. As vezes, as pessoas
sdo muito pobres, como na Casa
Branca, mas hd um sentimento de
status, de prestigio, de honra, de
valor. Os titulos sao principescos.
Ha fé em tudo isso. Se eu tenho um
titulo xis, isso importa em poder
espiritual. Um poder que leva a ter
autoridade efetiva sobre a vida das
pessoas. Por isso, hi uma grande
luta dentro das casas que mais cres-
cem. Parece até aldeia kayapé,
cujo crescimento leva a cisao.

As aliancgas sdo muito comple-
xas dentro do mundo do candom-
blé. O pessoal fala o tempo inteiro
em paz, e faz guerra o tempo todo.
Acho que até é por causa disso
mesmo, para poder obter a paz. Um
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dos principais orixds dos nagos €
Ogum, o senhor da guerra, muitas
vezes considerado a Terceira Pes-
soa na trindade nago.

Questao 6: A trindade nagd

A trindade nagd tem vdrias versoes
Na Casa Branca, vao dizer: Obata-
ld, Orumild e Odudua. Em outro
terreiro pode ser Obatald, Odudua
e Ogum. A Casa Branca combina
duas tradigoes; ela foi feita por
gente de Ketu e gente de Oyd; fez-
se ai uma tentativa de organizar um
panteon, que tem dois p6los: de um
lado, Xango; e do outro, Oxdssi. A
casa principal € dominada por Xan-
g0, mas o terreiro é de Oxéssi. Foi
o compromisso entre dois grupos
que se juntaram de duas cidades e
fundaram aquela casa. E hd certa
variagdo. H4 um panteon bdsico
dos orixds, mas hd muita variagao
de casa para casa. A teologia nao é
igual, certas estruturas sdo seme-
lhantes, certos pontos estruturais
sdo idénticos; digamos que a estru-
tura “mater” € a mesma, mas ha di-
ferengas sérias. A conversagao en-
tre as casas de candomblé € bastan-
te complicada.

Houve uma tentativa de repro-
duzir o reino. E uma coisa histdri-
ca. Ketu foi destruida pelo rei Ghe-
zo, que vendeu muitos cativos des-
sa guerra aos portugueses, mas eles
chegam em pé de guerra, sem a
consciéncia de escravos e sim de
guerreiros, prisioneiros de guerra.
A primeira tentativa deles é fazer
guerra, e na hora de fazer guerra
todos eles procuram uma lingua-
gem religiosa para a guerra: o isla-
mismo. Na Revolta Malé eles qua-
se conseguem éxito, foi por pouco.
Se nao fossem denunciados... O
erro deles, que acho que deve ter
ficado na memédria, foi alijar os
crioulos, que passaram para o lado
branco com medo. O grito de guer-
ra da revolta era “Viva Nagé!”.
Esse foi o erro.

Eles depois deixaram essa poli-
tica exclusivista, tomaram uma

nova decisio politica, além de teo-
l6gica. Deixaram o islamismo de
lado, investiram mais na religiao
tradicional e se tornaram “catoli-
cos”. Comegaram a fazer o Império
Nagd, nao mais a base de sangue,
mas de pensamento, como se qui-
sessem “nagoificar” todo mundo
para vencer a batalha. Creio até
que eles investiram na formagao do
chamado candomblé Angola, tal
como ele € hoje: de base e estrutura
nagd. O candomblé Angola foi
reinventado com a colaboragao de
sacerdotes nagds, com sua orienta-
¢ao e apoio, por certo em busca de
uma alianga politica.

Questao 7: Origens mugulmanas
do espirito guerreiro
Sobre caracteristicas mugulmanas
(e o espirito guerreiro) entre nagds,
pode-se dizer que desapareceram
recentemente na Bahia. Mestre Ag-
nelo conta que o pai da mae-de-
santo chamada tia Massi, uma das
mais famosas da Casa Branca, era
mugulmano, e tinha algum dinhei-
ro. Ele investiu na iniciagio da fi-
Iha no culto tradicional, em que ela
veio a ser mae-de-santo. Segundo
Agnelo, ela ficou muito doente,
por isso tinha de se iniciar, se nao
o Orix4 carregava, matava.
Decidiu-se entao fazer isso. Seu
pai veio ao Rio consultar um baba-
lad, que era seu parente. Eis, por-
tanto, um lider mugulmano na Ba-
hia do comego do século, que tinha
ligagoes com o pessoal da religido
tradicional, tinha parente babalad.
Existe essa ambigiiidade, na minha
opinido. O islamismo é uma lin-
guagem de luta, de uniao e luta.
Dai: vamos fazer uma guerra santa,
e em nome dela juntamos todo
mundo. Os nagds dessa forma con-
seguiram juntar-se com os ewe,
com 0s jejes, com quem estavam
lutando na Africa, e com outros da
Costa Ocidental. Depois eles per-
ceberam o erro politico e que ti-
nham de ganhar os bantos: “Nio
podemos ficar aqui sem eles, sem

esse pessoal que jd estava, que jd
sabe como ¢€”.

O candomblé Angola é mais an-
tigo e mais novo que o candomblé
Nagé. Parece uma maluquice dito
assim, mas o primeiro culto afro-
brasileiro que apareceu no Brasil,
sem divida nenhuma, foi de ori-
gem banto, pela simples razao de
que os bantos foram os primeiros a
ser trazidos em massa e com fre-
qiiéncia. “Candomblé” € uma pala-
vra banto. Mas os nagds, quando
chegam a Bahia, criam a atual
estrutura do candomblé, encon-
trando pontos de contato aqui e ali.
O candomblé, tal como a gente co-
nhece hoje, € basicamente um fruto
da religiao nagd, adaptada ao caso
brasileiro e com aportes de outros
negros.

Creio, pois, que eles mudaram
de politica: deixaram a espada, vol-
taram a investir com mais forga na
sua religido tradicional, mas uni-
versalizando-a, e descobriram a
possibilidade de aproximar sua re-
ligidao do catolicismo. O sincretis-
mo nio € totalmente espontineo.
Héa também muita reflexdo dentro
do sincretismo, e até uma investi-
gagdo teoldgica muito séria, que
julgo ser a tese do pessoal da Casa
Branca, quando diz: “Os antigos fi-
zeram isso, eles criaram esse nego-
cio de sincretismo, e tem funda-
mento. Nés seguimos porque tem
fundamento”. Eles acham que por
trds disso tem uma teologia, e uma
teologia que estd certa. Eles nao a
abragam a toa. Consideram que os
fundadores tinham suas razoes,
que quando “as velhas” resolveram
fazer essa combinagio, sabiam o
que estavam fazendo.

Penso também assim: “os anti-
gos, as velhas” sabiam o que esta-
vam fazendo. Reparem, € muito
bem explorado, € muito coerente
para ser de todo espontineo, hi
muita marca de reflexao.

Em primeiro lugar, vamos reco-
nhecer uma coisa: nao havia, pro-
priamente, um panteon ioruba na
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O movimento negro

se fundou muito numa
cultura de ressentimento.
Por justa que seja a causa
negra, sabe-se que
ressentimento é pouco
produtivo. Quando ndo se
ultrapassa essa barreira,
é muito dificil ordenar
uma atividade politica
profunda, o que alimenta
o facciosismo

Africa, havia divindades. A estru-
tura da religido iorubana é bem
marcada; por isso, se vou a Ifé, ou
a Oy6, ou a Ibada, encontro mais
ou menos a mesma religido, a mes-
ma liturgia-base, uma cosmologia.
Mas as variagbes sao imensas. Se
estou em Iré, é Ogum; se estou em
Oy6 é Xangd; se passo a Ketu é
Oxo6ssi quem prevalece. Essa coli-
gagado de orixds que encontramos
na Bahia, nio se encontra na Afri-
ca, € um panteon construido aqui,
no Rio e na Bahia. Sio remanes-
centes de virios lugares que se en-
contram, e nao dava para repetir
aquelas divisoes todas. Tinha que
se fazer uma teologia tnica. Ld
eram guerras entre cidades-esta-
dos. E como o caso grego: uma re-
ligidao bdsica, que é a mesma, todo
mundo adora a Zeus, mas se estou
em Efeso é Artémis, em Delfos é
Apolo.

Questao 8: Expressoes
Interessantes

do sincretismo nagd-catélico

Héa muita sutileza no sincretismo
nagd-catélico, para que seja o re-
sultado de simples confusdo. Co-
nhego muita gente de candomblé,
eles gostam de pensar claro. O
nagd, em particular, € um pessoal
arrojado, que aposta alto e que gos-
ta de pensar, de refletir.

ENCARTE DE TEMPO E PRESENGA N® 271

Vou dar alguns exemplos de
como hd sutileza teolégica no sin-
cretismo. Utilizo o mote Santo An-
tonio e Ogum. Quem € Santo Ant6-
nio que a gente conhece na Bahia?
Santo Antonio, no Rio de Janeiro
também, é um general do exército,
um grande guerreiro. Ao mesmo
tempo € protetor dos namorados,
convive com o dominio erético.
Em Portugal, dizem tradigdes po-
pulares que ele protege os ladroes.
E um santo muito curioso. Santo
Antoénio que eles conhecem aqui
identificam com Ogum.

A analogia ndo € & toa. Ogum €
extremamente filico — ligado,
portanto, ao dominio erdtico, ao
amor, no sentido amplo, e € um ge-
neral, € o senhor da guerra, violen-
to, a0 mesmo tempo prodigioso.
Santo Anténio € o santo dos gran-
des prodigios, tanto para os brasi-
leiros como para os portugueses. E
o santo que deixa um homem sus-
penso nos ares a espera do milagre
definitivo, faz o burro se ajoelhar e
o morto levantar-se. A mitologia de
Santo Antdnio é toda desaforada.
Os milagres dele sao desaforados.
Tém certa coisa de exagero. Com-
bina muito com Ogum.

E muito interessante a operagio
do sincretismo no caso de Oxal4.
Este passa a ser pensado no Brasil
de um modo que permite a aproxi-
magdo com o pensamento catélico.
Oxald, ou Orixald, € o Grande Ori-
x4 (como diz seu nome): estd aci-
ma de todos, é a unidade de todos
os orixds. Quem é ele? E o filho de
Deus. O filho do Deus supremo,
que ficou 14 longe e nio se interes-
sou pela Terra. Oxald se interessou
pelo mundo. E o Deus deste mun-
do, o filho do Deus presente neste
mundo. Eles colocam, efetivamen-
te, Oxald como eixo da teologia.
Mesmo na Casa Branca, onde Xan-
g0 e Oxdssi sdo dominantes, se al-
guém perguntar qual € o principal
orix4, eles dirao: Oxald. Hd uma
escolha nisso, nao de aproximagao
com a religido dominante, mas da

linha universal. Fazem o que eu
chamei de “revolugao paulina”,
uma leitura catélica de seu univer-
so. Com interesse, menos de assi-
milagdo e mais de dispor de uma
linguagem.

Trata-se de um projeto missioni-
rio sim, s6 que eles sdo missiondrios
sutis demais, porque nao fazem pro-
selitismo explicitamente. Sua “cate-
quese” € abrir espagos, estar em to-
dos os lugares. E, no plano simbéli-
co, o resultado € que os orixds inva-
dem os altares cristaos. Vou a uma
missa de Sao Jorge, 14 no Pelouri-
nho, ai entra uma velha baiana, e diz:
“Oxossi, olha eu aqui, olha a suaem-
pregada! Vamos comungar para
Oxéssi!”.

Na festa de Oid eu fui com Re-
gina, minha mulher, paulista, filha
de italianos, de formagao catélica.
Ela nao tinha ligagao com o mundo
afro-brasileiro. Regina foi comigo
a uma festa de Sao Ldzaro e achou
uma coisa inacreditdvel, fantdstica
demais. As pessoas passando pipo-
ca no corpo, dentro da missa e o
padre reclamando: “Nao comam
pipoca aqui!”. Ai é que a turma co-
mia pipoca. Ela jd saiu dali meio
baratinada. Depois nos sentamos
numa barraca para tomar uma cer-
veja, € vimos passar a procissao: na
frente Sao Roque, atrds Santa Bir-
bara (todo mundo sabe que Oid
gosta muito de Obaluaié); e o Se-
nhor do Bonfim depois; por fim, no
quarto andor, uma panela, cheia de
obrigagoes, cercada de pipoca. E as
pessoas carregavam aquele andor
cantando: Ave, ave, ave Maria!

Depois ela foi comigo a festa de
Santa Barbara, no Pelourinho. Na
missa, o padre fez um sermao mui-
to bonito. E disse: “Minha gente,
vamos fazer o seguinte: cada coisa
no seu espago. Vamos fazer o rito
catdlico no espago catélico; noutro
lugar, outros rituais podem aconte-
cer de forma adequada”. Quando
ele terminou o sermao, que foi bo-
nito, o povo aplaudiu. Mas parecia
uma ironia involuntdria: quando o
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padre se virou para continuar a
missa, baixou uma iansa logo atris
dele. Ai o sacristao ji estava preo-
cupado: quaqdo atendia a uma, bai-
xava outra. A medida que as pes-
soas encostavam no altar de Santa
Barbara, baixava o santo. Depois,
saiu a procissao pela rua.
Oid € uma espécie de Grande
Mie, se parece muito com
aquelas grandes maes medi-
terrineas. E tio feminina
que feminiliza. Muitos ho-
mossexuais se consideram
gente de Oid.

Quando era garoto, eu fiz
a grande asneira de ir com
um bando de mocgas bonitas a festa
de Santa Barbara no Mercado (as-
neira porque ¢ uma festa em que
sempre tem confusio). A santa gos-
ta, ela é guerreira. Ela gosta de pro-
vocagoes, de assistir a um panarué.
O pior lugar para se ir com mulher
bonita ¢ a festa de Oid (a festa do
largo de Santa Bdrbara, no seu
Mercado). Entre minhas compa-
nheiras nesse dia estava Sandra,
uma moga linda e muito danada.
Um sujeito deu um beliscio na
bunda de Sandra, ela desceu a mao
nele, ai um outro disse: “Bate em
mim também, Oid!”. Saimos cor-
rendo, e nunca mais fiz essa bes-
teira.

Quero passar, com essas histé-
rias, um pouco do clima do sincre-
tismo. Parece uma coisa totalmente
espontines. mas nao €. Tem um
lado refletido. Eu, pessoalmente,
estou convencido de uma coisa: a
estrutura da teologia do candomblé
realmente se parece com a do cato-
licismo. Tem um Deus trascenden-
te, que ao mesmo tempo € ligado a
terra, aos homens, e um Filho de
Deus, que € o grande mediador. Fa-
lamos do politeismo do candom-
blé, que tem muito orixd, mas com
0 mesmo argumento podemos falar
do politeismo catélico. O pessoal
do candomblé nido entende quando
o chamam de politeista. “Deus é
um 86, estou cansado de lhes dizer.
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Agora tem santo, claro, e tem Oxa-
14, que € o pai de todos os santos.
Nio € assim na igreja?”.

CONCLUSAO

Uma teologla fortemente politica
Vejam bem, gente
como a Aninha, fa-
zia orikis, criava
poemas, era uma
pessoa culta. Ani-
nha até falava
francés. Ela tomou
a iniciativa, porin-
termédio de Os-
waldo Aranha, de
solicitar ao governo Getiilio Vargas
a liberdade religiosa do candom-
blé. Ela ndo era uma pessoa qual-
quer. As histérias que me contam
da tia Massi me fazem imaginar
uma pessoa muito inteligente e su-
til.

Esses lideres do povo de santo,
que consolidaram o candomblé,
nao eram pessoas rudes, mesmo
quando analfabetos. Longe disso.
E ji o mostra o préprio tamanho do
éxito que eles tiveram, uma igreja
brutalmente perseguida. A persegui-
¢ao policial aos terreiros foi uma
coisa violentissima. Acredito até que
o candomblé estd vivendo um mo-
mento de eclipse; hd talvez uma cri-
se, também teoldgica; a coisa se
fragmentou demais, e jd nio se con-
segue dar conta da situagio nova.
Creio num impasse, é uma igreja
num impasse. Mas foi o resultado de
uma obra muito inteligente. Nao é
explicivel esse triunfo que eles tive-
ram sem uma agao muito inteligente.
Agora, € claro, eles nao tinham ma-
neiras de registrar, de documentar
sua teologia.

Eu consegui encontrar 14, gragas
ao mestre Agnelo, um oriki feito na
Bahia, que é uma coisa belissima e
que dd o tom dessa teologia forte-
mente politica, guerreira. E um ori-
ki dedicado nao a um orixd, mas a
Iyd Nasso, a fundadora da Casa. E
quem fala no oriki € a prépria Casa,

ou melhor, o grupo de culto de Iya
Nassé (que deu origem a Casa
Branca e ao Axé Opo Afonja; neste
se registrou uma variante do mes-
mo oriki).

Vou fazer uma transposigao
ruim, prosaica, que nao chega nem
perto da beleza do texto, mas cita-
rei um trecho que € algo assim:
“Vocés pensam que € ficil cagar o
leopardo, mas o leopardo pode ma-
tar! O leopardo estd aqui”. E come-
¢a uma consagragao da gléria de
Iyi Nass6 e de Xango. E um grupo
que tem essa soberba coragem de,
em uma terra hostil, dominada por
outros, dizer isto: “Somos um leo-
pardo e estamos aqui. Vocés nao
vao se livrar do leopardo”.

Acho até que hoje o leopardo
estd encurralado. Mas ¢ uma coisa
muito corajosa. Eles nao tém uma
atitude servil em momento ne-
nhum. Nio € isso que esse oriki re-
flete. O seu testemunho € de arrojo,
de confianga: “Eu vou ganhar!”.
Uma mensagem que, no fundo, se
traduz assim: “Vou ganhar essa bri-
ga, ninguém me tira daqui! Sou um
conquistador, e nio ¢ ficil lidar co-
migo!...”. Ele estd tomando posse,
e essa Casa se multiplica imensa-
mente. Ora, quem fala “Eu sou o leo-
pardo, sou o conquistador”, numa si-
tuagao de exilio, estd pensando,
nao estd fazendo uma religidao no
puro improviso. O discurso nio é
improvisado: tem um projeto. O do
leopardo se torna mais forte no
Op6 Afonjd, mais do que na pro-
pria Casa Branca. A Casa Branca
parece ter escolhido outra linha. E
uma Casa mais silenciosa, muito
acolhedora, muito agregadora.
Houve uma ruptura teolégica em
algum momento, a linha do leo-
pardo prevaleceu na Casa descen-
dente.

Ordep Serra é doutorando em Antropologia
¢ professor da Universidade Federal da Bahia.
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ENCONTRO DE IRMAOS AFROS
E CRISTAOS: UM PAINEL

Em um clima de fraternidade e de didlogo,
cristdos e liderangas do candomblé

se reuniram, sob a coordenagdo do Programa
de Assessoria a Pastoral (CEDI), na busca
de uma aproximagdo ecuménica. Acima

de tudo, o respeito a diversidade cultural

e religiosa e a luta pela dignidade humana

inorias é€tnicas, politicas, sociais sempre encon-

traram, em suas expressoes religiosas e nas de
outros, a melhor forma de resisténcia. Se é verdade
que também as religidoes oficiais acobertaram e
abengoaram os opressores, verdade ainda maior € que
oprimidos sempre extrairam de sua fé a forga propul-
sora que nao os deixou morrer.

Na histdria incipiente do cristianismo, sob os roma-
nos, as catacumbas (sepulcros) eram o lugar dos alta-
res e da celebragdo dos mistérios da fé e da vida. E na
histéria dos negros no Brasil, entre outros, foi o can-
domblé, cujos orixds, para despistarem os opressores
cristaos, fizeram “convénio” com os santos catélicos,
o que serviu de refiigio.

Por duas vezes o Programa de Assessoria 4 Pastoral
(CEDI) reuniu pessoas de coragdes e cabegas envolvi-
dos em suas expressoes proprias de fé para conversa-
rem com os irmaos do candomblé. A proposta que
reunia pessoas tinha a ver com uma abordagem neces-
sdria entre proscritos nos planos social e religioso. Os
da iniciativa eram cristdos com a intengao de barafus-
tarem os meandros de sua fé que os leva a resistirem
as expressoes de uma sociedade adoecida e ensande-
cida, mas canonizada por um projeto neoliberal que, a
partir do econémico, gangrena o social. Os do can-
domblé, religido de pobres, desempregados e, na
maioria, de negros, todos eles alijados pelas razoes
econdmicas e pelas religides cristas das maiorias, ex-
cluidos do mundo ecuménico (da casa).

As diversas formas concretas do poder econémico
e politico associaram-se as do poder religioso das
igrejas-mercados. E, por ndo serem grupo representa-
tivo de produgao e de consumo, ou por alegagbes de
terem parte com o diabo, eles e elas os alijam do con-
vivio normal e os enquadram entre os desclassifica-
dos.

Pareceu aqueles que decidiram ampliar o didlogo
ecuménico entre teologia crista e cultura negra que
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uma das mais expressivas realidades de proscrigao
efetiva em nossa sociedade eram pais e maes-de-santo
do candomblé. E vieram eles sentar-se 3 mesa com os
demais. Para desabafar e para se ouvirem miitua e
fraternalmente.

Num painel (pastor batista, leigo catélico, mae-de-
santo) os velhos e suados refraos alinhados com novas
expectativas surgiram. Todos foram perguntando e
contribuindo. Depois dois teélogos (catdlico e protes-
tante) mais um oga rebateram. Entre eles, a debater,
outras vozes, pares uma vez, dispares, outra, foram
dialogando.

Esta reportagem recolhe falas, pedagos de falas, em
quatro agrupamentos: antigos refraos; os frutos da
alienagao; novas leituras; coincidéncias notdveis; e,
por fim, uma retomada de todas as canseiras para fa-
zer mais caminho e nio parar.

DAS VELHAS LEITURAS AS NOVAS DESCOBERTAS

1. Antigos refraos

O cristianismo tem-se esvaido numa leitura-consenso
de séculos: “As verdades santas estdo conosco e nos
cultos afros estio praticas diabdlicas” — diz.

E ainda: “A cultura evangélica (evangélicos de mi-
gragio; de missoes; e pentecostais) € superior a cultu-
ra brasileira”, considerada esta como o conjunto de
viveres indigenas, catdlicos (ocidentais transplanta-
dos) inculturados e negros encravados numa terra es-
tranha e adversa, trazidos que foram nas galés.

Por isso, ainda hoje, nao se acredita numa proposta
de aproximagao, mas insiste-se em querer libertar os
outros de uma sub-religido barbara.

O cristianismo (muito mais os protestantes) conti-
nua conversionista. Para eles a missio € a de converter
os outros. E a 16gica do espelho: tornar o outro & mi-
nha referéncia (Paulo Cezar).

Compaixao e misericérdia sao substituidas pela
missdo colonizadora pela proposta de uma fé, dizem,
que os faga nossos iguais.

Colonizar é o método enraizado no inconsciente
das priticas religiosas mais fortes e mais ainda entre
0s grupos neopentecostais (pentecostalismo auténo-
mo), que prometem libertar de todos os males, entre
eles a “macumbaria”. Neste neologismo estdo inclui-
dos os cultos afro-brasileiros muito particularmente,
embora, quando incluem idolos, ajuntem orixds e san-
tos. E o catolicismo vai de roldao.
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2. Frutos da allenagdo

No didlogo que se inicia ja se vao desfazendo aliena-
goes seculares. Particularmente os cristaos descobrem,
de modo especial no candomblé, claras raizes evangé-
licas (aqui o vocdbulo refere-se ao que hi de universal
nos evangelhos e que perpassa dezenas de outras ex-
pressoes de fé nao-cristas).

“Se uma religidao tem que ter liturgia, sacrificio,
doutrina e até hierarquia, entdo o candomblé é uma
religido”, declara a mae-de-santo. “E a religido, se é
religido, tem que ser uma busca da paz”.

Nas meras priticas litirgicas nio se tem conseguido
unidade. Esta se encontra na aceitacio comum. As re-
ligioes ndao se devem misturar. A gente se une por pen-
samentos comuns e pelo respeito miituo.

O candomblé abragou a todos. Decidiu ser ecumé-
nico, para além da linhagem nago.

A forga que abate/abateu o sentimento de escravi-
dao, que lhe resistiu bravamente foi capaz de gerar
liberdade.

Este € um momento de quebra de preconceitos de-
correntes do desconhecimento miituo: uns sabem qua-
se nada dos outros, e, por medo, misturam os canais de
comunicagio.

Neste didlogo, 4 medida que foram os cristaos des-
cobrindo e conhecendo a espiritualidade rica e bonita
dos irmaos negros e de sua fé, eles, os cristdos, antes
ignorantes, repetiam aquela expressao interiorana do
Nordeste: “Ai, é?!”

3. As novas leituras

As descobertas se fizeram falas de irmaos e revelaram
que a marginalizagio de cristios e de candombleistas
tinha dores comuns, esperangas e aspiragoes também
comuns. Como:

3.1 Dos cristdos (catdlicos e protestantes)

Nao hd mais como considerar o candomblé uma prati-
ca demoniaca (eles nem créem no deménio), mas
como uma expressao religiosa merecedora de todo o
respeito.

Miisicas e simbolos afros ja vido sendo assimilados
nas priticas religiosas e litirgicas.

E momento de se pedir perdio pelas atitudes pre-
conceituosas que permearam e ainda permeiam muitas
de nossas priticas. E fato que, a partir dos anos de
1970, comegou a ser superada a fase apologética da
guerra santa entre cristdos e nao-cristios e entre caté-
licos e nao-catélicos.

Entre os testemunhos partilhados ji se sabe que se
estao introduzindo nos curriculos de semindrios disci-
plinas sobre as religides afro-brasileiras. Entre os ca-
télicos desenvolve-se o grupo “Unido e Consciéncia
Negra” com agentes da Pastoral Negra: “O que é ser
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negro dentro do catolicismo?”. Uma filha-de-santo
chega a ser ministra da Eucaristia. Outra, mae-de-
santo na umbanda, € coordenadora de CEBs em Santa
Catarina. Caem os entraves.

Leonardo Boff destaca (resumo nosso): Cada um
tem uma experiéncia distinta de revelagao. Tal diver-
sidade € para toda a vida; é importante manter a acen-
tuar as diferengas, porque € na diferenga que vamos
conhecer a Deus; ndo se pode continuar adepto da
tese da supremacia dogmatica. Cada experiéncia tem
suas contribuigdes: para se conhecer melhor a expe-
riéncia do corpo hd que procurar e cultivar as raizes
africanas; para conhecer melhor a experiéncia sobre a
Palavra de Deus hd que se falar com protestantes.

3.2 Dos grupos afros

Antes éramos um grupo de negros e analfabetos, hoje
acolhemos brancos e pessoas letradas. Se os negros
antes tivessem podido estudar nido precisariam hoje
de antropélogos para conhecerem melhor a propria
histéria — é mae Stella quem fala.

Atualmente vamos conseguindo esquecer se so-
mos negros ou brancos porque descobrimos que so-
mos irmaos. Por isso muitas vezes temos que dizer
aos radicais da “Consciéncia Negra” que nio se trata
mais de uma guerra. E tempo de compreensio.

A pior coisa do mundo € a divisdo. Aquela mulher
que servia na Igreja Catdlica e entrou em crise de
consciéncia pessoal deve entregar todos os caminhos
a Ogum e prosseguir (da mesma testemunha).

E preciso que nos despojemos de nossas vaidades,
sejamos ateus, mugulmanos, evangélicos, catélicos, a
fim de trabalharmos juntos e desenvolvermos o res-
peito pela vida.

Hoje o terreiro de candomblé é uma comunidade,
na maioria, negra ainda. A especulagao imobilidria
urbana tem tentado desativar nossos terreiros. Mas
quando um terreiro € destruido as pessoas ficam sem
amparo econémico, material e espiritual. Nos terrei-
ros (cerca de dois mil sé em Salvador) estd a diferen-
¢a entre a vida e a morte para muita gente. O terreiro
€ a possibilidade de ainda-vida (idéia de Ordep Serra).

Candomblé é compromisso com o que € universal.
Precisamos por isso unir todas as religides universais
e todos termos vergonha na cara. Temos que deixar o
“meu universal”, o “seu universal” de lado...

Outra pritica € a de que o povo do candomblé estd
atendendo a pessoas, as quais os cristaos nao alcan-
gam, pela pritica do “comer juntos” (seria uma euca-
ristia afra?).

No Axé Afonjd existe um trabalho lindo com crian-
gas onde elas aprendem sobre a dignidade humana.

Na Casa Branca hd mais subempregados do que
empregados, e todos sdo levados a repartir o que tém
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(“tinham tudo em comum” — Livro dos Atos dos
Apéstolos). A ialorixd mais antiga vende doces para
ter o que repartir com os outros. E a mae Menininha,
tao famosa, morava numa casa com o telhado amea-
gando desabar. A prefeitura é que mandou consertar.

Cada um tendo a sua fé pode se ajuntar com outros
em amor e pelo amor (mae-de-santo).

4. Coincidénclas notéveis

Coincidéncias e confluéncias surgiram daquilo que
foi dito: propésitos comuns entre afro-religiosos e
cristaos. Continuamos pingando.

E comum a necessidade sentida por cristios e can-
dombleistas de se entenderem e de se aproximarem.
Dai o desejo de se reconciliarem. Levando-se em con-
ta a necessidade de didlogo, descarta-se trabalhar com
os ritos, porque nao ha possibilidade nem necessidade
de um ritual comum. Isso empobreceria ambas as ex-
periéncias. A unidade nao nasce na celebragao litirgi-
ca, mas no amor.

Os desafios da fome, da miséria, das divisdoes nao
sao litirgicos e se impoem a consciéncia religiosa de
todos: “Se fugirmos, seremos cobrados por Jesus, por
Oxéssi, por Buda, pelo nome que se dé” (Ordep Serra).

A nossa realidade se configura como uma guerra
civil e somos responsiveis pelas vitimas que ela faz.
Eis por que o caminho do nosso encontro precisa ul-
trapassar as nossas tradigoes.

Outra coisa a ser repensada € o conceito de missio.
Até aqui temos sido caudatérios da colonizagao impe-
rialista com suas diversas facetas, mas sempre impe-
rialista. Urge reconhecer que hd experiéncias religio-
sas as quais Deus chega sempre antes dos missiona-
rios. Missio tem que ser, neste nosso tempo, autocon-
versio. O evangelho de Deus encontra-se em cada
rosto de Deus que as outras experiéncias carregam.
Na tradigdo dos franciscanos, missio centra-se no
evangelho da fraternidade (falar do irmao Leonardo).

Cabe-nos, pois, evangelizar o cristianismo. Como?
Nio é importante capturar os outros para algum orixd
ou para Cristo. Importante € nos convertermos a nos-
sos irmaos.

Temos que fazer do lugar religioso, cada vez mais,
um centro de resisténcia a tudo o que € indigno. Pro-
pomos religides universais que afirmam a dignidade
humana.

“Tenhamos 0 mesmo sentimento que houve em
Cristo Jesus” (Sao Paulo). Uma decisdo pela genero-
sidade deve ser o novo tempo apesar dos descami-
nhos. A humanidade foi criada para ser generosa. E a
vida que estd em jogo e ndo as nossas tradigdes.

Hé que se rever o sentido do vocabulo “religiao”
no seu verdadeiro sentido de “religacdo”. Em seu
stricto sensu € que tem sido usada a palavra. E por
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isso separa e divide. No seu sentido fundante (lato
sensu) podem construir-se caminhos de reencontro,
de reconciliagio, de amor. E José Bittencourt acres-
centa: H4 um dado sociolégico nas religioes que é
reincorporar as pessoas socialmente. Reestruturar as
pessoas desestruturadas.

IMPOSSIVEL NAO PROSSEGUIR

A partir de confluéncias e de reencontros, foram pen-
sadas questées para o futuro que podem resumir-se
COmMO Campos comuns.

1. Tratamento e cuidado com a saiide pertencem as
tradigoes do candomblé e dos cristaos. Com esse in-
tuito podem-se, em unido, realizar pressoes sobre os
governos.

2. A nossa comum indignagao contra a imoralidade
em todos os campos da atividade de nosso pais deve
unir-nos em agdes conjuntas.

3. Precisamos escrever isto que aqui falamos e dis-
cutimos. Textos que apresentem a realidade nagé.
Ainda nio existe uma produgio séria do encontro do
negro do Brasil com a sua histéria africana. Além
disso podemos estabelecer entre nés vinculos de co-
municagao.

4. Produzir uma teologia negra a partir de uma her-
menéutica prépria. Grupos como os Agentes da Pas-
toral Negra nao fizeram isso. Seria esta a nossa origi-
nalidade a fim de derrubar preconceitos que os mes-
mos grupos até aqui nido conseguiram derrubar.

5. Ateologia que estamos produzindo € a teologia
da proscrigdo. Esta nao pretende ser um modelo alter-
nativo a teologia da libertagao, pelo contririo, faz-se
necessario retomar os grandes principios da teologia
da libertacdo no plano da transgressio.

6. Hd uma dimensio ampla da questdo religiosa de
candomblé que € universal mesmo, generoso, acolhedor.

7. Necessitamos reunir sociélogos, antropélogos,
telogos a fim de pensarmos juntos.

8. Constituir uma rede de trabalho e de pesquisa
sobre questdes litirgicas. No pr6ximo evento poderia
haver alguma celebragdo conjunta.

9. Conquistar para as liderangas afras a categoria e
as vantagens de ministros religiosos contra a lei de
1979 que considera apenas os padres, os rabinos e os
pastores das igrejas histéricas.

10. Numa espécie de carta de principios, entre ou-
tras coisas, poder-se-ia trabalhar a questao da presen-
¢a de elementos da natureza nos cultos cristaos, coisa
até entao inexistente.

11. A questao do sincretismo religioso precisa ser
derrubada. Isto é um processo longo.

Maie Stella resumiu num quase desabafo: “Pelo
visto comegamos com idéias e terminamos com
ideais”.
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EVANGELICOS E CANDOMBLE: EM BUSCA
DE UM RELACIONAMENTO RESPEITOSO

Djalma Torres

Historicamente,

o relacionamento entre
evangélicos e integrantes
do candomblé tem sido
marcado por preconceito
e distanciamento.
Entretanto, segundo o
autor, hd sinais concretos
de uma aproximagdo entre
os dois grupos, baseada
no didlogo fraterno

e respeitoso

s empre que nos deparamos
com qualquer questio que
inclua o termo protestante ou
evangélico, temos que explicar
alguns aspectos importantes. No
caso da teologia negra, e muito
especialmente no do candomblé,
podemos pingar o termo a partir
de trés pontos diferentes.

O primeiro diz respeito aquilo
que chamamos de evangélicos de
migragao, os que chegaram ao

Brasil no inicio do século passado
sem um compromisso com o
processo de evangelizagio ou de
identificagdo com o Pais e sua
cultura.

O segundo grupo € o que
chamamos de pentecostal, que
inclui uma gama muito variada de
igrejas — vai desde a Assembléia
de Deus, que jd tem uma
trajetdria histérica, até os novos
grupos. Os mais antigos estdo no
Brasil desde o inicio do século.
Todos ja vém desenvolvendo sua
pritica pastoral a partir de um
processo de catequese baseado na
expulsao de demoénios e na
conquista, para suas igrejas,
desses fiéis endemoninhados ou
com problemas.

O terceiro grupo € o que
chamamos de evangélicos de
missdo, vindos em sua maioria
dos Estados Unidos a partir do
final do século passado. A pritica
pastoral desse grupo consistiu na
contestagao aos catdlicos;
também considerava demoniaco
tudo o que vinha do candomblé.
Mas € justamente a esse grupo
que devemos as maiores
iniciativas no campo ecuménico.

PROTAGONISTAS DO DIALOGO INTER-RELIGIOSO

Durante o segundo semindrio sobre Teologia e Cultura Negra, promovido pelo Programa de Asses-
soria 4 Pastoral do CEDI (14-15/8/93) no Rio de Janeiro, um fator foi marcante: o didlogo ecumé-
nico fraterno. Vindos de diversas tradiges religiosas — catélicos, evangélicos e adeptos do can-
domblé —, todos tiveram seu espaco de expressao respeitado e puderam refletir sobre a desafiadora
tematica.

Entre os participantes, que incluiram cientista politico, fildsofo, pastor, frei dominicano, teélo-
go e biblista (equipe do Programa), destacam-se alguns convidados que, sob diferentes enfoques,
deram uma contribuico positiva ao debate sob o ponto de vista da expressio de fé a que estdo
ligados: Leonardo Boff (tedlogo catdlico); Ordep Serra (doutorando em Antropologia, estudioso
da religido e cultura afro-brasileira); Maria Stella de Azevedo Santos, mie Stella (mae-de-santo do
llé Axé Opd Afonji/Salvador-BA —, uma das mais importantes autoridades do candomblé no
Brasil); Cleofe de Oliveira Martins (advogada, Agbeni Xangd do 11é Axé Opd Afonjd); Joaquim
Beato (te6logo presbiteriano); Marcos Rodrigues da Silva (te6logo catélico); Edvardo Spiler (dou-
torando em Histéria); e Djalma Torres (mestrando em Teologia e pastor batista de Salvador/BA).
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Portanto, o trabalho ecuménico
entre os evangélicos pode ser
caracterizado como entre grupos
mais ou menos afins, como os
pentecostais; entre grupos
conservadores, fundamentalistas;
entre grupos mais progressistas
que incluem a Igreja Catdlica, e
em nivel muitissimo limitado
alguns lideres ou comunidades
que, num esforgo ecuménico,
saem da relagao entre
protestantes e catélicos e vao
além disso.

Outra observagio importante é
que jé neste momento os
chamados evangélicos tém uma
preocupagio com muitos aspectos
da vida cotidiana, especialmente
em termos politicos, econémicos,
sociais. J4 se véem nas igrejas
discussdes sobre direitos
humanos, homossexualismo,
drogas, aids, indios, mulheres,
terra, justiga, criangas,
adolescentes. No entanto, quando
se deparam com a questio do
negro, eles fogem da discussio e
do aprofundamento, porque esse
tema reclama outras abordagens.

Perceber como os evangélicos
tém agido em relagdo ao negro é
outro aspecto relevante a ser
abordado. Ha relatdrios, cartas e
publicagoes de lideres do século
passado que exaltam o
comportamento do Brasil em
relagdo as diversas questoes
sociais. Por exemplo, sobre o
negro se diz que nao hd mais
escravidao, mas liberdade racial.
Ha relatérios de missiondrios
batistas dirigidos as Juntas Gerais
nos Estados Unidos que exaltam
essa situagio.

Preconceitos e omissao. Na
minha maneira de olhar os fatos,
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tem havido preconceitos por parte
das igrejas evangélicas.
Menciono quatro aspectos que
considero relevantes:

Em primeiro lugar, hd uma
atitude pretensiosa de supremacia
cultural e religiosa em detrimento
dos valores culturais brasileiros.
Como evangélicos, chegamos
com um evangelho e uma cultura
superiores para converter o0 povo
de uma religido birbara e
demoniaca.

Em segundo lugar tem havido
também uma alienagdo em
relagdo as questoes sociais
brasileiras. De acordo com uma
tese de mestrado de um candidato
da Universidade Federal da
Bahia, os primeiros 50 anos da
histéria dos batistas no Brasil
mostraram que esse grupo sempre
esteve alheio, no sentido de
intervengdo, as questoes sociais.
Segundo a tese, a realidade atual
nio € diferente: o autor cita
um recorte do jornal “A
Tarde”, de Salvador,
segundo o qual um padre
foi expulso do Brasil, e a
Igreja Batista enviou
telegrama ao governo
parabenizando-o pela
atitude tomada. E dever do
cristdo prestar obediéncia
as autoridades constituidas,
justificava a igreja, insurgindo-se
contra essa situagdo. Isso prova
que para os batistas a situagio
nio mudou.

Esse € exatamente o terceiro
ponto que considero importante:
a tendéncia para a submissio as
autoridades constituidas. Quando
falamos de evangélicos, sempre €
necessdrio particularizar algumas
denominages, porque a forma de
governo difere entre elas. No
caso dos batistas, hd uma
propalada democracia da igreja
local que lhe d4 uma autonomia
para se autogovernar. Isso em
teoria, porque na minha
experiéncia de batista, trata-se de
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uma forma de fugir a um
compromisso com a sociedade.
Quando uma situagio grave
surge, o grupo se exime de
qualquer pronunciamento em
nome da denominagao, porque
cada igreja é auténoma,
independente.

Finalmente, o quarto ponto € o
conceito e a pritica de missao e
de evangelizagao, que busca
converter o catélico, o nao-crente
para a igreja evangélica.

Sinais de esperanga. Gragas a
Deus a situagdo ndo fica tio ruim
quanto parece porque existem
algumas experiéncias concretas
de relacionamento ecuménico
entre os evangélicos, as quais vao
além do relacionamento com a
Igreja Catélica — o que ja é um
avango muito grande — e
chegam até o candomblé. Entre
essas experiéncias que me sio
muito
particulares,
destaco algumas.

Sinto,
primeiramente,
que hd uma
atitude de
respeito com o
candomblé por
parte de lideres
evangélicos. Nao hd mais a
tendéncia de consideri-lo uma
pritica demoniaca, mas uma
expressio religiosa que merece
respeito.

Em segundo lugar, hi uma
abertura ecuménica de poucas
igrejas e entidades para a
inclusao de miisicas e simbolos
afros em suas liturgias.

O terceiro ponto € a coragem
de poucas igrejas evangélicas e
entidades para a discussido desse
relacionamento ecuménico, o que
era hd algum tempo assunto
proibido. Outro aspecto diz
respeito aos 500 anos de
colonizagio na América Latina.
Os debates em torno dessa

questdo despertaram o interesse
para a participagao dos
evangélicos nas discussdes, que
chegaram até a abordagem dos
negros e das religiGes afras.

A realizagao de reunioes
especiais em fungao de
problemas graves no Pais ou fora
dele tem possibilitado
celebragdes ecuménicas
inter-religiosas em diversas
partes do Brasil.

Destaco ainda o surgimento de
diversos movimentos para a
valorizagio do negro, com a
participagao de evangélicos. Aqui
os Agentes de Pastoral Negros
(APNs), os movimentos de
mulheres negras e outros tém
contado, em menor ou maior
proporg¢io, com um contingente
evangélico.

Foi positivo também o ato de
inauguragio da Praga de Oxum,
em Salvador (més de junho), em
que estavam reunidos
evangélicos, catdlicos, caciques
indigenas e, naturalmente, grande
contingente de varias nagoes do
candomblé. Foi uma solenidade
muitissimo emocionante e rica
para todos ndés.

Destaque-se até mesmo o fato
de que, na Bahia — nao sei se em
outras partes do Brasil —, em
1988, houve um encontro sobre
teologia crista e religides
afro-latino-americanas e
caribenhas. Foi um semindrio
extremamente positivo porque o
pessoal do candomblé nos
provocou assim: “Quando vocés
nos chamam para uma reuniao
como essa, se colocam em uma
posigdo de superioridade. A
teologia crista € boa e nés nio
valemos nada. Se tivermos que
manter um didlogo, temos que
caminhar num mesmo pé de
igualdade”. Nesse semindrio
houve mais levantamento de
questdes do que decisdes.

O peniiltimo ponto que
destaco € que, em Salvador, foi
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organizada, hd um ano e meio,
por um pastor negro
presbiteriano, a Igreja da
Revelagio Ancestral. E uma
igreja evangélica como outra
qualquer, s6 que com muita
énfase na ancestralidade. Eles
consideram que criaram uma rota
de colisio com a Teologia da
Libertagao, porque esta di muita
énfase a questdo do oprimido
mas, para eles, o oprimido € o
negro. Segundo eles, a Teologia
da Libertagdo deveria
particularizar, em vez de
generalizar o tratamento. Além
disso, defendem que a
ancestralidade é um patriménio
da humanidade, e nao apenas se
restringe ao candomblé.

Finalmente, temos a criagio
do Instituto Teolégico da Bahia.
Trata-se de um semindrio
diferente dos demais, pois é
ecuménico entre cristdos, nao
tem dono. Em seu curriculo ha
disciplina de religioes
afro-brasileiras. Embora haja
mais progressistas entre os
alunos, hd uma grande
diversidade, e até grupos
pentecostais.

Gostaria de levantar algumas
questoes bastante dificeis nesse
relacionamento entre os
evangélicos e o candomblé: o
éxtase; o culto dos ancestrais; a
intermediagao dos orixds; e o
conceito e a pritica de missao e
de evangelizagdo. Tudo isso vai
ter que ser trabalhado por um
longo periodo.

Relacionamento respeitoso.

A eclosio da cultura negra, com
todos os seus valores, tem
desmistificado o aspecto da
demonizagdo, na visao dos
evangélicos. Pouco a pouco
incluimos em nossas cangoes
elementos dessa cultura e nos
damos conta de que tempos atrds
isso era considerado demoniaco.
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Acredito também que hd uma
tendéncia de tomada de
consciéncia do candomblé como
expressao religiosa universal e
nao mais diabélica. Estamos
dando os primeiros passos na
diregio de um relacionamento
respeitoso e fraternal com o
candomblé, o que deve ser
compreendido em fungio da
nossa cultura religiosa
comportada e cultivada durante
mais de cem anos.

Por fim, considero que, por
uma questao de sinceridade,
honestidade e humildade, nés
deveriamos pedir perdio aos
negros e aos do candomblé pelo
comportamento preconceituoso
que temos tido nestes mais de
cem anos.

Encerro minhas palavras com
o preficio de Leonardo Boff ao
livro “Manual dos Inquisidores”,
que € tio interessante e oportuno
que poderia ser aplicado aos
evangélicos: “Ao se terminar a
leitura do ‘Manual dos
Inquisidores’ a primeira reagio é
de perplexidade e de espanto.
Como é possivel tanta
desumanidade dentro do
cristianismo em nome do
cristianismo? Os sonhos originais
da proposta crista sdo de
ilimitada generosidade. Deus é
pai com caracteristicas de mae.
Todos sao filhos e filhas de Deus.
O Verbo ilumina cada pessoa que
vem a este mundo. A redengdo
resgata toda a humanidade. E o
arco-iris da benevoléncia divina
cobre todas as cabegas e 0
universo inteiro. Como se passa
desse sonho para o pesadelo da
inquisigao?”.

Djalma Torres é pastor da Igreja Batista

Nazaré (Salvador/BA).

Depoimento apresentado no semindrio sobre
Teologia e Cultura Negra, promovido pelo
Programa de Assessoria & Pastoral do CEDI

(agosto/92).

“ACIMA
DE TUDO,
SOMOS
TODOS
IRMAOS”

Maria Stella de Azevedo Santos

A perseguig¢do ao
candomblé vem desde a
escraviddo. Pouco a
pouco, porém, a religiao
vem sendo reconhecida e
aceita. O segredo,
segundo a autora, é o
respeito mituo entre as
religioes

Toda religido deve ter a liturgia,
o sacrificio e a doutrina. Estd
provado que o candomblé é uma
religido porque tem todos esses
elementos. O candomblé foi
relegado como o resquicio da
escraviddo. A crenga do
candomblé € ligada a pessoas que
nao tém condigées de pensar,
seres inferiores — pessoas
menores, NEgros € escravos.
Assim, para poderem viver a sua
fé, utilizaram o sincretismo. Para
fazerem suas louvagoes,
escondiam os altares dos orixds
atrds dos santos. A religido foi
justamente a maior forma de
resisténcia para o negro.

A idéia de o candomblé ser de
negros veio porque a religiao foi
trazida pelos escravos e foi uma
forma de resisténcia desse grupo.
Com o tempo, as pessoas
passaram a perceber que o
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candomblé nao era uma religiao
apenas de negros, € comecaram a
participar. Da mesma forma que a
Igreja Catdlica hoje nao € uma
religido de brancos, o candomblé
nido é uma religido de negros.
Como disse certa vez, para os
orixds nao existem fronteiras,
nem a religido tem nacionalidade.
Religiao € algo do alto para nos,
e cada um faz a sua cor, a sua
crenga.

acredita... O candomblé€ era, pois,
relegado a terceira categoria.
Hoje, porém, com muito
esforgo, o candomblé nao € mais
uma religido s6 de negros, mas
de todos. Os brancos até fazem
questao de dizer que sao do
candomblé, e que cada um tem
seus orixds. Com o tempo, o
préprio povo do candomblé se
alfabetizou — porque um dos
fatores que nos relegou a terceira

Reconhecimento e aceitacao do
candomblé. A religido do
candomblé esta passando por um
processo de reconhecimento e de
respeito. Quem € do candomblé
nio tem mais vergonha de se
identificar como tal. Eu mesma
era uma catdlica muito fervorosa
até ser chamada para o
candomblé. Conciliei por um
determinado tempo o catolicismo
e o candomblé, e poderia ter
continuado assim nio fosse a
repressiao da Igreja Catdlica
naquela época. Nio era possivel
entrar na igreja com os trajes de
baiana. Se os padres soubessem
que se freqiientava o candomblé,
diziam que se acendia uma vela a
Deus e outra ao diabo... Nao sei
porque associavam o candomblé
ao diabo, nem no diabo a gente
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classe foi o analfabetismo, sem
falar na caracterizagao de que os
pertencentes ao candomblé eram
pobres e negros, lavadeiras de
roupa, babds, cozinheiras, etc.

Se o negro tivesse condigao,
naquela época, de freqiientar a
escola e desenvolver sua
inteligéncia, nao iria aprender
sua propria histéria pela boca dos
antropdlogos.

O esforgo que fazemos agora é
de que cada um se conscientize
de sua cor e de que se esquega,
no dia-a-dia, que somos brancos,
negros, etc. Acima de tudo,
somos irmaos.

Respeito mituo. Para se
demonstrar que € bom, nao é
necessirio agredir o outro.
Dentro do conceito

discriminador, estou toialmente
inserida, porque sou negra,
mulher e do candomblé. Mas se
eu ficar pensando sempre nisso,
na realidade eu mesma estou
dando énfase a discriminagdo. A
gente deve colocar na cabega a
nossa competéncia e mostrar o
potencial que tem. Pelo fato de
ser mulher ou negra, nio vou
deixar de ser inteligente ou
sensivel.

Portanto, o que temos que
fazer € estabelecer uma posigao
séria: em qualquer coisa na qual
se envolva, tem-se que fazer o
melhor, hd que se fazer dentro de
uma linha na qual se mostre
respeito e que a nossa capacidade
seja reconhecida. Acho que isso é
uma forma de superar o
preconceito.

Creio que deve haver um
respeito miituo, respeito ao
irmao. Pode-se trabalhar junto na
mesma causa, e cada um com seu
ideal de crenga. Ajudar o irmio é
outro ideal, mas os dois
impulsionados pelo amor e pela
integragao. Essa € a melhor
forma de se estar junto.

Finalmente, temos que
comegar a fazer um trabalho
ecuménico, porque assim cada
um mostra como €, a gente se
entende, ou nao se entende, e
entra nos eixos. Devemos
lembrar que somos todos iguais e
irmaos. A convivéncia ecuménica
€ isto: eu posso ir a uma missa,
mas as religiées nao se misturam.
A gente se une por pensamento e
respeito miituo.

Acredito que podemos juntar
nossos esforgos como teélogos,
sociélogos, antropdlogos, etc. e
estabelecermos as bases das
quais vamos partir.

Maria Stella de Azevedo Santos é mie-
de-santo do 1€ Axé Opd Afonjd (Salva-
dor/BA).Depoimento apresentado no
semindrio sobre Teologia e Cultura Negra,
promovido pelo Programa de Assessoria i
Pastoral do CEDI (agosto/93).
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CULTURA E RELIGIOSIDADE NEGRA
NA IGREJA CATOLICA

Marcos Rodrigues

Por meio de um tragado
historico, o autor
perpassa aspectos
importantes na andlise da
teologia e cultura
negra, como
religiosidade
popular,
sincretismo,
diversidade, entre
outros

G ostaria de fazer um tragado
histérico para entender como
a questio do negro entra na
conjuntura eclesial catélica nos
iltimos vinte e cinco anos — ja
que nao € uma coisa presente
dentro desse espago que estamos
levantando agora.

Primeiramente, € importante
destacar que nao fomos nés que
iniciamos o debate. Ai tem muito
da voz de dom Boaventura
Kloppenburg que, nos anos de
1950 e 1960, levanta a polémica.
Através da revista REB, discute
questoes relacionadas @ umbanda
e ao espiritismo. Nao vem
tratando a questdo negra, mas
polemiza, de fato, a partir do
nosso povo, o negro, enquanto
este, por trds de uma capa crista,
faz algumas experiéncias
demoniacas ou
pseudodemoniacas.

Seus textos apresentam uma
linguagem apologética, tentando
legitimar que este € apenas um
deslize de fé, um problema
psicolégico, patolégico; se se

26

fizer uma reconversio desse
sujeito a Igreja, ele superard o
problema do espiritismo e da
umbanda.

Portanto, Kloppenburg levanta
alguns aspectos que ja trazem o
negro e as questoes a ele
relacionadas para dentro da
igreja. A forma de
comunicagao nio €
a mais correta, ao
contrério, gera
mais preconceito e
legitima as
tendéncias
conservadoras da
igreja.

Religiosidade e sincretismo.
Nos anos de 1960/1970 vamos
ter outro discurso interessante a
destacar, que € o da religiosidade
popular e o do sincretismo
religioso. Supera-se a polémica
da questdo apologética e passa-se
a ver a prética dos povos dos
terreiros e das comunidades de
umbanda como um lugar
sincrético. O que hd € a presenga
de santos catélicos, e portanto,
trata-se de um sincretismo
religioso.

Nessa drea, algumas vozes na
Igreja Catdlica vao ser
especialistas. Uma delas é
Raimundo Cintra, dominicano
famoso que fez um estudo muito
aprofundado sobre isso. Ele
trabalhou no eixo Rio-Sao
Paulo-Bahia, e nos seus artigos e
escritos afirma que as religioes
afro-brasileiras, principalmente a
umbanda — ao candomblé ele di
uma tonalidade de mais respeito,
nao aprofunda porque hd uma
dificuldade de perceber o
sincretismo —, sdo sincréticas.
Raimundo Cintra afirma que é

possivel haver uma religiosidade
desse povo mais simples da
igreja, com uma fé ainda priméiria
e que se sincretiza com as
relagoes das divindades
ancestrais.

Outra pessoa que trata a
questdo da religiosidade tentando
ouvir mais a voz do episcopado é
Alberto Antoniazzi. Em seus
estudos, tenta desenvolver, no
confronto com o Vaticano II, o
Concilio de Medellin e o
episcopado latino-americano com
alguns pressupostos da Teologia
da Libertagdo, uma visao mais
antropoldgica e religiosa.

Essas escolas revelam-se
importantes para nos, porque sao
esses textos os que lemos e
somos alimentados por essas
pessoas. Quando estamos falando
da questao negra no movimento
catélico, hd pouco material e o
que tem € baseado em
pressupostos muito determinados.

Jd nos anos de 1980/ 1990, a
flor desabrocha com perspectivas
bastante diferentes. Temos uma
Teologia da Libertagido mais
aprimorada no sentido de sair do
eixo dos pobres para atingir o
eixo da cultura, do género —
questdes mais especificas. A
presencga do negro surge com
muito mais intensidade no
documento de Puebla.

Quando o episcopado se reline
no México (Puebla), ji tem
relidos alguns resultados desse
confronto religiosidade popular x
sincretismo, e impulsionados
com préticas populares mais
presentes. Aparecem, entao, trés
vertentes na Igreja Catélica, no
Brasil, que vao impulsionar tal
processo. Uma delas € a Linha
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Missiondria da CNBB (Linha 2),
chamada Dimensao Missiondria.

Essa linha, que teve em dom
Sinésio Bohn um de seus
impulsionadores, dd o primeiro
Ppasso nesse processo, quando
recebe os documentos de Puebla
e estimula um encontro em
janeiro de 1980. Tal reuniao foi
polémica porque havia, entre as
vinte pessoas, apenas dois
negros. A partir dela foi realizado
outro encontro com os agentes de
pastoral negros, em que a
tematica foi discutir o que se
teria a dizer a igreja se ela até
entdo nio dava qualquer espago
para algum tipo de expressao por
parte dos negros. Nessa época foi
criado o Movimento de
Consciéncia Negra em Brasilia.
Houve um encontro entre aqueles
que estudavam a religiosidade
popular e os que se encontravam
no movimento negro, muito
estimulados pelos movimentos
sociais e eclesial a buscarem sua
propria identidade de negros e
negras. Foi um momento
marcante, em que as mulheres se
encontravam como negras, os
homens se reencontrando, enfim,
superando-se aquela fase do
negro e do branco. Ser preto nao
€ mais um valor de identidade,
mas um valor politico e social.
Hé uma assimilagao desses
c6digos na consciéncia das
pessoas.

Isso reverte também no mundo
religioso, em que, nesse
momento, surge uma nova forga.
Os agentes de pastoral catdlicos
percebem que hd necessidade de
se abrir uma janela para se
discutir, em encontro de
lideranga pastoral, catequista,
religioso, padre, seminarista, efc.,
0 que € ser negro nessa igreja que
diz que o negro é importante.
Aparecem, entao, alguns aspectos
importantes.

O primeiro ¢ o valor:
comegam a ter valor em si
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mesmos. Isso é muito sofrido, as
pessoas vio ter que recontar sua

-histdria, as discriminagdes que

vivem dentro das instituigoes
catélicas, até hoje ndo superadas.

Outro fato € a aproximagio a
questdo negra e sua experiéncia
de fé — na realidade, uma
reaproximagao. Até entio o
elemento fundante era a
catequese; de repente se percebe
que hd uma linhagem, uma
tradigdo negra na familia; a
pessoa € catdlica mas a tataravo
nio tinha necessariamente que
ser, ela era escrava, e vinha de
uma regiao africana. Comega-se
a buscar isso. O conceito de
ancestralidade nao entra a partir
do terreiro mas a partir da
familia. A ancestralidade comega
por ai e depois, logicamente, estd
num cddigo e depois, sem divida
nenhuma, chega até o terreiro.

Esse € o grande dilema de
hoje: entre os agentes de pastoral
negros hd uma mistica. Eis
porque vamos encontrar
comunidades negras inseridas,
em que te6logos e tedlogas estdo
iniciando como filho e filha de
terreiro (Sdo Jodo de Meriti).
Temos todo esse resgate e retorno
as origens. O dilema — o qual
estamos acompanhando e que
nao tem respostas — é: deixar a
Igreja Catélica ou conviver com
essas duas realidades.

Estamos comegando a
histéria — hd apenas dez
anos de caminhada. Por
isso ndo existe nada de
substancial que permita
dizer que hd uma teologia
negra. Seria ousadia dizer
tal coisa. Existe um
encontro muito rico,
potencialmente muito
assustador para a hierarquia. Por
outro lado, destacava-se dessa
massa negra que se dizia catdlica
apostdlica romana. Hoje ja nao se
pode dizer isso: eles sdo catélicos
apostdlicos mas nao

necessariamente romanos. E
muito comum os agentes negros
se identificarem como catélicos e
filhos de Xang6, por exemplo.
Isso, de uma forma muito
respeitosa.

Em segundo lugar, gostaria de
dar dois exemplos que mostram
com clareza esse confronto. O
primeiro € sobre a minha
comadre. Ela mora no Morro da
Caixa D’dgua em Florianépolis,
um dos mais antigos da ilha,
aonde chegaram as primeiras
levas de escravos na Ilha do
Desterro, Ela é ministra
extraordindria da Eucaristia da
Igreja Catdlica.

Nos iltimos cinco anos, ela
jogou os biizios, que mostraram
que ela tinha que voltar para o
terreiro e retornar as obrigagoes
que nao foram cumpridas. E ela
fez isso. Entretanto, ao se
jogarem os bizios no terreiro, foi
mostrado que ela deveria
continuar como ministra
extraordindria da Eucaristia. Para
complicar ainda mais, o padre da
comunidade odiava esse tipo de
coisa. Ela entrou em pane,
porque vai para o terreiro mas
nao quer sair da Igreja Catdlica.
Ela me procurou para pedir
ajuda. Eu falei-lhe que se o santo
dela disse para que nio deixasse
a Igreja Catdlica — porque tinha
uma missio a cumprir ld —, ela
deveria continuar
na igreja, sem se
importar com o
padre. “Vocé tem
essa obrigagio de
cumprir a tarefa
na igreja, nao
porque o padre
mandou, mas
porque estd em
sua ancestralidade”, disse-lhe.

A partir desse momento,
depois que ela superou a
angiistia, passou por um processo
de revisao do que é fazer pastoral
na igreja. O interessante € que a

27



comunidade sabe e legitima,
enquanto a hierarquia nao,
porque se ndo desmobiliza.

O outro exemplo é de uma
senhora, moradora no Morro do
Mocotd, que é mae-de-santo na
Umbanda. Ela foi, durante seis
anos, coordenadora na
Arquidiocese de Florian6polis
das Comunidades Eclesiais de
Base, e mae-de-santo na
Umbanda. Ela recebe a Preta
Velha Tia Maria, mas o arcebispo
nunca ficou sabendo e nem pode,
se nao ela perde esse cargo de
coordenadora.

Também uma questao
interessante € a postura do
episcopado diante dos dez anos
de movimento negro na Igreja
Catdlica. Hd uma linha dentro do
episcopado que vem, de uma
forma truculenta e radical,
recuperar as definigoes do
Concilio Vaticano II, em especial
de um documento que fala
sobre o ecumenismo. Hd
uma tendéncia forte de que
ai estd a definigao de
ecumenismo, ou seja, o
didlogo com as religides, r
as experiéncias comuns
entre as igrejas historicas,
o didlogo com
mugulmanos e judeus. Mas
nao se trabalha com o diferente,
ou seja, 0s NOssos ancestrais —
negros, indigenas. Esse tipo de
didlogo nio aparece no
documento, pois esses grupos
nao constituem experiéncia
religiosa, de fé.

Outro grupo, mais marcado
pela experiéncia dialética da
Teologia da Libertagao, estd mais
aberto ao diferente. Desse grupo
fazem parte dom Casaldiliga,
dom Tomas Balduino, dom José
Maria Pires, dom Aparecido,
entre outros. Sdo homens que, a
partir do episcopado, percebem
que hd uma experiéncia de fé do
outro lado e querem entender
isso, pensando como bispos.
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Porém, eles trabalham com trés
vertentes interessantes.

Em primeiro lugar, esse
movimento constitui um didlogo
inter-religioso, e isso nao é
possivel de se superar. Em
segundo, tal movimento pode ir
até a experiéncia celebrativa,
desde que nao haja rito. No
fundo, existe na consciéncia
deles um limite nao reconhecido
da prepoténcia do poder, e o
poder estd marcado pela tradigao.
E em terceiro, a tradigao
dogmidtica — quem detém o dado
revelado € a tradicdo crista. Nao
existe revelagao na
ancestralidade. Trata-se de um
conceito muito dogmatico do que
¢ teologia.

Finalmente apresento um
aspecto que considero
importante. As CEBs fizeram um
barulho muito grande
recentemente e vém produzindo
uma turbuléncia
dentro da Igreja
Catdlica — e das

igrejas
evangélicas
v também. De
. repente surgiu um
' ‘ novo nome —

macroecumenismo.
Sempre se criam
novas terminologias para tentar
explicar questoes de fundo. Isso
traz-nos uma questiao: o VIII
Intereclesial de CEBs (Santa
Maria) foi o momento da
explosdo da bomba. Nao se trata
de uma bomba produzida pelo
pessoal dos terreiros, nem pelos
evangélicos, nem pela Igreja
Catdlica, mas pelo cotidiano das
nossas relagoes. Parece-me que a
gente precisa trabalhar com essa
diversidade.

Conviver com a diversidade.
Finalmente, creio que existem
algumas questoes que devemos
acentuar. A primeira delas é que
nao € possivel trabalhar e

legitimar a tese da unidade e dos
ritos entre as religioes e os ritos
afros. Existe a grande tendéncia
de se criar unidade no rito. Isso é
um empobrecimento de nossa
consciéncia religiosa e nao existe
a possibilidade, porque existe
outra compreensao das relagoes
com a divindade, do que € Deus,
porque Deus existe. Nao €
possivel dizer que uma
compreensao ¢ melhor ou pior do
que outra. Cada um recebeu uma
revelagio diferente e deve-se
conservar isso. Af estd o grande
valor do encontro, da
diversidade. Se as experiéncias
fossem algo comum, nao haveria
necessidade de se fortalecerem
algumas tendéncias, tanto da
parte dos terreiros como das
igrejas historicas.

A outra questdo importante é
manter e acentuar diferengas,
para a riqueza da produgéao do
conhecimento.

Finalmente nao podemos
aderir a tese da hegemonia da
tradicao dogmatica. Se a gente
quer que esse encontro nosso
busque temadticas, uma delas € a
questao dos pressupostos do
dogma. Estamos entrando no
século XXI e muitos dogmas
estao indo por dgua abaixo. Nio
€ o caso de mexer com o dogma
da fé, mas nas relagoes com o
dogma — na moral, na ética, na
espiritualidade. Nés, catdlicos,
estamos muito restritos aos
retiros espirituais. Hoje estao
mais em questao os retiros
ecolégicos, o encontro com Deus
nas questoes mais comuns da
vida, da saiide. Existem,
portanto, outros desafios que se
estao apresentando.

Marcos Rodrigues é teélogo catélico e as-
sessor da Comissdo Pastoral da Terra em
Santa Catarina.

Depoimento apresentado no semindrio so-
bre Teologia e Cultura Negra, promovido
pelo Programa de Assessoria a Pastoral do
CEDI (agosto/93).
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E sta coletinea de ensaios, resul-
tado de reflexoes desenvolvi-
das nos cursos de Literatura Brasi-
leira ministrados por Alfredo Bosi
desde 1970 na Universidade de
Sao Paulo, coloca-se indiscutivel-
mente entre os monumentais traba-
lhos académicos
que aspiram a sinte-
se da historia nacio-
nal. Assim como
Caio Prado Junior,
Celso Furtado, Sér-
gio Buarque de Ho-
landa, Jacob Goren-
der e outros, Bosi
enfrenta com suces-
so a tarefa de ava-
liar o peso histori-
co, sobretudo nega-
tivo, de nossa he-
ranga colonial, cuja
superagio parece
indispensdvel a construgao atual
de um pais moderno, independente
e civilizado.

Para reconstruir a historia do
Brasil, o autor adentra a sociedade
colonial e os séculos XIX e XX por
meio das idéias e dos textos litera-
rios, usando-os como ponto de par-
tida para a andlise das relagoes so-
ciais extremamente complexas e
da realidade dialética em que fo-
ram produzidos. Isso representa,
de inicio, uma critica metodologi-
ca as andlises literdrias simplistas e
excessivamente lineares da reali-
dade material em que as obras fo-
ram produzidas, e também uma cri-
tica as andlises estruturais-formais
de textos fora de seus contextos.

Desse modo, por exemplo, o es-
tudo sobre o padre José de Anchie-
ta revela a contradigao estrutural a
que estava subordinado o primeiro
intelectual cristao brasileiro em
sua missao colonizadora, levado
pela fatalidade dramatica que divi-
diu sua fala em dois cddigos distin-
tos: um para uso proprio e entre os
pares, e outro “para uso do povo”
(os indios). Como resultado, longe
das pré-condigoes histdricas indis-
pensdveis a sua pureza e coeréncia,
o universalismo cristao dividiu-se
na Col6nia conforme seu piiblico,
tornando-se mais contraditério
quanto mais o cristianismo se en-
volvia com os sefores sociais e po-
liticos das elites dominantes.

Mais adiante, no final do século
XVII e inicio do século XVIII ra-
cionalista, definiu-se o primado da
I6gica mercantil sobre a Coldnia.
No discurso de Antonil (nosso pri-
meiro economista) desfez-se tam-
bém “o sonho salvifico e ecuméni-
co desejoso nao s6 dos bragos mas
das almas dos novos gentios”. No
século XIX, observou-se a articu-
lagdo entre a pritica liberal e o re-
gime escravista: desde a logica da
construgio do Brasil como Estado
auténomo — dentro do idedrio po-
litico conservador capaz de garan-
tir a propriedade fundidria escrava
“até seu limite possivel” —, até o
“novo liberalismo” (p6s-1868) re-
formista e pragmatico dos fazendei-
ros de café do Novo Oeste Paulista.

No limiar deste século, as pala-
vras de Castro Alves revelavam o
contraste fundamental indisfarga-
vel de nossa sociedade excludente:
a incapacidade de incorporar os
ex-escravos ao universo da cidada-
nia. A andlise histérica encerra-se
com a reflexdo sobre os ideais po-
sitivistas da Primeira Repiblica
como sustenticulos ideologicos
intrinsecos a modernizagao econd-
mica promovida por um Estado

centralizador que culminaria em
Vargas.

O eixo central de Dialética da
Colonizagdo é o conceito de cultu-
ra. Logo no primeiro ensaio, Bosi
explora a origem comum das pala-
vras “cultura”, “culto” e “coloniza-
¢ao”, que derivam do verbo latino
“colo”. A partir dai, discorre sobre
a contradi¢ao basica entre o siste-
ma agromercantil, perfeitamente
integrado & economia européia, e
uma “condigao doméstica tradicio-
nal” marcadamente arcaica. A co-
lonizagao surge, entao, como luta
material e cultural.

Bosi ressalta ainda o valor posi-
tivo dos componentes da cultura
popular como resultado da acultu-
ragao e do entrelagcamento entre
expressoes primitivas e arcaicas
(materiais e espirituais) existentes
a margem ou em delicado contato
com os codigos letrados. Sao “for-
mas significantes cujo sentido co-
mum € o culto, a devogao” e, prin-
cipalmente, a capacidade de resis-
tir a logica destrutiva, tanto colo-
nialista quanto capitalista.

Segundo Roberto Schwarz, a 16-
gica da sintese histdrica feita por
Alfredo Bosi sustenta-se na “rea-
firmagao do universalismo cristao
nas condigoes da América Latina
de hoje, de olhos postos no espago
social que o outro universalismo, o
do capital e da cidadania, parece
incapaz de preencher”.

Concordemos ou nao com Al-
fredo Bosi, € preciso saudar sua
brilhante tentativa de refletir racio-
nalmente sobre a totalidade histo-
rica de nossa formagao econémi-
co-social, como condigao funda-
mental para que possamos trans-
forma-la.

Ronaldo Pereira de Jesus ¢ mestre em
Histdria Social Moderna e Contempordnea
pela Universidade Federal Fluminense, ¢
trabalha no CEDL.
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