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Vivemos momentos de transformagoes de
magnitude inimagindvel. Nos tltimos anos,
participamos de crises profundas que abalam
conceitos e teorias supostamente solidificadas
e colocam em diivida sonhos carinhosamente
acalentados. Torna-se quase impossivel obter
consensos unificadores de vontades e de
perspectivas.

Tempos de crise que exigem abertura para
novos momentos, criatividade para a construgao
de outros projetos, disponibilidade para
reconstruir novas sinteses e sensibilidade
aguda para continuar sonhando.

Entre os processos sociais mais significativos,
no Brasil e na América Latina, nestes iiltimos
anos, situa-se a radical transformagdo da
agdo pastoral. Deixou de ser atividade exercida
pelos clérigos para oferecer assisténcia aos
fiéis e transformou-se em praxis coletiva da
comunidade eclesial.

Interfere diretamente hoje na conjuntura
sécio-politica, no interior mesmo dos conflitos
sociais, e toma o partido dos oprimidos e
empobrecidos. Por ser praxis, tem um suporte
tedrico, tanto no campo da teologia como no
da intermediag¢do sécio-analitica, que
fundamenta e legitima sua intervengdo e avalia
o produto de suas atividades. A amplitude
do movimento de pastoral, nas suas diversas
facetas, ganhou peso politico substantivo e
em certas ocasides tornou-se hegemdnico e
decisivo no processo social.

A pastoral conseguiu também alimentar e
criar sonhos. Inspirou os cristdos dos nossos
dias a encontrarem forgas para lutar em favor
da dignidade dos paises subdesenvolvidos.

A dindmica do processo social, a rapidez
das transformagées do mundo de hoje com
as crises correlatas que provoca, o surgimento
de novos sujeitos politicos, o fortalecimento
dos movimentos e das organizagées populares,
o0 agravamento da pobreza em vastos segmentos
populacionais, assim como o reagrupamento
e as novas estratégias dos grupos da direita,
conservadores ou reaciondrios, trouxeram
novos questionamentos e desafios para agao
tdo profunda e significativa como a da pastoral
popular.

Os novos momentos politicos e econdmicos,
que exigem esforgos sistemdticos de andlise
da realidade, avaliagdo freqiiente da prdiica
exercida, estdo apontando questoes nio
percebidas anteriormente. Surgem exigéncias
diversas na construgdo de conhecimento e na
compreensao mais totalizante do complexo
mecanismo social, o que faz rever certo
reducionismo ainda existente na prdtica
eclesial e politica.

A pastoral atravessa, portanto, momento
de crise. Entendem-se essas crises positivamente
como julgamento e avaliagao da realidade e
o imperativo de busca de novas sinteses do
processo social. Tal julgamento questiona o
referencial tedrico teolégico e sécio-analitico
que estd sendo usado.

Deixa clara a tensio entre confessionalismo
e ecumenismo na pastoral. Critica certa
racionalidade burocrdtica que pode minar a
vitalidade do carisma profético. Também
questiona a pouca importdncia dada pela
praxis pastoral ao belo e ao liidico, suplantados
pelo mito da eficiéncia e dos resultados préticos.
Indaga o porqué da repeti¢do de formas
cristalizadas tanto na interpretagdo biblica
como na reflexdo teolégica. Estes e muitos
outros desafios indicam momentos ricos na
caminhada da pastoral.

Todo esse quadro aponta para a necessidade
de um amplo debate ecuménico, participativo
e pluralista, sobre a pastoral. Sdo sinais de
amadurecimento e de vitalidade. Sao
reafirmagdo de que o sonho de uma verdadeira
revolugdo ndo acabou e que a utopia de uma
nova sociedade ainda alimenta a praxis pastoral.

Tempo e Presenca tem procurado contribuir
para debates, tanto no campo eclesial como
politico, das diversas faces do processo social
de nosso tempo. Assim temos feito com
referéncia ao sindicalismo, a prética educativa,
as organizagées ecolégicas, ao ecumenismo
e a tantos outros campos politicos. Neste
niimero estamos oferecendo textos que refletem
as diversas facetas da pastoral. Esperamos
que seja contribuigdo efetiva para o avango
do esfor¢o ecuménico em favor da vida e da
liberdade.
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da prudéncia, como diz Julio de Santa Ana.
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Lavrador ensina
como respeitar aterra

Durante seminério promovido pela
Comissdo Pastoral da Terra no
Espfrito Santo, Milton Schwantes
entrevistou o lavrador Fernando
Hollunder, que fala, com a sabedoria
de homem simples do campo, do
respeito 2 terra e do amor ao préximo.
Paginas 28 e 29

A Biblia ajuda a
enfrentar os desafios

As dificuldades que marcam os
tempos atuais desanimam e até
ameagam a caminhada do povo de
Deus. Para Marcelo de Barros Souza
¢ nesses momentos que aumentam
os pedidos para aprofundamentos
biblicos.
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Hidrelétrica ameaga cultura dos calungas

Cerca de 4 mil camponeses negros (calungas) que vivem no vale do rio
Parani estdo ameagados de ver dizimada sua cultura secular, devido &
construgfio da hidrelétrica Foz do Bezerra, planejada por Furnas. Os
responséveis pelo empreendimento tentam tranqiilizar os calungas dizendo
que estéd sendo conclufdo o Relatério de Impacto Ambiental e estudado
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de atingidos por barragens nao t€ém dado certo.
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O motivo principal desta
carta € felicitd-los e agrade-
cé-los calorosamente pelo
magnifico ndmero de Tempo
¢ Presenga que vocés acabam
de publicar discutindo a cri-
se do socialismo. E realmente
uma contribui¢do muito im-
portante para a reflexdao que
o cristianismo em geral deve
fazer a respeito do novo mun-
do com o qual j& estamos
nos defrontando em conse-
qiéncia da derrubada do cha-
mado socialismo real. Estou
muito preocupado com este
tema: qual serd a reagdo da
igreja de Cristo a respeito
da tarefa (que creio ser impe-
rativa) de preencher o vazio
espiritual e social que a que-
da do marxismo-comunismo
produziu e que, sem divida,
se aprofundar4 no futuro pré-
ximo?

Luis Odell
Barcelona, Espanha

Com serenas e contunden-
tes anélises, Tempo e Presen-
¢a se contrapde 2 violenta en-
xurrada de informagdes (de-
formagdes, diria melhor) a
servico do velho-novo Mo-
loch — o mercado. Na reali-
dade, ndo hd nada mais mate-
rialista do que o endeusamen-
to, onde tudo — literalmen-
te tudo — se resume a ‘‘quem
tem mais, vale mais’’.

No tocante ao socialismo,
a revista nos fornece uma vi-
sdo equilibrada dos aspectos
suscitados pela emblemitica
queda do muro (h4 muitos
muros no Ocidente que se
fortaleceram ainda mais). O
abandono dos erros cometi-
dos em nome do socialismo
ndo justifica cair num erro
ainda maior: a intransigente
¢ dogmdtica adesdo aos valo-
res materialistas e egofstas
ao extremo (verdadeira lei-
das-selvas) representados pe-
la cativante designagio de
economia de mercado.
Jaime F. Galiana
Sao Paulo, SP

Parabéns pcla edigio dos
vérios aspectos da abertura

do socialismo europeu. Esta-
va faltando subsidios em nos-
sas discussoes a respeito des-
se assunto.

Hélio Indcio Fussieger
Pinhalzinho, SC

Sabemos que o desgover-
no atual, aproveitando a entra-
da do capital estrangeiro no
pafs, estd promovendo uma
grande queima de estoque
no ensino brasileiro. Universi-
dades e escolas da rede publi-
ca estdo sendo desmanteladas
com a nitida intengZo de pri-
vatiz4-las.

Sugiro que publiquem arti-
gos desmascarando o desgo-
verno Collor e seu projeto
neoliberal, revelando as conse-
qliéncias para o j4 miserdvel
povo brasileiro.

Um abrago, tentando ndo
ter medo de ser feliz.
Ricardo Martins
Imbituba, SC

Minha comunidade é Dom
Oscar Romero. Em nossa bus-
ca de informagdo, Tempo ¢
Presenga preenche bastante,
principalmente nas - questdes
latino-americanas.

Ivanilde Terezinha Jardim
Sao Paulo, SP

Mais uma vez a revista
Tempo e Presenga me surpre-
ende pois trata em seu n® 252
da questao do socialismo com
profundidade e variedade de
articulistas dignas de nota.
Estamos usando esta edigdo
para nosso trabalho de base
na comunidade.

Jorge de Souza
Sao Paulo, SP

Nota

O encarte ‘“‘fndice 89”,
publicado no n® 252 de Tem-
po e Presenga, foi preparado
pela documentalista Angela
Galvao, do CEDIL
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IMPULSOS E FREIOS NAVIDA DA

GREJA

(ENTRE A ESPERANGA E O REALISMO

Quando os processos histéricos se tornam
turbulentos, como os de hoje, as igrejas adotam
a postura conservadora da prudéncia

Julio de Santa Ana

N4 udangas de enorme importén-
cia est@o ocorrendo no panora-
ma mundial, afetando igualmente ins-
tituighes polfticas e organismos da
sociedade civil. Embora a maior par-
te da década de 80 se tenha caracte-
rizado pelo imobilismo, € incontest4-
vel que desde o final de 1986 se¢ ini-
ciaram processos que desencadearam
transformagdes cuja magnitude € im-
possfvel desconhecer.

Quase podemos dizer que a quie-
tude prevalecente durante a primei-
ra metade da década passada foi co-
mo a calmaria que precede a tormen-
ta. Desde que a URSS comegou a
experimentar as reformas impulsiona-

das por Gorbatchev e seu grupo, os
acontecimentos parecem ser guiados
por um dinamismo de forte acelera-
¢do: distens3o internacional; perda
de monopdlio do poder de vérios
partidos comunistas na Europa orien-
tal; queda do muro de Berlim; fim
da ordem geopolitica internacional
que vigorava desde o fim da dltima
guerra mundial; enfraquecimento do
sistema de apartheid na Africa do
Sul; nova formulaggo do sistema ca-
pitalista, em que os EUA deixam
gradualmente de ser o motor princi-
pal etc.

Essas transformagbes estdo lon-
ge de terminar. Isto significa que

iniciamos os anos 90 em tempo de
crise, que hé de definir o que deve-
rd manter-se em pé € o que have-
ré de cessar quando comegar o sécu-
lo 21.

Estas mudangas afetam fortemen-
te a vida dos povos do planeta, com
suas instituigbes governamentais e
outras que pertencem 2 sociedade
civil. Ao tomar consciéncia de tais
mudangas, as organizagdes que arti-
culam os tecidos sociais percebem
a necessidade de reorientar suas es-
tratégias, de corrigir suas préticas,
ou de afirmar suas linhas de trabalho.
Geralmente, quando se entra em pe-
rfodos histéricos do tipo do que ago-
ra experimentamos € dificil encon-
trar consensos que sirvam para unifi-
car pareceres € vontades. Em meio
ao torvelinho, na maior parte das
oportunidades surgem opinides e inter-
pretagdes opostas.

Se isto acontece com estruturas
politicas nacionais e internacionais,
por certo também afeta as igrejas,
cujo cardter multiface as expde aos

Douglas Mansur/imagens da Terra
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efeitos dessas mudangas que se estio
produzindo em nosso tempo.

Ordens institucionais — As igre-
jas sdo instituigdes que possuem gran-
de solidez, construfda através de
muitos anos. Tém passado por fortes
tormentas histéricas e se acostuma-
ram a conviver com todo tipo de
contingéncias. Isto ensinou, acs que
foram e sdo responséveis pela admi-
nistragio e supervisdo da vida das
instituigbes eclesidsticas, o exercicio
da prudéncia quando 0s processos
hist6ricos se tornam turbulentos. “‘A-
mainar até que clareie!”’ € a ordem
que repetem os comandantes dos na-
vios quando o mar se agita € as on-
das batem bravias. Trata-se de sal-
var a estrutura, de passar pela tor-

Diante de uma conjuntura critica,

as igrejas fazem a opgao pela

ordem institucional. Isso traz

conseqiiéncias a0 ecumenismo

Cardeal
Ratzinger:
hi uma
tendéncia
clara em todo
o mundo em
favor da
concentragio
de poder na
Igreja
Catolica e da
homogenei-
zagio
cultural
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menta com os menores danos. E
uma atitude tipicamente conservado-
ra, que d4 prioridade & sobrevivéncia
das instituigdes. Estas, apesar de sua
experiéncia € solidez, também tém
seus pontos fracos. Portanto, a pru-
déncia dos administradores e supervi-
sores tenta poupar-lhes desgastes que
possam Ser €xcessivos.

Por exemplo, no dia 30 de dezem-
bro de 1989, o jornal francés Le
Monde publicou uma entrevista com
o cardeal Joseph Ratzinger, prefeito
da Sagrada Congregagao para a Dou-
trina da Fé, da Santa Sé da Igreja
Cat6lica Romana. Uma das pergun-
tas foi formulada considerando os
focos de contestagfio que se manifes-
tavam no correr dos tltimos anos a
orientagdo que o Vaticano tem da-
do 2 Igreja Cat6lica em nivel mun-
dial e, sobretudo, na Europa: o que
pensava o cardeal sobre o assunto?
Ratzinger respondeu que existe no
momento atual uma tendéncia clara,
em nivel mundial, em favor da con-
centragdo de poder e da homogenei-
zagdo cultural (subentendendo que

Agéncia Folhas

se trata de seguir os cinones da cul-
tura ocidental dominante). Esse pro-
cesso da-se também na Igreja de Ro-
ma e, diante dele, o cardeal admitiu
ser compreensivel que se produzam
resisténcias ‘‘provincianas’. Esta
compreensdo dos processos atuais €
prépria daqueles que entendem que
se devem reforgar as instituigdes e
suas instdncias de poder. Esta posi-
¢ao ndo € exclusiva de Ratzinger: €
prépria do Vaticano que, a partir da
mesma, nomeia bispos, orienta a
acdo das igrejas particulares, enfati-
za linhas conservadoras no plano
dos programas de educagfo teol6gi-
ca, assim como realca a agdo de mo-
vimentos que confirmam a necessida-
de de maior concentragiio do poder
institucional eclesiéstico € a cristiani-
zagao da cultura moderna.

Essa tendéncia ndo se limita a Igre-
ja Romana; € também observada nos
outros grandes corpos eclesiésticos.
Assim, a Federagdo Luterana Mun-
dial, por ocasido de sua dltima As-
sembléia, realizada em fevereiro des-
te ano em Curitiba, adotou uma cla-
ra postura de prudéncia institucional,
entendendo que a situagdo que vivem
as igrejas luteranas nao € apropria-
da para os riscos que as instituigdes
eclesidsticas assumem quando nelas
prevalece o espfrito profético. Algo
semelhante j4 ocorrera no ano passa-
do, por ocasifo de sua assembléia
geral em Seul, Coréia. Do mesmo
modo, quando a Igreja Ortodoxa
Russa teve de eleger o novo Patriar-
ca, depois do falecimento de Pimen,
a decisdo recaiu sobre Alexy, que
sem ddvida alguma encamna, mais
fortemente que qualquer outro, as tra-
digbes institucionais russas. Pode-se
também acrescentar que esta postu-
ra de prudéncia institucional chegou,
inclusive, a prevalecer no Conselho
Mundial de Igrejas, onde claramen-
te se di prioridade 2s instituigdes
eclesiésticas sobre os organismos ecle-
siais (os ‘‘movimentos’’, como sio
conhecidos mais comumente). No
CMI, como institui¢io de grande im-
portancia no movimento ecuménico,
sempre se viveu a tensido entre as
instituigdes eclesi4sticas e os movi-
mentos. Todavia, ndo € segredo pa-
ra ninguém que ao longo dos ulti-
mos anos 0s movimentos vém con-
tando cada vez menos na vida do
CMI. Assim como as igrejas dzo prio-
ridade & sua vida institucional, o



Conselho Mundial de Igrejas segue
a mesma orientagfo.

Néo € de estranhar, portanto, que
programas que tentaram dar um teste-
munho de radicalidade evangélica,
como o de Combate ao Racismo
(PCR), ou o de uma igreja solidéria
com os pobres (da Comissao da Par-
ticipagdo de Igrejas no Desenvolvi-
mento), ou os de Missdo Industrial
Urbana e Rural (Misur), ou de pro-
mogao de Direitos Humanos, que
deram a tdnica da agdo do CMI en-
tre 1968 e 1983, tenham perdido im-
pacto. As grandes instituigdes senti-
ram os riscos que significava o em-
barque por essas vias proféticas. Quan-
do a conjuntura € critica, as institui-
¢oes dao preferéncia a ordem institu-
cional. E isto traz conseqiiéncias pa-
ra os organismos que compdem e
animam o movimento ecuménico.
A racionalidade burocrética prevale-
ce, entdo, sobre o carisma profético.

Outra face da moeda — Toda
crise € bifronte: a0 mesmo tempo
que significa um jufzo, abre novas
possibilidades de vida. H4 processos
histéricos que se encerram: as forgas
que os geraram deram de si tudo o
que podiam, até esgotar-se ou anqui-
losar-se. Este € o lado negativo de
qualquer situag@o de crise. Ndo obs-
tante, o desaparecimento ou a dimi-
nuigio de importéncia de um dos ele-
mentos que gravitavam sobre a reali-
dade convoca 2 reformulagdo desta.
Isto ocorre através de processos
mais ou menos prolongados: surgem
reestruturagdes, irrompem novos agen-
tes sociais, manifestam-se outras di-
nimicas hist6ricas. Enfim: h4 novas
oportunidades que, se bem aproveita-
das, irdo ser fonte de nova vida, de
novos tempos.

Isto € o que percebem aqueles
que, embora militando nas institui-
¢des eclesidsticas, ndo ddo priorida-
de ao institucional mas & missdo que
tais instituicOes sdo chamadas a cum-
prir. Trata-se, nem mais nem menos,
de participar da miss@o de Deus:
missio ecclesia = missio Dei! Deus
nd3o pode ser limitado s estruturas
institucionais, pois, assim como nao
habita em casas feitas por maos hu-
manas (At 7,48), tampouco pode ser
contido por organizagbes humanas.
Deus, que € quem € (Ex 3,14: o no-
me de Deus € ‘‘Eu Sou o que Sou™’),
se faz presente nos processos histd-

ricos. Ser-lhe fiel € acompanhi-lo
através dos mesmos, testemunhando
sua presenga e buscando cumprir sua
vontade em meio aos riscos e vai-
véns da vida cotidiana, quer esta ocor-
ra em situagdes favoréveis, quer em
contextos de crise.

Surpreendentemente, o desenvolvi-
mento da missido de Deus hoje assi-
nala coisas que nos assombram. Por
um lado, se algo existe que caracteri-
ze a crise de nosso tempo, € a cadu-
cidade de formas de administracdo
autoritdrias da vida social: os seres
humanos no Sul e no Norte, no Les-
te ¢ no Oeste, por todo o mundo ha-
bitado (oikoumene) buscam plasmar
formas significativas de participagdo
democrética. Este é um dos elementos
significativos e promissores da crise
de nosso tempo. Despercebido, ou
indevidamente considerado pelos que
dedicam sua maior atengdo a preser-
vagdo das instituicdes, €, ao contra-
rio, altamente valorizado pelos que
anseiam ser colaboradores de Deus
em sua missdo (2 Co 6,1). Como ““co-
operadores com Deus’’ que preten-
dem ser, se empenham para que a
oportunidade (‘‘graga’’) de Deus do
tempo presente ndo seja desperdiga-
da, ndo se torne inatil.

Esta face da moeda, sem despre-
zar o institucional, d4 especial valor
ao ser eclesial, 2 vida da igreja co-
mo missdo, como movimento, co-
mo caminhada. Por isso, aqueles que
olham a realidade por este lado dis-

Douglas Mansur/imagens da Terra

cernem com esperanga os sinais dos
tempos. E certo que h4 evidéncias
de que ‘‘o reino de Deus é tomado
por esforgo”, que sofre violéncia
(Mt 11,12), pois os justos e os fra-
cos sdo vitimas dos poderosos e arro-
gantes. Nao obstante, a busca da jus-
tica, da liberdade e da paz por par-
te de vastos setores populares € evi-
dente. Podem errar nos caminhos
que a elas conduzem, mas a vonta-
de de alcangd-las € inequivoca. As-
sim se constréi o novo ser humano,
objetivo da missdo de Deus (Rm
8,5-11; Cl 3,8-15). E significativo
que, para Paulo, esta meta inclua ho-
mens e mulheres de toda a oikoume-
ne, assim como para Jesus o reino
esteja préximo para todos aqueles
que sdo exclufdos e sacrificados pe-
los que administram os poderes des-
te mundo. Esforgar-se por plasmar
este objetivo requer correr riscos que
surgem 2 medida que se apresentem
desafios inerentes a participagdo em
processos histdricos.

Por exemplo, na América Latina
parece primordial dar énfase a im-
portancia crescente de novas formas

Préximas dos
movimentos
populares, as
CEBs e as
pastorais
possuemt uma
vasta
dimensio
ecuménica,
abertas ao
didlogo e &
acdo
conjunta com
outros
segmentos
sociais

Nas pastorais, a prudéncia

dos supervisores eclesidsticos

cede lugar mais importante

a ousadia de mdrtires e profetas
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Para quem tem urgéncia de
responder aos desafios, importa

langar-se ao caminho,

mais do que construir estruturas

de ser igreja, como € o caso das co-
munidades eclesiais de base e diver-
sas pastorais especializadas: pastoral
da terra, pastoral do menor, pastoral
indigenista, pastoral que se desenvol-
ve procurando acompanhar os movi-
mentos negros, pastoral operéria etc.
H4 nelas algumas coisas que merecem
ser sublinhadas: primeiro, s3o espa-
cos onde os leigos podem dar expres-
sd0 aos carismas que receberam. Se-
gundo, em algumas delas a contribui-
Gao das mulheres € muito significati-
va. Terceiro, mediante as préticas
que levam a termo, h4 uma presen-
ga eclesial evidente nos processos

Na América Latina é primordial

dar énfase a novas formas

de ser igreja, como € o caso das

CEBs e das diversas pastorais
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histéricos: a prudéncia dos adminis-
tradores e supervisores eclesidsticos
cede o lugar mais importante a ousa-
dia dos mértires e profetas. Quarto,
em virtude de sua proximidade aos
movimentos populares, possuem uma
clara dimens3o ecuménica, abertas
ao dilogo € a agdo conjunta com ou-
tros segmentos sociais. Praticam um
ecumenismo amplo, que ndo se limi-
ta apenas as relagdes que podem esta-
belecer-se entre as confissdes cristas.

Tensdes e impulsos — H4 quem
experimente perplexidade e angustia
quando, no seio dos corpos eclesiés-
ticos € das comunidades cristas, se
manifestam tensGes entre aqueles
que dao prioridade 2 vida institucio-
nal € os que, ao contrério, enfatizam
a importéncia de participar na mis-
sdo de Deus. Trata-se, contudo, de
situagdes que pertencem 2 realidade
da vida, da qual as igrejas ndo se
podem subtrair.

Aqui é bom recordar que existiram
conflitos nas comunidades cristss,
desde o tempo do Novo Testamen-
to. Entretanto, também se deve preci-
sar que essas tensdes nao foram su-
peradas enfatizando-se a introversio
das energias eclesiais mas, sim, per-
mitindo que estas dessem novos im-
Murlo Santos/CEDI

pulsos & miss3o da Igreja. Tal foi o
caminho seguido, quando se levantou
o problema da diferenciagio que esta-
va ocorrendo na comunidade de Jeru-
salém entre vilvas judias e vidvas
de prosélitos: a solugdo (inclusiva,
aberta a realidade da oikoumene) deu
antes prioridade ao impulso mission4-
rio que a salvaguarda institucional.
evidente que, em nosso tempo
de crise, a necessidade de proteger
as instituigdes tem levado a maioria
dos responsdveis pelas administra-
¢Oes eclesidsticas a exarcerbar as ati-
tudes prudentes e cautelosas. Isto
traz conseqtiéncias no plano da vi-
da interna das igrejas, como também
no das relagbes intereclesidsticas.
No primeiro nfvel, se percebe uma
tendCncia conservadora que prevale-
ce € que, em virtude de seu impul-
so natural, inibe riscos e atitudes re-
novadoras que caracterizam os seto-
res mais dispostos a seguir por cami-
nhos proféticos, impelidos, a seu tur-
no, pela necessidade de serem fiéis
2 missdo de Deus. Isto, por sua vez,
repercute sobre o segundo plano: as
igrejas tém consciéncia de participar
do movimento ecuménico. Fazem-
no, porém, cuidadosa e cautelosamen-
te. Ou seja, o freio se aplica sistema-
ticamente ante o impulso que tenta
chegar & unidade do povo de Deus.

Tal postura ndo satisfaz aos que
experimentam a urgéncia de respon-
der aos desafios de nosso tempo. Pa-
ra eles, o importante ndo € construir
estruturas, mas langar-se ao caminho.
Recordam os versos de Antonio Ma-
chado, para quem,

““‘Caminante, no hay camino,

se hace camino al andar.

Y al volver la vista atrés,

sélo se vé la senda

que no se ha de volver a pisar.

Caminante, no hay camino,

sino estelas en Ia mar’’.

Est4 claro que este impulso da subs-
tancia espiritual ao movimento ecumé-
nico, tal como o outro, caracteriza
aqueles que d@o prioridade as institui-
goes. Sdo duas faces da Igreja: uma
olha para o futuro como promessa,
enquanto a outra o faz com apreensio.

Julio de Santa Ana, uruguaio, tedlogo meto
dista, € secretério executivo do Centro Ecumé
nico de Servigos 3 Evangelizagio ¢ Educagio
Popular (Cesep). Autor de virios livros, eatre
os quais Ecumenismo ¢ libertagio (Vozes)
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O movimento ecuménico tem procurado
encontrar os caminhos da unidade por entre
os tortuosos trilhos da diversidade

Anténio Gouvea Mendonga

i
rVo universo protestante, bergo

do movimento ecuménico, o
impacto do conflito deflagrado pelo
Concflio Internacional de Igrejas Cris-
tas (CIIC) constituiu um grande de-
sastre. Primeiro, por causa do seu
reflexo na ‘“‘tradicdo’’ da Reforma,
vista como jufzo de Deus para que-
brar o ‘‘poderio herético’’ de Roma.
O estilhagamento da Igreja ocidental
no século 16 foi comparado por mui-
tos 2 implosdo da Babel do mundo
do Antigo Testamento. Segundo, se
a Reforma foi um mal, foi um mal
necessirio. O medo de que a Babel
retorne tem levado muita gente a pre-
ocupar-se exageradamente, ndo com

os princfpios, mas com as conseqiién-
cias da Reforma. Uma coisa puxa
outra, €, por esse motivo, ndo foi
dificil a passagem histérica para os
intentos atuais de reforgo das insti-
tuiches eclesidsticas, isto €, das deno-
minagdes. E claro que esta tendéncia
tem também outros componentes,
mas as reagdes a0 movimento ecumé-
nico t&m, sem divida, ajudado a re-
forgar o denominacionalismo sobre
a compreensdo erronea do espirito
do préprio movimento ecuménico.
Some-se a isto a tendéncia sectéria
que tem persistido ao longo da hist6-
ria da Igreja Cristd. Essa tendéncia
sectdria encontrou forte defensor no
Murilo Santos/CEDI

s dane

U

movimento de Carl MclIntire, funda-
dor de CIIC, e tem achado guarida
nos interesses de poder no interior
das igrejas, no caso, as denominagdes.

Mas € importante que se tenha
idéia clara a respeito do que seja
uma denominagdo. A denominagio
identifica-se com igreja na medida
em que assume uma identidade, se-
ja local, regional ou nacional. A de-
nominagio, ou igreja, ndo € necessa-
riamente equivalente 2 confisséo.
Esta € mais ampla do que aquela ¢,
geralmente, tem rafzes na Reforma
ou pds-Reforma. Deixando de lado
as grandes tradigdes, como a Igreja
Romana e as ortodoxas, a grosso
modo podemos destacar, como conse-
qiientes da Reforma, trés grandes
confissdes: a anglicana, a luterana e
a reformada.

A Igreja Anglicana e todas as que
estdo ligadas & Comunhdo Anglica-
na nao deixam de pertencer 2 tradi-
¢do da grande Igreja medieval, pois
que dela conservam muitas caracte-
risticas, mas a Lei dos 39 Artigos e
o Livro de Oragio Comum represen-
tam nelas forte trago confessional.
Por isso, as colocamos nas listas das
confissdes. O luteranismo, como se
sabe, tem sua base na Confissdo de
Augsburgo, no Pequeno Catecismo
de Lutero e na Férmula de Concér-
dia. Os reformados em geral, em vir-
tude da sua grande diversificagio ja
no perfodo da Reforma, produziram
maior ndmero de confissdes, entre
elas a Confissdo Escocesa, a Segun-
da Confissdo Helvética e a Confis-
sdo de Westminster e respectivos ca-
tecismos. As confissoes reformadas,
produzidas em lugares e situagdes
diferentes, guardam entre si as gran-
des linhas do calvinismo.

As confissdes compdem os gran-
des troncos de onde procedem as
denominagdes. Estas nem sempre
sdo muito fiéis aos seus sistemas
doutrindrios fundantes que s3o as
confissoes, mas, regra geral, mantém
com elas uma relagdo de identidade,
mais emocional do que teolbgica.
Como diz Richard Niebuhr no seu
estudo sobre as denominagdes (The
social sources of denominationalism,
1929), sdo razdes culturais, €tnicas,
sociais e econdmicas que determinam
o surgimento ¢ desenvolvimento de-
las. O que liga as pessoas a esta
ou 2aquela sdo os sentimentos, ideais
e desejos comuns que identificam uma
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etnia, cultura ou classe social, € ndo
as doutrinas cristalizadas num dado
sistema simbdlico de fé que caracte-
riza uma confissao. Richard Niebuhr,
no livro citado, sustenta esta tese atra-
vés da constatacio de que, na hist6-
ria do desenvolvimento das denomi-
nagdes norte-americanas, com freqiién-
cia o sentimento étnico dos imigran-
tes europeus superpunha-se a tradi-
¢do eclesidstica. Assim, regra geral,
alemdes reformados juntavam-se a
luteranos ao invés de se associarem
a holandeses da mesma confissao.
A etnia falava mais alto do que os
sistemas de crenca originais. As clas-
ses sociais, decorrentes do status eco-
ndmico, tém sido responsédveis tam-
bém pela formagao de denominagdes
que podem até manter fidelidade ao
nome da sua tradigdo ou confissio
de origem. Em sociedades em forma-
¢do ou sujeitas a grandes e relativa-
mente rdpidas mudangas é comum

O movimento ecuménico surgiu

do desconforto provocado pelo

divisionismo cristao, principalmente

Lo

i

do cristianismo protestante
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a formacdo de numerosas denomina-
¢oes que podem ou ndo manter fide-
lidade emocional a esta ou aquela
tradicdo ou confissdo.

Em suma, ndo € necessariamente
uma confissdo que identifica uma
denominagdo, mas fatores externos
as crengas. A denominagio, represen-
tando, embora nio no nivel da cons-
ciéncia, grupos religiosos de uma
mesma etnia, cultura ou classe so-
cial, tende a ser socialmente fecha-
da a fim de preservar sua propria
identidade, que € o sustentdculo da
prépria existéncia. Por isso, elas ten-
dem a cultuar seus heréis fundado-
res mais do que aquelas personagens
que deram a luz suas pr6prias confis-
sOes ou sistemas de f6.

Para a grande maioria dos mem-
bros de uma denominagéo ndo € im-
portante o conhecimento das suas
confissbes ou sistemas doutrinérios
originais nem a consciéncia de perten-
cer a esta ou aquela grande famflia
cristd. A tendéncia atual de releitura
das motivagbes tefricas e préaticas
fundadoras das confissdes, a que se
ligam emocionalmente as denomina-
¢Oes, parte de intelectuais que, temen-
do a perda de identidade de suas de-
nominagoes, fragilmente sujeitas s
flutuagbes sociais, como € o caso

Murilo Santos/CEDI

brasileiro, tentam restabelecer lagos
mais s6lidos com as origens que po-
deriam preservar de maneira menos
débil essa mesma identidade. Toda-
via, ao que parece, esse esforgo tem
sido vdo e continuard sendo. Est4
destinado a ndo passar de exercicio
intelectual e de fomento da erudigio.

As motivagoes fundantes e respec-
tivas teorizagOes, seja no produto te-
olégico dos fundadores ou nas siste-
matizagdes (confissdes) dos seus se-
guidores, j4 n3o ressoam nestes tem-
pos. As motivacoes € as necessida-
des sdo outras. No entanto, a invoca-
Gao das origens, seja através dos he-
r6is fundadores imediatos da denomi-
nagio, seja da respectiva confissdo
histérica, serve de instrumento de
poder nas méos daqueles que, no in-
terior das denominagbes, manejam
as instincias politicas. Assim, eles
estdo sempre prontos a sustentar os
que sdo capazes de fazer, com fideli-
dade as mesmas origens € ao ponto
de vista da denominagio, a releitura
dos textos dos fundadores (Lutero,
Calvino, Wesley etc.). Ainda, poden-
do essas releituras serem feitas sob
o espirito dogmético, isto é, sob o
ponto de vista da busca da ‘‘nossa
verdade’’ em relagio ao ‘“erro ou im-
perfeigdes dos outros’’, ou como aper-
feigoamento de instrumentos de po-
der interno com o objetivo de identi-
ficar a heterodoxia e punir os poss{-
veis desviantes, elas se podem tor-
nar ferramentas teis para o reforgo
do denominacionalismo.

necessério deixar claro, todavia,
que o estudo dos grandes clissicos
da teologia € fundamental. Ele ndo
pode ser abandonado sob pena de
se perder de vista o grande tesouro
do cristianismo. Mas esse estudo tem
de servir a boa ¢ sa erudigio teolégi-
ca, tendo em vista o enriquecimen-
to do presente pelo passado e nio
para instrumentalizar o poder no inte-
rior do denominacionalismo.

O movimento ecuménico, cujo
infcio se deu com as missdes moder-
nas, isto €, em principios do século
19, e ganhou extraordinério vigor
em fins desse século e durante a
maior parte do atual, surgiu do des-
conforto provocado pelo divisionis-
mo cristdo, principalmente do cristia-
nismo protestante. Mas em nenhum
momento entendeu-se que a solugio
do ““magno problema’’, assim referi-
do por Epaminondas Melo do Ama-



ral (O magno problema, 1934), um
dos pioneiros do ecumenismo no
Brasil, seria a uni3o formal de todas
as igrejas. A intencdo era que, res-
peitadas as vocagdes singulares de
cada confiss@o, sempre expressas de-
nominacionalmente, se salientassem
os princfpios bésicos do cristianis-
mo e sua vocagao essencial de unida-
de a fim de tornar possfvel a coerén-
cia da mensagem, do testemunho e
da agio no mundo. As denomina-
goes, dadas as condighes sociais que
estdo nas suas origens, assim como
os sedimentos emocionais derivados
da respectiva tradigdo, possuem um
etos indefinfvel mas forte € que tem
de ser levado em conta pelo movi-
mento ecuménico, como de fato tem
sido. Na realidade, 0 movimento ecu-
ménico tem procurado encontrar os
caminhos da unidade por entre os
tortuosos trilhos da diversidade.
Uma das caracterfsticas importan-
tes do protestantismo, talvez mes-
mo a principal, é o individualismo.
O individualismo, tendo como base
a reflexdo e a iniciativa individuais
e a idéia de que a sociedade s6 tem
valor na medida em que favorece o
desenvolvimento da personalidade
individual, tem o pendor para prefe-
rir organizagdes mais limitadas on-
de a participagdo individual possa
ser mais direta, o que € diffcil de
acontecer nas grandes organizagOes
de nfvel nacional ou mundial. O in-
dividualismo busca acentuar a identi-
dade face ao anonimato. Isso pare-
ce acontecer mais € mais com o pro-
testantismo porque as pequenas deno-
minagdes oferecem mais espago pa-
ra o exercicio da individualidade.
Por outro lado, a busca e o reforgo
da identidade do grupo ou denomina-
Gdo em relagdo aos ‘‘outros’’ ajuda
também a identificagdo individual.
Assim sendo, em pafses sujeitos a
grandes e rdpidas mudangas sociais
como o Brasil, a tendéncia € o enfra-
quecimento das grandes denomina-
goes € o surgimento de denomina-
gbes menores em que a auto-identifi-
cagio denominacional e a fuga do
anonimato sejam mais féceis. Mes-
mo as denominagbes estruturalmen-
te fortes e que sustentam aparéncia
monolftica possuem ilhas isoladas
de auto-suficiéncia indiferentes as
grandes linhas denominacionais.
Esse espfrito individualista e divi-
sionista do protestantismo constitui

Periodicamente o
Consclho Mundial de
Igrejas  se retine em
assembléia geral, pa-
ra avaliar a caminha-
da do mavimento ecu-
ménico, debater a pro-
blemética da conjuntura mundial
e decidir sobre as énfases dos
seus programas para os préximos
oito anos. A préxima assembléia,
em Canberra, na Austrdlia, deve-
rd reunir, de 7 a 20 de fevereiro
de 1991, cerca de 3.500 pessoas,
dos quais mil delegados com direi-
to a voto. O CMI tem 311 igrejas-
membros, procedentes de mais
de cem pafses, representando per-
to de 500 milhdes de membros.
A cada ano maior ndmero de igre-

Canberra avaliara caminhada

jas se filia a0 Conse-
lho, fato que compro-
va a consolidagdo € o
significado do movi-
mento ecuménico. A
reunido de Camberra
serd uma das mais im-
portantes do ecumenismo na era
moderna. O tema da 7* Assembléia
serd Vem Espirito Santo — reno-
va toda a criagdo. O tema geral
serd estudado através de quatro
subtemas: Doador da vida— man-
tém tua criagio, Espirito da verda-
de — libera-nos; Espfrito da unida-
de — reconcilia teu povo, Espiri-
to Santo — transforma-nos e san-
tifica-nos. Antecedendo a assem-
bléia haveré duas pré-assembléias,
uma de jovens e outra de mulheres.

um dos grandes entraves do movi-
mento ecuménico nas 4reas do mun-
do sujeitas a grandes e rdpidas mu-
dancas sociais. As mudangas obrigam
individuos e instituicbes a lutarem
pela sobrevivéncia social, cuja arma
principal é a manutengdo da identida-
de. Isto desvia o interesse das pesso-
as e das instituighes de interesses e
objetivos mais amplos.

As denominagdes, por outro lado,
possuem no seu interior centros de
poder politico que se sentem ameaga-
dos diante de projetos de aproxima-
¢do e colaboragdo com outros gru-
pos. Quase todos os projetos tém fra-
cassado porque uma das primeiras
coisas a fazer para implement4-los
€ compartilhar parcelas de poder, o
que raramente os ‘‘donos’” estdo dis-
postos a cumprir. No Brasil, vérios
projetos ecuménicos fracassaram por
esse motivo, embora nem sempre ele
esteja no nfvel da consciéncia. Os
que conhecem a hist6ria do protestan-
tismo no Brasil sabem o que aconte-
ceu com o Semindrio Unido
(1918-1932) e com o projeto de unido
dos dois principais ramos do presbi-
terianismo brasileiro, vitimas do cis-
ma de 1903. Este projeto surgiu ao
ensejo das comemoragdes do centend-
rio do presbiterianismo brasileiro,
em 1959. Deu em nada e ndo € diff-
cil imaginar o porqué.

Se o movimento ecuménico qui-
ser recuperar o impulso de algumas
décadas atras e caminhar, no Brasil,
através da quase impermeabilidade

Para recuperar o impulso de décadas
atrds, o movimento ecuménico terd
que reconhecer que seu principal

estimulo tem que acontecer nas bases

do denominacionalismo, tem que re-
conhecer que 0 ecumenismo €, antes
de tudo, um estado de espirito € o
estimulo desse estado de espirito tem
que acontecer nas bases, e, para is-
to, as instituicdes ecuménicas ndo-
eclesidsticas devem prosseguir seu
trabalho €, se possfvel, fortalecé-lo
cada vez mais. Esse estado de espfri-
to tem que ser criado ¢ estimulado
fora dos centros de poder ou apesar
deles. Mas o ecumenismo sustenta-
se também na base da reflexdo teol6-
gica independente. Para isso, € neces-
séria, e com urgéncia, a criagao de
uma instituigdo teolGgica ecuménica
de graduagdo, de reconhecido nivel
académico e que possa impor-se,
por essa razao, as diversas denomina-
goes, € oferecer-lhes lideres e pensa-
dores capazes de superarem as bar-
reiras denominacionais e provocarem
a cooperagio ecuménica em todos
os setores da sociedade.

Anténio Gouvea Mendonga, tedlogo, pastor
da Igreja Presbiteriana Independeate, professor
do Programa Ecuménico de Pés-Graduagio
em Ciéncias da Religido, Sio Bernardo (SP),
¢ autor do livro No celeste porvir (Paulinas).
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REDENGAO DO CARISMA
REVOLUCIONARIO

A formagdo de agentes de pastoral precisa

romper hoje com a tradigdo de ‘‘conscientizagdo’’

que a orientou nos ultimos vinte anos

Rafael Soares de Oliveira

S ob que referencial tedrico cami-
nhou a formagfo de agentes
nos dltimos vinte anos?

A entrada nos anos da ditadura
feroz do AI-S coincidiu, para os cris-
tdos, com 0 encontro com o marxismo.

Eles, impulsionados na década
de 60 pelos engajamentos polfticos
em nome da evolugio da ‘‘conscién-
cia histérica’’, viram-se desafiados
a andlises mais criticas da realidade.
Mesmo em muitos casos de um eco-
nomicismo reducionista, as teoriza-
¢oes safram do nfvel da pura evolu-
gdo dos valores da ‘‘consciéncia’
para a observagio das realidades
materiais e de suas determinagbes.

A década seguinte foi de denin-
cia. As teorias esqueméticas e dualis-
tas — ricos e pobres, fortes e fracos,
topo e base da pirdmide, explorado-
res ¢ explorados — eram mais que
suficientes para despertar engajamen-
tos e organizar visoes do mundo.
unidade das esquerdas, incluindo a
pastoral popular neste campo, corres-
pondia uma unidade te6rica simplifi-
cada.

Herdeiros das bandeiras da *‘cons
cientizagdo’’ da educacio popular
de Paulo Freire desde os anos 60,
os projetos de formagZo na pastoral
popular inseriram-se no contexto das
andlises denunciantes.

No conjunto, alocava-se dentro
do grande projeto de ‘‘conscientiza-
¢40’’ contra a ditadura.

Como em toda a Histéria, 2s ve-
zes a teoria se antecipa aos movimen-
tos do real, outras ao contrério. Final
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do decénio de 70, aproxima-se o fim
da ditadura: anistia, democratizaco,
década de 80... Entra como um ven-
daval modernizante do discurso me-
canicista a determinagdo da politica.

A esquerda se fraciona e aos cris-
tdos ndo € mais possfvel o dualis-
mo unificador: esquerda contra dita-
dura; pobres contra ricos. O embate
ideoldgico se inicia, partidos come-
¢am a afirmar-se, clandestinos ou

ndo. A “‘conscientizagdo’’ torna-se
mais exigente: € preciso sair da de-
nincia para propor uma nova socie-
dade. Dé4-se o encontro mais forte
dos crist3os com a teoria politica.
Em que consiste a teoria neste
ponto de chegada? Hegemonicamen-
te uma teoria politica que se quer
marxista. Hierarquiza as experi€ncias
de luta, os grupos formados, comuni-
dades e liderangas. Isto a partir de
nfveis de engajamento em lutas cor-
porativas (associagdes, sindicatos,
movimentos) € em lutas polfticas (par-
tidos). Sem ddvida um certo marxis-
mo confirma estes esquemas e, ain-
da, grupos *‘politizados’’ pressionam
no sentido das propostas socialistas.
Enfim: a hierarquizacio tefrica na
formagao pastoral se inicia na melho-
ria das condigbes de sobrevivéncia
¢ se finda na proposta de uma socie-

Douglas Mansur/imagens da Terra




Inquietagbes tedricas e crises dos

movimentos sociais pertencem

ao momento histdrico do presente

O sonho da
revolugio,

a opgao pela
mudanga,

a busca de
novas formas
de organizar
a sociedade
fascinaram
o0s cristios
na
confluéncia
com o8
marxistas

dade socialista. Este parece ter sido
o clfmax tedrico da década de 80.

O infcio dos anos 90 foi marca-
do por reavaliagbes em todos os am-
bitos. Ventos de crise, de redireciona-
mento, de mudangas vém de todas
as diregbes € nem sempre s30 bons.
Marcados por uma eleigfo presiden-
cial antagdnica, ao final de um perfo-
do em que pareciam adequar-se ca-
sualmente — hierarquia de ‘‘consci-
éncia’’ com hierarquia dz ‘‘abertura
gradual’’ — os referenciais tedricos
da pastoral popular ndo ficaram im-
punes.

No ponto histérico atual encon-
tram-se inquietagbes tedricas, crise
do socialismo, crise dos movimentos
sociais e crise dos cristdos ¢ de
suas referéncias. Perguntas feitas
aos marxistas € por marxistas hé al-
gum tempo assumiram sentido histo-
rico concreto € presente para os agen-
tes e os formadores de agentes da
pastorai:

— Ainda € possfvel a andlise de
classe?

— Sucumbiram os postulados da
teoria politica?

— O que se mantém da utopia
socialista ou comunista?

As perguntas, estas e outras, ndo
vao tio fundo que se acabe com as
esperangas, mas s20 muitas.

Sem a pretensdo de intuir um to-
do silencioso € sem brechas para
opinar, para o debate, 0 momento
parece esconder perguntas que ndo
se explicitam, como:

— O que restou das teorias?

— O que ficou de fora e/ou impe-
dido de entrar nas reflexdes?

— Afinal, o que a histéria desses
anos priorizou ‘‘pragmaticamente’
na teoria?

Responder a elas nfo é um mergu-
Iho saudoso e cheio de culpas, mas,
ao contrério, um desafio hermenéuti-
co do real atual — “‘collorido desca-
misado’’, ecol6gico, ‘‘neoliberal”
de ‘“muros’’ derrubados etc.

Nostalgia: redencio do futuro
— A partir da 6tica propiciada pelo
CEDI, destacaria algumas ‘‘nostal-
gias”’ fecundas.

O sonho da revolugio, a opcic
pela mudanga, a busca de novas for-
mas de organizar a sociedade, fasci-
naram os cristaos na confluéncia com
os marxistas. A reducdo ao econdmi-
co € o exclusivo direcionamento pa-
ra a eficicia polftica alienaram da
revolugdo o caréter redentor da mu-

danga. As conjunturas ndo propicia-
ram sua afirmagéo anterior, mas hoje
se recolocam as questdes raciais, se-
xuais, morais e estéticas. O lddico
empurra 0 politico para a esfera de
sua competéncia. A democracia im-
plica uma cultura democratica que
questiona hierarquizagdes e padroes
morais institucionalizados.

O marxismo, em seu debate te6ri-
co intemo, desvinculou-se — ndo
necessariamente no Brasil — das in-
terpretagdes oficiais e da restrigdo 2
teoria polftica; abriu-se aos desafios
histéricos. Conceitos como hegemo-
nia, que invadiam todos os campos
do pensamento € representacio do
real, sdo progressivamente abandona-
dos ou redefinidos. E o sdo em fa-
vor do pluralismo e de uma fidelida-
de & praxis humana em geral. Confe-
rem, a todos os envolvidos com as
transformacbes variadas do pianeta
€ da histéna, igual, e, muitas vezes,
mais sagaz capacidade de representa-
Gao da realidade. Aos tedlogos diz-
se que € tempo de perder a ‘“vergo-
nha’’: devolvendo ao seu discurso 2
capacidade de falar, em pé de igual-
dade com qualquer discurso, da vi-
da e/ou da morte. E por esse rumo
florescem também outros discursos:
poéticos, cientfficos, desatinados, des-
de que capazes de se colocarem de
acordo com o movimento da realida-
de, movimento este que nos muda
simultaneamente a todos.

Nio se trata, agora, de modo nao
coetineo, de investir energias em
esforgos doutrindrios ortodoxos por
um lado ou em teorias polfticas ui-
trapassadas por outro. A exigéncia
para o futuro € de olhar para trés
construindo a teoria do momento
presente: pluralista, emotiva € de
préiticas polfticas com intengio de
longo prazo; sem objetivos ‘‘pragmé-
ticos™’.

Nesse sentido torna-se necessiria
uma certa ‘‘ruptura’’ da teoria (teolo-
gia) da pastoral com a tradigdo da
“‘cunscientizacao’ dos dltimos anos.

momento de investir nas ‘‘razoes”
da pastoral, para, de modo plural,
redimir o carisma revoluciondrio
do interior de uma histéria ainda
curta, mas de muitas genies, vidas
€ riscos.

Rafael Soares de Oliveira € inicgrante do
Programa de Assessoriz i Pastoral do CEDI
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PASTORAL

UM QUE

DE SABADOMINGO

EM PLENA QUARTA-FEIRA

pro Caetano

num cinzento crepisculo
dessa quaresma,

passo por Pascal:

““o coragdo tem razoes
que a propria razao
desconhece’’.
ignorancia e paixao.
sobram sombras

na semana santa.

e, abreviando o breu,
alvorada me alvoroga
com R. Alves:

“... é o corpo

que tem razoes...”’
prazo pro prazer.
ressurrei¢do a vista

José Lima

F

I- ormacao de agentes de pastoral,
em si, j4 € uma frase onde se
pode perceber uma correspondéncia
desejavelmente flexfvel: a primeira
palavra (formagdo) comparece a no-
¢do de racionalidade e para a ulti-
ma (pastoral) concorre a idéia de sub-
jetividade. Mediando os termos, eis
o pivd do processo: o agente.
Quanto 2 racionalidade da forma-
¢do, destaca-se seu caréter intencio-
nal. Formar, intervir, com f6rmulas/
ferramentas/recursos/razoes, sobre
algum material para alguma finalida-
de. No caso da formaggo de agentes
de pastoral, a matéria ndo € prima
no sentido rigoroso de natureza
(physis). Essa matéria, porém, € pri-
ma, primeira-com-primazia, no aspec-
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to histdrico-simbélico (meta-physis):
procura-se formar a matéria da cultu-
ra — o concreto agente co-operador
de um novo céu e uma nova terra.

A formagdo — essa agdo de dar
forma — € um exercicio de lingua-
gem parcialmente racional no contex-
to das linguagens. O agente, enquan-
to formando, € objeto de uma racio-
nalidade dotada de objetivos e méto-
dos. Ao mesmo tempo (... porque
nenhum agente conclui definitivamen-
te esse exercicio) serd sujeito de
uma outra transformagdo; serd tam-
bém protagonista do novo. Depois,
a racionalidade serd, ainda, uma fa-
culdade a avaliar o efetivo (ou nao)
movimento rumo A superagio da
mesmice.

o

SNt
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A

Na formagdo, ao se perseguir fina-
lidades, quase nada € gratuito. Tu-
do caminha em fung@o de algum pro-
jeto. E o reinado da tentativa ldcida.

Luzes de um saber que se supde
superior. Império dos planos... E
sempre o que € plano se assemelha
ao que € ‘‘chato’’. Racionalidade
¢ o espago da disciplina. E, por is-
so, a formag3o acaba sendo um ris-
co perigoso. (Razdo do perigo? O
perigo da razdo!). E que se a racio-
nalidade, sendo um dos momentos
da formacdo, se absolutizar como
Unica, a dialética da formacdo fica-
té prejudicada pela redugio da dina-
mica do exercicio a um enquadra-
mento condicionador deplordvel e
ridfculo.



E precisamente porque a forma-
¢do discutida aqui visa uma pastoral
€ que a racionalidade necessita dialo-
gar com a subjetividade. A razdo
do sujeito ndo esgota o sujeito da
razdo. Esse sujeito — o eu, onde se
hospeda a subjetividade — € melhor
conhecido pela razdo quando se sa-
be que também acolhe o mistério
da anglstia ou do éxtase. Trata-se
de um saber corajoso e humilde.

(Todo conhecimento tem um su-
jeito desse conhecer. E quando o ob-
jeto do conhecimento desse sujeito
¢ a prépria condi¢do de sujeito/cor-
po que, além de pensar, sente € acre-
dita, o ato de conhecer €, no mini-
mo, inferior e posterior ao agente
conhecedor. O que vem depois ndo
da conta de toda uma anterioridade
que sobra a sombra da luz do saber.
Dessa anterioridade subjacente emer-
ge e se langa a subjetividade).

A subjetividade € também esse
sopro sapeca que balanga as cordas
de sustentagao 16gica, segundo varia-
¢des de sutilezas que desafiam e de-
safinam a razdo. A subjetividade con-
vida a razdo para os (des)encantos
de uma convivéncia onde até o aca-
so se faz fato para fé. E a tentagao
lidica da reinagdo. Subjetividade €
espago da transgressdo. E abertura
para que se revelem os sonhos que
atrairdo e seduzirdo objetivos € méto-
dos contra um corpo-de-razoes (a
ordem da antivida) que nega as ra-
zoes-do-corpo.

Também € Idgico que, na subje-
tividade critica, u individualidade
ndo se confunde com o individualis-
mo subjetivista. A linguagem que
in-forma o eu decorre de um nds
que, por sua vez, s6 existe em rela-
¢do a uma seqiéncia de eles. Do
eles para o eu hd um conjunto de
coisas-e-casos irreversfveis € possi-
bilitadores de efeitos. Todo eu j4
é, portanto, produto de uma formagao.

Por outro lado, dialeticamente, a
subjetividade (que € coletiva no indi-
viduo, que € social no pessoal) parti-
cipa da aposta para a criag3o do no-
vo de um modo espeeffico no 4mbi-
to da pastoral. Sendo uma crenga
que entusiasma, uma forga que dina-
miza a racionalidade, a subjetivida-
de na pastoral (desde a formagdo ¢
enquanto agio) € um momento privi-
legiado da met4fora. Quando a razio
se volta com simpatia para aquilo
que lhe foge ao domfnio, isto €,

quando a razdo procura acreditar/sen-
tir aquilo que n3o consegue saber

(... mas que tem um qué de sabor), -

acontece da razao se encontrar com
a emogdo. H4, assim, uma transferén-
cia de significado que ilumina o sen-
tido através da sensagio/imaginagao.
E essa metéfora, essa transferéncia,
ainda que resulte do actimulo de pen-
samentos, por ser emogio vale mais
por aquilo que, a despeito de qual-
quer acimulo, acontece no instante
transitério, fugidio € luminoso. Emo-
¢do € fafsca, € subjetividade eletri-
zando todo o corpo.

Toda pastoral € um modo metaf6-
rico de intervir na hist6ria. Pastoral
¢ uma transferéncia de significado:
para uma conquista fisica do pdo in-
venta-se uma entre-vista (razdo/emo-
¢do) metafisica pela palavra. Pasto-
ral: palavra que anima a aco.

A metéfora € uma linguagem em
desvio, no desvdo da racionalidade
inequivoca/univoca onde a subjetivi-
dade amplia o alcance € a nuance
plurfvoca da verdade. Parece que Je-
sus era mestre nessas artimanhas da
comunicagdo. Suas pardbolas podem
indicar essa faceta da atividade pasto-
ral. Nas suas metéforas, de uma cons-
tatacio l6gica como, por exemplo,
a firmeza de Pedro, passa-se -para
uma compreens3o simb6lica: ‘‘Pedro,
tu és pedra’ — expressdo que, ain-
da, contém um certo sabor/humor
em virtude do trocadiltho que faz vi-
brar a etimologia comum de Pedro/
pedra. Nisso tudo observa-se, pelo
menos, que a intersecgdo racionalida-
de/subjetividade no trabalho pastoral
marca a presenga do estético-poético.

Assim sendo, na formag@o do agen-
te de pastoral, tdo imprescindivel
quanto uma andlise de conjuntura
politico-econdmica € a degustagdo
do estético... encontrdvel, dentre ou-
tros, num compositor como Caeta-
no Veloso — profeta que, pelos des-
caminhos do despoder, tem apascen-
tado a Jdgrimalegria de toda uma ge-
racdo de nossa cultura brasileira.

Enfatizando um pouco mais a di-
mensdo estética, € nela que a anima-
¢do da pastoral se realiza de manei-
ra mais fntegra e integrada enquan-
to racionalidade/subjetividade. Por
isso, o belo se tomna a esséncia/apa-
réncia da pastoral litdrgica € o sur-
preendente/contundente da pastoral
profética. Se ndo houver beleza nos
clnticos, nas preces, no siléncio, no

O belo se torna a esséncia/aparéncia

da pastoral litiirgica e o supreendente/
contundente da pastoral profética

processional, na dendncia, no andn-
cio etc. ndo hd como o corpo bati-
zar tais exercicios racionais/emocio-
nais de experi€ncias pastorais.

A funglo estética da linguagem ¢é
um elemento que caracteriza € distin-
gue o ser humano dos demais, poden-
do, inclusive, ser o estético a media-
Gdo para o sentido da vida/morte do
corpo. Daf a pertinéncia da questdo
estética na formagdo do agente de
pastoral. A pastoral deve estar, enquan-
to interessada com o sentido da vida/
morte, muito mais préxima do estéti-
co do que poderiam estar os sindica-
tos e os partidos. Sem ser uma instan-
cia das organizagGes do econOmico
¢ do politico, a pastoral € um instan-
te do/para/no organismo do corpo,
via linguagem estético-cultural. O
agente de pastoral € aquele corpo
que ressuscita 0 qué de gente em si
mesmo € nos outros.

Portanto, a formagdo (sistematiza-
dora da racionalidade) do agente (que
promove a qualidade-gente) de pasto-
ral (ao sublinhar a subjetividade) €
uma tensdo que se equilibra, sempre
de um jeito flexfvel, na dindmica do
corpo em seu fazer/crer/sentir. E o
corpo... bem, ... 0 corpo tem arra-
nhoes que a prépria cicatriz agradece!

José Lima, filésofo, € colaborador do Progra-
ma de Assessoria i Pastoral ¢ professor da
Universidade Metodista de Piracicaba (Unimep).
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OIKOUMENE

ABARCA DOS AMANTES

De 1955 até agora, catdlicos e nao-catdlicos
escorregaram pelas categorias de

“‘inimigos’’, ‘‘amigos’’. Pode-se esperar que a
maturidade ecuménica, préxima do ano 2000,
nos mostre uma nova relagio — a de ‘‘amantes’’

Paulo Cezar Loureiro Botas

““Nem servo, nem livre, nem judeu,
nem negro, nem circunciso ou incircunci-
so mas Cristo é um em todos.” (Paulo
aos cristios da Galicia)

“Quem ri por Gltimo ri atrasado.”
(Millor)

‘Se a Igreja Catolica nio reagir, den-
tro de algum tempo as igrejas brasilei-
ras estario numa situagdo semelhante
s da Europa. S6 serio visitadas por tu-
ristas, com a desvantagem que as daqui
nio sio monumentos artisticos.”’ (Frei
Betto, a respeito das seitas evangélicas,
Veja, 16/05/90, p. 48)

“Deus é Umor.” (Igreja da Salvagio
pela Graga, Curitiba)
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Pensar sobre os destinos da for-
magio ecuménica € reavaliar
nestes trinta anos o que foi o movi-
mento ecuménico no Brasil. No Con-
gresso Eucarfstico de 1955 no Rio
de Janeiro, os bispos cat6licos decla-
ravam no seu documento que a Igre-
ja devia enfrentar trés inimigos na
América Latina: o comunismo, a
maconaria e o protestantismo. Sem
maiores explicitagdes, os inimigos
eram colocados como unos € iguais
aos olhos da Santa Madre contra os
quais todo o esforgo da pastoral de-
via-se concentrar. Seis anos depois,
0 papa Jodo 23, ao abrir o Vatica-
no 2% cria espago para os observado-

res tanto comunistas como magons
¢, sobretudo, protestantes. Estes ulti-
mos de inimigos foram nomeados
‘“‘irmaos separados’’. Estava inicia-
do, do ponto de vista cat6lico, 0 ‘““mo-
vimento ecuménico’’ na esperanga
de que todo o trabalho de aproxima-
¢ao poderia um dia, quem sabe, tal-
vez, trazé-los de volta ao seio da
Mae. A catequese de aproximagio,
absolutamente inédita no Brasil, revo-
lucionédria sobre todos os pontos e
vista e conduzida pelos elementos
de ponta das igrejas, deu-se por
meio das ‘‘semanas da oragdo pela
unidade’’ e reunia vérias denomina-
¢Oes religiosas hist6ricas. Quem sa-
be se o artificio das trés ave-marias
rezadas no final da missa pela con-
versdo da Rissia (sic) ndo poderia
ser o ponta-pé inicial da conversdo
dos “‘irmdos separados’’, se afinal
converte comunista...

Ironias 2 parte, o fato € que, no
Brasil, e principalmente no eixo Rio-
S3do Paulo-Curitiba, o ‘‘movimento
ecuménico’’ se expandia numa atua-
¢&o limite baseado na busca de unida-
de pela oragdo. A década de 60 foi
prédiga de experiéncias, liturgias, cul-
tos, mas comportou constrangimentos
para certas definigoes ‘‘sacramentais’’
como batismo, eucaristia, casamento
etc. O saldo mais positivo deste movi-
mento de unidade pela oragio € que
ndo se pensa mais nenhuma formatu-
ra académica que nao tenha seu “‘cul-
to ecuménico’’ reduzido aos limites
religiosos do catolicismo, protestantis-
mo histérico e do judaismo.

Na década de 70, esta busca ain-
da de unidade, vai encontrar a sua
atuagdo-limite n3o mais na oragdo
mas na pastoral. Influenciada pelos
ares renovadores das teologias da li-
bertagio, assumindo o papel supleti-
vo do movimento social organizado
mas atomizado pelo aparelho repres-
sivo do Estado autoritdrio, cria-se o
movimento ecuménico pelas bases,
ou melhor, 0 ecumenismo de base.
As formas organizacionais deste mo-
vimento encontraram nas comunida-
des eclesiais de base (modelito exclu-
sivo da Igreja Cat6lica na sua pasto-
ral libertadora, num primeiro momen-
to, e expressio da organizagao paro-
quial oficial da pastoral episcopal
ainda catflica — modelo small is
beautiful — num segundo momento)
o campo fértil para o desenvolvimen-
to da catequese ecuménica da liber-



Nas praias ensolaradas

as cabegas feitas estavam com

insolagao. Faltava o resto

do corpo com os componentes de

alegria, ternura e éxtase

tagdo e de treinamento dos seus lfde-
res pastorais para protestarem contra
todas as formas de dominag@o politi-
ca e social. Se inspirados, ou nio,
na expansio protestante das denomi-
nagbes, o fato € que o rescaldo final,
nos meados de 80, foram vérias orga-
nizagdes nao-governamentais, varios
centros de treinamento pastoral, vé-
rios cursos de formacdo de quadros
que buscavam, ‘‘no bom sentido’’,
fazer a cabega dos seus militantes.
Visitadores ecuménicos da libertagdo
ampliaram sua missao para terras
da América Central e do leste euro-
peu a fim de ‘“dialogar’’ com as ba-
ses politicas por meio dos “‘conduto-
res iluminados’ do povo para o sol
socialista, da liberdade em raios ful-
gidos. Para os da base de c4, enxur-
radas de depoimentos, textos, artigos,
videos, que apontavam para a escato-
logia quase realizada no lado de 4.
De repente, ndo mais que de repen-
te, o sonho acabou: Nicardgua is
over, o Leste is over e a perplexida-
de all the way. Somente Cuba conti-
nua, por enquanto, libre.

Seduzidos pelo canto da sereia,
nossos destemidos visitadores ecumé-
nicos dos ‘‘mares nunca dantes nave-
gados’’ ndo se deram conta de que
a religiosidade emergente era extre-
mamente conservadora nem que o
sorex (socialismo realmente existen-
te) passava por uma enorme crise
democrética. Amarrados ao mastro
como Ulysses, a barca da libertagdo
serviu apenas como mediadora politi-
co-partiddria em mares, perdao, em
terras do além-mar.

Na barca ecuménica

nos formamos a cada novo dia

e somos desafiados a

enfrentar as questoes historicas
permanentes da humanidade

Nas praias ensolaradas deste pais
tropical descobria-se que as cabegas
feitas estavam com insolagdo. Falta-
va o resto do corpo com tudo o que
ele comportava de alegria, ternura e
éxtase. O modelito estava demodé!

O desafio hoje, final de década e
infcio de fin de siécle, € o de encon-
trar, na totalidade da formag2o ecu-
ménica, uma barca que ndo busque
mais a razio da sua unidade mas a
afirmagdo da sua diversidade. Uma
barca ecuménica onde a diversidade
cultural seja o prisma da pluralidade
apoiada na luta contra os preconcei-
tos e o autoritarismo. Nesta barca,
onde a unidade na diversidade est4
sempre em movimento, onde fulge
a lucidez de que s6 a vida ¢ a experi-
€ncia histérica pessoal e coletiva po-
dem ser absolutizadas. O mais € in-
vengao €, na maioria das vezes, pa-
ra burocratizar e acirrar os preconcei-
tos de todas as ordens. Nesta barca
nao se tem um projeto Gnico nem he-
gemOnico mas tem-se¢ a somatéria
de vérios projetos numa troca perma-
nente em que a festa coletiva € demo-
critica: ela nos aponta as vérias for-
mas de se organizar para atingir o
objetivo na co-responsabilidade e na
divisdo de tarefas e aghes.

A barca de Noé€ era diversa ¢ plu-
ral e s6 por isso enfrentou o dildvio
arrasador do preconceito, da ortodo-
xia, do autoritarismo. Ndo havia s6
girafa nem gafanhoto, mas, da ando-
rinha ao hipop6tamo, todos os diver-
sos atravessavam na barca.

Oikoumene se transforma em Koi-
nonia € nos aponta para o Mistério.

O amor, esta energia avassalado-
ra que responde pelas nossas pai-
x0Oes tanto pessoais como politicas,
€ efémero e fugaz e por isso mes-
mo € o que impele sempre a barca
a novos tempos € novas bandeiras.
E ele que derruba as nossas certezas
definitivas nos lembrando sempre
que ‘‘para sempre € sempre por um
triz”

A barca dos amantes nos coloca
face a face com a questdo da autono-
mia dos movimentos populares no
seu projeto democrético, soliddrio,
coletivo e de permanente tensdo. De-
safia para a necessidade de uma revi-
sdo profunda nos nossos conceitos
de missdo e povo de Deus que no
Evangelho sio mais os despossufdos
¢ proscritos € ndo os que tém for-
mas organizadas de poder como os

fariseus, saduceus e sacerdotes. Exi-
ge-nos uma revisao, no Nosso mora-
lismo, em relagdo 2 corporeidade e
a sua vivéncia prazeirosa — a encar-
nagdo real ¢ afetiva da nossa capaci-
dade de amar e dar prazer pelo
amor —, ndo contemplada em ne-
nhuma das nossas pretensas teolo-
gias progressistas.

A formagdo ecuménica do ano
2000 deve garantir programas de tra-
balho e espagos para o confronto
das experiéncias e vivéncias cultu-
rais, dos que sofrem o preconceito
€ 0 autoritarismo das instituicdes se-
jam elas quais forem: sindicatos, par-
tidos, igrejas, clubes, famflias, asso-
ciagbes, corporagdes, seitas, denomi-
nagoes etc.

H4 que garantir uma produgio
de apoio nas vérias 4dreas das cién-
cias humanas — psicologia, antropo-
logia, sociologia, telogia, historia
etc. — para uma sustentagdo da lu-
ta ideol6gica desenvolvida pelos mo-
vimentos pluralistas e diversos dos
deserdados ¢ despossufdos aos quais
pertence a terra e todas as suas deno-
minagdes. Estes movimentos organi-
zados atuam na luta ideolégica tra-
zendo 2 tona todos os preconceitos
que habitam as organizagdes politi-
cas tradicionais e eclesissticas atuais.

Esta barca, plural e diversa, on-
de nos formamos a cada novo dia e
amanhecer, nos desafia a enfrentar-
mos as questoes historicas permanen-
tes da humanidade: a questdo da de-
mocracia, a gestdo do poder, a rela-
¢a0 entre instituigdo e carisma ¢ a
luta contra o autoritarismo e o pre-
conceito instalado na nossa vida pri-
vada e puiblica.

Esta Koinonia vivenciada na Oi-
koumene da pluralidade poliftica e
da diversidade cultural nos conduz
ao Mistério de poder cantar em allo
¢ bom som:

‘‘e que cada parte do seu corpo

seja 0 meu porta-estandarte

plantado no-seu-mais-fundo
posso agitar-me no vento

€ mostrar a cor a0 mundo”’

(Milton Nascimento, A barca dos
amantes)

Paulo Cezar Loureiro Botas, colaborador
do Programa dec Assessoria & Pastoral do CE-
DI, € chefe da assessoria cultural da Secreta-
ria Municipal de Cultura de Sio Paulo ¢ au-
tor do livio A béagio de abril (Vozes).
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A BIBLIA COMO
REFERENCIAL
DE AUTORIDADE

Como Miquéias,

o latino-americano
busca na Biblia

o referencial de
autoridade para
sua libertagao

Carlos Dreher

¢Eu, porém, estou cheio de po-
der do Espirito de Javé, cheio de
direito e de forca, para declarar
a Jac6 a sua rebeldia e a Israel o

seu pecado”’. (Mq 3,8)

M iquéias ndo € profeta. Ao me-
nos ndo é chamado assim ao
longo do livio que leva seu nome.
Em nenhum lugar, nem mesmo na
meméria que dele tém os ancidos
da terra, um século mais tarde, con-
forme o registro em Jeremias 26,18,
ele recebe tal tftulo institucional.
Nao, decididamente Miquéias ndo
faz parte daquele grupo de funcioné-
rios do culto, que recebem o nome
de ‘‘profetas’’.

‘‘Profetas’’ sdo os outros, 0s seus
inimigos. Aqueles que fazem errar
o povo de Javé. Sdo corruptos. Profe-
tizam de acordo com os dentes € o
estdbmago. Aos que lhes dio de co-
mer, falam de paz. Aos que nada tém
para lhes dar, apregoam guerra. Adi-
vinham por dinheiro. Estio de con-
luio com sacerdotes e governantes.
De comum acordo, ap6iam-se em
Javé para enganar, dominar e explo-
rar e povo (Mq 3,5;11).

Miquéias € camponés. Vem de
uma regido periférica, fronteiriga ao
territério filisteu. E uma regido ex-
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propriada pelo centro. Campos € ca-
sas sdo arrebatados aos camponeses
do lugar (2,1ss). Pessoas sdo desalo-
jadas (2,9), esmagadas e pisoteadas
(3,2s), tém seu sangue derramado
no duro trabalho de construcdes no
centro (3,10). Ninguém lhes respei-
ta o direito (3,9). E € em nome des-
tes explorados da periferia que Mi-
quéias ergue sua voz.

H4 quem diga que Miquéias €
um dos ancidos daquele campesina-
to sofrido. Seria um lder de seu gru-
po. Talvez um chefe de cla, alguém
com voz ativa em meio a sua tribo.
E, n3o obstante, de onde tira a auto-
ridade para contestar t3o duramente
os cabegas do Estado de Jud4? Quem
lhe d4 o direito para opor-se as lide-
rangas religiosas de seu tempo, profe-
tas e sacerdotes legalmente constituf-
dos? E mais: com que direito e com
que autoridade desmerece a inspira-
¢do de sacerdotes e profetas e se apro-
pria do poder do Espfrito de Javé,
em nome do qual declara a estas li-
derangas sua rebeldia e seu pecado?

Quase contemporaneo seu, alguns
anos antes, um outro camponés se
arroga 0 mesmo direito. Trata-se de
Amos, um outro homem provenien-
te da periferia, de um pequeno povo-
ado pr6ximo de Jerusalém, chama-
do Tecoa. E € até mesmo mais peri-

férico que Miquéias. Atua fora de
seu pafs. Ergue a voz no reino vizi-
nho, Israel. E nem mesmo se pode
dizer que seja um ancifo. Mais pare-
ce um béia-fria. Sabe executar diver-
sos trabalhos. E pastor de ovelhas
(1,1), boiadeiro e riscador de sicdmo-
ros (7,14). E é bem provével que es-
teja no estrangeiro em decorréncia
de uma destas coisas que fazem um
trabalhador peregrinar de lugar em
lugar.

Chamado de vidente pelo sacerdo-
te Amazias, titular do santudrio real
de Betel, Amés rejeita o designati-
vo. Nao € profeta, nem discipulo
de profeta. E, nio obstante, afirma
categérico: ‘‘Javé me tirou de detras
da boiada, ¢ me disse: vai, e profeti-
za ao meu povo Israel” (7,15). De
onde tira este trabalhador a autorida-
de para contestar 0 sacerdote legal-
mente constitufdo? Como se arroga
o direito de falar em nome de Javé,
quanto mais diante da representagéo
oficial da religido?

Poder-se-ia especular longamente
acerca do processo € dos mecanis-
mos de inspiragdo experimentados
por Amés, por Miquéias e por tan-
tos outros. Com certeza muito pou-
co seria alcangado em termos de re-
sultados objetivamente satisfatérios.
O Espfrito sopra onde quer, poder-



se-ja afirmar teologicamente. E af
atua no camponés, no trabalhador,
no filho do carpinteiro. Dificilmen-
te, porém, a instituigdo religiosa ad-
mite esta liberdade do Espfrito. Quer
prendé-lo a todo custo, buscando tor-
nar-se o Gnico vefculo de sua mani-
festagdo, mesmo quando corrompi-
da e comprometida com a elite do-
minante.

Parece que Miquéias, Amés e tan-
tos outros nada mais sio do que pes-
soas de fé. Uma fé que se alimenta
da memoria religiosa mais antiga, e
que medem a realidade, o Estado e
a prépria religido com o critério que
esta memoria lhes propde. Afinal,
ndo € Javé aquele Deus que ouve o
clamor do seu povo? Nao € Javé aque-
le Deus que promove uma luta ingen-
te contra o fara6 opressor? Nao ¢
Javé aquele Deus que liberta os he-
breus escravizados?

Amés, Miquéias e tantos outros
encontram na Palavra revelada na
memo6ria mais antiga o seu referen-
cial de autoridade. De fora da insti-
tuicdo, evitando insistentemente se-
rem identificados com seus represen-
tantes, mas fiéis 2 Palavra, interpre-
tam a realidade. E percebem que a
instituicdo religiosa, que se preten-
de guardia da Palavra, e o estado
monérquico, ‘que se pretende repre-
sentante e executor da Palavra, estdo
desautorizados, porque sio infiéis a
memoOria mais antiga.

Com certeza nem a instituigao re-
ligiosa nem o estado mondrquico
conseguiram engolir Miquéias,
Amoés e tantos outros. E por todos
os meios terdo buscado desautoriza-
los. A histéria, porém, lhes deu ra-
740, ¢ a comunidade de fé canonizou
suas palavras.

No Novo Testamento 0 processo
parece ter sido semelhante. Loucura
e escandalo foram para as institui-
goes da época a Palavra de que o
crucificado era filho de Deus. E a
autoridade dos que pregavam a Pala-
vra da cruz certamente foi posta em
divida e em descrédito, a nio ser
por aquelas comunidades periféricas
que teimavam em crer no Evangelho.

O cénone foi-se fechando, visan-
do delimitar e garantir a autoridade
das Escrituras. J4 bem cedo, distin-
guindo-se do judafsmo, os samarita-
nos se restringiram ao Pentateuco.
Contra a heresia crista, fechou-se o
canone judaico. A autoridade da Es-
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critura estabelecia-se na definigdo
dos livros normativos para a fé€.

Os cristdos reapropriaram-se das
escrituras judaicas. Viam no Deus
do Antigo Testamento o Pai de Je-
sus Cristo. Sentiam-se na continuida-
de daquela tradigio, e a considera-
vam igualmente normativa para si.
Tiveram que delimitar-se contra ou-
tras heresias. E garantiram a autorida-
de das Sagradas Escrituras, fechan-
do seu préprio cdnone, no qual esta-
beleciam os livros normativos para si.

A par de alguma discussio em
torno da extensdo do Antigo Testa-
mento, por ocasido da Reforma, a
autoridade do cinone como portador
da revelagao, para a Igreja, € incontes-
te. Ndo hd como definir o que seja
Palavra de Deus sem recorrer 2 Bf-
blia. Isso € ponto pacffico, mesmo
na diversidade de denominagdes cris-
tas. Todas elas buscam, a partir da
Biblia, a defini¢do de sua espirituali-
dade, de sua vida de fé, de sua préti-
ca ¢ de sua esperanga.

E isso tem a ver com a América
Latina. Pois, cristianizado, bem ou
mal, o povo latino-americano assu-
miu essa fé em uma profunda religio-
sidade. Sofreu o cristianismo, absor-
veu-0, mesclando-o com outros ele-
mentos religiosos, deixou-se dominar
pela forma em que lhe foi imposto.
Agora, porém, o redescobre como
esperanga na resisténcia e na luta con-
tra a dominagZo secular. E é também
na Bifblia que vai buscar o referen-
cial de autoridade para sua libertagao.

Néo h4, pois, divida acerca da
autoridade da Escritura. O que hé
¢, sim, uma 4rdua luta pela sua in-
terpretacio.

Por um lado, essa luta ainda se
dd em torno da questdo da relagdo
entre fé e polftica. Enquanto uns
poem em divida a validade de tal
relagéo, outros a t€m como certa.
Por outro lado, a luta se concentra
na pergunta pela autoridade de quem
interpreta a Palavra. Se, para uns,
a interpretagdo compete a Igreja en-
tendida como hierarquia — padres,
pastores, bispos, conselhos —, para
outros e€la compete a Igreja entendi-
da como povo de Deus.

O povo latino-americano, organi-
zado em comunidades de base e
em movimentos populares, resolveu
estas questdes do mesmo modo co-
mo Miquéias, Amés e tantos outros.
Reapropriou-se das Escrituras. Re-
descobriu nelas o Deus libertador
de escravos e o Deus crucificado.
Reaprendeu a interpretar a realida-
de a partir de tais ndcleos centrais
da Escritura. Sentiu-se autorizado a
interpretar a Escritura, porque se viu
nela refletido. Viu-se nos escravos,
viu-se nos camponeses, Viu-se nos
trabalhadores, no filho do carpintei-
ro. Todos eram tdo iguais a ele, ape-
sar da distincia geogréfica, cronol6-
gica e cultural. E viu que a fé ndo
tinha s6 a ver com o espiritual. Afi-
nal, liberdade e vida estdao no centro
da Escritura.

E, como Miquéias, Amés e tan-
tos outros, sentiu-se autorizado a
declarar a Jacé sua rebeldia e a Isra-
el seu pecado. H4 como contest4-lo?

Carlos Dreher € pastor luterano, teélogo ¢
assessor do Centro Ecuméspico de Estudos
Biblicos (Cebi).
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UMA LAMPARINA NA MADRUGADA
(ABIBLIA, SIMBOLO DA CAMINHADA)

H4 uma for¢a animadora da luta e da esperanga que
tantos descobrem na leitura de um livro para além
dos Iimites confessionais estreitos, um livro perturbador

Marcelo de Barros Souza

I-I 4 uns dez anos, num encontro
I lda CPT no Cears, Manoel,
lder de uma comunidade rural de
Cratéus, contou que foi acusado pe-
la policia de ter instigado seus com-
panheiros lavradores a invadirem
um armazém de depdésito de graos
da Cobal. Ele contou que devia se
apresentar na delegacia e tinha me-
do. ‘“‘Nenhum dos companheiros
podia ir comigo. Entdo, levei mi-
nha velha Bpblia, gasta de tantos
encontros e riscada por muitas ano-
tacdes. Era minha dnica forga. A
Bfblia na m3o me dava coragem.
O delegado perguntou quem eu era.
Dei meu nome. Ele achou pouco.
Quis saber meu nome de guerra.
Eu nunca tinha ouvido falar em no-
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me de guerra. Ele explicou que era
uma espécie de apelido pelo qual
no meio da luta o pessoal me iden-
tificava. Respondi que ndo tinha.
Nédo acreditou e ficou insistindo.
Chegou até a me chamar de menti-
roso € dizer que minha Biblia era
comunista. Af eu respondi que de
fato eu nd3o tinha ainda nome de
guerra, mas a partir daquele momen-
to ia ter. Com a Biblia na mdo,
meu nome de guerra s6 podia ser
Moisés’’ (Marcelo de Barros Sou-
za, A Biblia e a luta pela terra, Bo-
letim da CPT, 1981).

Este testumunho tdo sincero e pro-
fundo me faz lembrar aqueles tem-
pos, ndo tdo distantes, nos quais as
comunidades cristas populares enfren-
Douglas Mansur/imagens da Terra

s o ”

tavam riscos imensos para se organi-
zarem e se encontrarem.

Em 1987 em Trindade (GO), um
ano ap6s o 6° encontro intereclesial,
a arquidiocese de Goifnia fez um
grande encontro das CEBs. Todos
0s que estavam 14 com o arcebispo
dom Antdnio Ribeiro se surpreende-
ram quando lideres das primeiras co-
munidades rurais da regido trouxeram
até o palco do encontro os dois ins-
trumentos que usaram para se encon-
trar: a Bfblia ¢ uma velha arma de
cagar passarinho. Sem nenhuma apo-
logia da violéncia, nem da luta arma-
da, aqueles velhos lavradores conta-
ram a hist6ria da sua igreja de base
com aqueles dois sfmbolos.

Em toda América Latina é muito
comum que grupos € comunidades
de base contem que entraram na ca-
minhada da libertacdo movidos pela
Palavra de Deus. Lida a partir da vi-
da dos pobres, com a forga da fé, a
Biblia tem entre ns uma for¢a mobi-
lizadora extraordinéria. Pois € como
um memorial desta energia revolucio-
ndria e como um sinal deste amor
que os cristdos engajados tém 2 Pala-
vra de Deus que as comunidades as-
sumiram o préprio livio como um
sfmbolo litdrgico da caminhada.

O livro, sinal litdrgico — Nos
altimos 25 anos, muitas dioceses ca-
télicas passaram a celebrar o culto
dominical com os chamados folhetos
litdrgicos. Em muitos lugares ainda
hoje sdo usados. Cada fiel, entran-
do na Igreja, recebe seu folheto. Ne-
le estdo impressos cinticos, didlo-
gos, oragdes e leituras bfblicas do
dia. Enquanto 14 na frente alguém
com o folheto nas maos proclama o
texto, todos o acompanham com sua
leitura individual. A celebragio se
reduziu a um encontro de leitores e
com tendéncia a uma excessiva ver-
balizagdo intelectual.

As comunidades populares e gru-
pos de CEBs comegaram a romper
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DECLARACAO DE KINGSTON

DIVIDA EXTERNA E NARCOTRAFICO

“Qs aflitos e necessitados buscam fguas, e nio as h4, ea
sua lingua se seca de sede; mas eu o Senhor os ouvirei, eu
o Deus de Israel nio os desampararei.” (Is 41,17)

1. Introdugio

1. Bispos, pastores(as) e assessores do Caribe ¢ América
Latina, Estados Unidos, Canad4 e Europa, reunidos pela fé co-
mum no Senhor Jesus Cristo em Kingston (Jamaica), de 4 a 9
de junho de 1990 em seu 2° Encontro, desafiados pelo insupor-
tdvel sofrimento dos mais pobres e aceitando a vocagao proféti-
ca da fé cristd, nos dirigimos aos irmaos(as) de nossas igrejas
e ao povo latino-americano € caribenho, para compartilhar a
experiéncia destes dias.

2. Este evento eclesial foi convocado pela Conferéncia de
Igrejas do Caribe, Conferéncia Episcopal das Antilhas, Conse-
lho Latino-Americano de Igrejas e Conferéncia Episcopal do
Equador (Arquidiocese de Cuenca).

Hoje € o dia de Pentecostes. Guiados pela luz desse aconte-
cimento, devemos sair da clausura de nossas estruturas mentais,
abandonar os templos, € tornar-nos peregrinos no caminho a
seguir, olhando por nossos povos ¢ pafses do continente. Estar
com Jesus, o Cristo, é dar testemunho do ressuscitado em meio
a negacdo 2 vida de nossos irmdos pequeninos. Com esse espi-
rito € que devemos construir um ecumenismo junto 2 cruz, co-
mo sfmbolo de encontro de todas as igrejas, a partir do clamor
e sofrimento dos oprimidos.

3. No 1° Encontro, realizado em Cuenca em novembro de
1986, s¢ reafirmou a validade deste espago ecuménico de refle-
xao0, oragao e colocagdo em comum de angstias, desafios e
esperangas. Nesse encontro se¢ fez a seguinte declaragdo: ‘A
situagdo de injustica e exploragdo em que vivem as grandes
maiorias da América Latina e do Caribe € produzida por politi-
cas que respondem a interesses imperialistas das grandes potén-
cias com a cumplicidade de grupos de poder nacionais. De ma-
neira especial é hoje sentida esta situagio no endividamento
geral € crescente da América Latina e do Caribe”. O tema da
dfvida extcma, entdo apontado, juntamente com o narcotréfico,
foram os temas do presente encontro.
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4. Nos iltimos quatro anos, as condigbes da natureza e da
vida de nosso povo t€m sofrido ndo apenas uma deterioragio,
mas uma destruicdo sistemética € planejada no tocante a sad-
de, alimentag@o, habitagfo, trabalho, educagio e seguranga so-
cial; destruicio que em quase todos os paises da regifo vale
com os chamados ‘‘reajustes estruturais’’, tracados e impostos
pelo Fundo Monetério Internacional e o Banco Mundial, provo-
cando um estado de desespero e angistia por nao se vislumbra-
rem safdas que garantam uma vida digna de seres humanos.

5. A vivéncia compartilhada no encontro por irmaos(as) pro-
venientes de diversas tradigOes cristas teve como ponto de par-
tida a experiéncia comum de compromisso com o povo e a cons-
tatagdo de que os desafios as igrejas provém desse mesmo po-
vo pobre e crente. Neste contexto eclesial temos vivido nestes
dias a fraternidade em Cristo, alimentados pela Palavra de
Deus ¢ a reflexdo biblica.

6. Abordamos os temas do Encontro conscientes do confron-
to de duas l6gicas para essa abordagem: a 16gica do capital
— que antepde o dinheiro ao ser humano e, como novo fdolo,
exige vidas e sangue humanos — e a l6gica da vida, inspira-
da no Evangelho, que coloca a pessoa humana como valor su-
premo € nos leva ao respeito a4 natureza e a busca de uma no-
va ordem econdmica alternativa, que garanta condigdes de vi-
da digna.

7. Ante sinais de morte, como a deterioracdo das condigdes
de vida da maioria de nosso povo e a transformacio de culti-
vos tradicionais, produtores de vida, em indistrias de lucro com
sua seqlicla de opressdo € morte, vemos aparecerem alguns si-
nais de esperangas:

— Surgimento e fortalecimento de novos agentes sociais,
tais como as organizagdes populares, as comunidades cristds
formadas pelos setores populares e comprometidos com eles,
as nacionalidades étnicas, as organizagbes de mulheres e os
movimentos ecologistas.

— O sentimento de unidade e a busca de maior integragio
nos pafses da América Latina e Caribe.

— Tentativas de construir, a partir do povo e com o povo,
uma ética auténtica, que luta contra a exploragio e a injustica
e afirma a vida.

— As vozes e as agdes proféticas de muitos cristdos, com-
prometidos na elaboragdo de novas politicas mais efetivas e hu-
manas.

— Criagdo de novos espagos de debate sobre estes proble-
mas (como o presente encontro), que fortalecem o espfrito ecu-
ménico, possibilitam o nfvel de entendimento global e a cons-
cientizagao do povo.



2. Visdo da realidade (divida externa e narcotréifico)

2.1, A divida externa da América Latina e Caribe

8. Embora desde 1982 a América Latina ¢ o Caribe honrem
o méximo possfvel, com esforgos e sacrificios angustiosos, os
acordos referentes & dfvida externa, esta continua crescendo sem
cessar. De fato, de 1982 a 1989 foram pagos aproximadamen-
te 140 bilhdes. Contudo, € a0 mesmo tempo, a dfvida extema
aumentou em mais 140 bilhoes, alcangando em fins de 1989
um total de 420 bilhdes de d6lares. Assim, por cada dblar pa-
£0 aumentou mais um délar de dividas: isto se explica em ra-
zdo dos juros ndo satisfeitos (mais ou menos 50%), que sdo
agregados a quantia original, criando assim o crescimento pro-
gressivo da dfvida total dentro de um automatismo inexordvel.

9. O pagamento da dfvida é moralmente condendvel, porque
est4 socavando cega e brutalmente o futuro da prépria humani-
dade, ao incubar e pravocar uma catéstrofe que destréi os seres
humanos e a prépria natureza da América Latina e do Caribe.
Vemos, portanto, com toda a evidéncia, que o pagamento da
dfvida € também questdo ética, que nio pode tomé4-lo por ba-
se apenas em fungdo de lucro, mas levando em conta o respei-
to & vida das pessoas e o futuro dos povos. Por isso, ousamos
acrescentar € proclamar que a servidao da dfvida ¢ também po-
lftica e socialmente irracional, ¢ ameaga o préprio futuro dos
credores.

10. O que acontece hoje é que o endividamento do terceiro
mundo € a alavanca e o mecanismo principal de dominagZo pa-
ra manter a ‘‘ordem econdmica internacional”’ vigente: ordem
injusta, que sustenta a atual dominagio imperial. Sempre hou-
ve mecanismos centrais que sustentaram a dominagdo burgue-
sa (ocupagdo colonial, investimento estrangeiro).

Na dltima década, 0 mecanismo chave passou a ser a dfvi-
da externa € sua cobranga, a tal ponto que delas depende em
boa parte a afirmagio do sistema imperialista de dominagZo.

O sistema de dominagdo e expansdo estd decidido a conti-

nuar em 1992 com a celebragfio da chegada de Colombo ao
Caribe ¢ o estabelecimento de uma Europa Unida. Nés conde-
namos esta celebracdo do infcio do colonialismo caribenho €
animamos NOssos povos a ndo se conformarem com a celebra-
G3o do imperialismo. Além disso, precisamos educar nosso po-
vo quanto as implicagdes de uma Europa Unida para os povos
do Terceiro Mundo em seus préprios pafses e nos pafses metro-
politanos.

11. Assim passamos, em resultado da submissdo & dfvida,
de economia de desenvolvimento (décadas de 50 e 60) a econo-
mias de pagamento da dfvida, desde 1982. Nesta situagio, to-
dos os objetivos da vida politica oficial sdo submetidos a0 obje-
tivo Unico do pagamento da dfvida externa: estrutura de produ-
¢do, polftica econdmica, financeira e social. E assim temos co-
mo resultado o abandono da politica social (“‘dfvida social’’),
nos campos vitais de saide, educagio etc. Desse modo, os cré-
ditos obtidos como ““ajuda ao desenvolvimento’ sfo resgata-
dos agora mediante o sacriffcio do desenvolvimento. O que sig-
nifica isto? Que os pafses credores se escondem por tris da co-
branga da divida para impedir o desenvolvimento dos paises
subdesenvolvidos, na medida em que se poderiam tornar futu-
ros competidores.

12. No sistema de livre mercado cifrado no capital, a obriga-
Gdo de pagar as dfvidas tem prioridade sobre as obrigagGes hu-
manas essenciais, Daf serem estas tratadas como residuais an-
te a primazia de pagar. Trata-se simplesmente da l6gica do sis-
tema. Por outro lado, por serem dificilmente discerniveis os efei-
tos do pagamento da divida pelos préprios afetados, que ndo
o identificam como a raiz de seus sofrimentos, a ideologizagio
se aproveita e chega mesmo a apresentd-lo como uma obriga-
cdo ética.

13. Trata-se, portanto, de uma questio moral. O que é a
moralidade? Pagar a dfvida, embora o sofrimento humano re-
sultante desse pagamento seja maior que o que resulta de ndo
pagé-la? Nao pode haver sendo uma Gnica resposta: é mais éti-
co e importante satisfazer as necessidades vitais do que cum-
prir um contrato. Aqui o pecado seria cumprir a norma, cum-
prir a lei. O pecado de que fala a mensagem cristd se comete
cumprindo a lei contra o irmao. Ao matarem o pr6prio Jesus,
estavam ‘‘cumprindo a lei”’. Ao cobrarem a dfvida em nome
de uma lej inquebrantével que destr6i o ser humano e a nature-
za, os credores subvertem a esperanga e produzem a desesperan-
¢a em nossos pafses. Violam o espfrito de Deus, que consiste
na “‘antecipagio do que teremos’’ (Rm 8,23).

14. A manipulagio da esperanga € o novo principio dinimi-
co da dominagfo, que foi-se impondo nas Gltimas décadas ao
contrdrio do que se exercia nas décadas de 50 e 60, que desper-
tavam esperancas populares, interacio econdmica e social para
todos, num horizonte de sonhos. Assim, a dominaggo pretendia
ser como 0 caminho da realizagio desses sonhos. Mas isso se
acabou: o sistema j4 ndo faz promessas mas, sim, destr6i as
promessas € trata de discutir a esperanga. Descobre-se que a
dominaggdo tem um novo mdvel, baseado na desesperanga popu-
lar. Eis a grande conclusdo: um povo que desespera j4 nio tem
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capacidade de luta e ndo poderd construir um projeto social al-
ternativo. Portanto, deixard de enfrentar a dominagdo e a explo-
racdo. E, assim, o sistema de dominagdo se aproveita e chanta-
geia para nos impor a sua alternativa como sendo a dnica e
convencer-nos de que ndo hd nenhuma outra. E a conclusdo
inumana que também se quer deduzir da crise atual do socialismo.

15. H4 nos Evangelhos uma fonte € uma proposia de espe-
ranga que € antagbnica a todas as forgas da morte. Trata-se da
esperanga da vida, que condena toda sentenga de morte. Este
andncio da vida defende a esperanga, na qual se baseia toda
dignidade humana. O sistema de submissdo se defronta com o
Evangelho, que pde em perigo a sua estabilidade. Apesar dis-
50, € sem desconhecer os riscos, condenamos a cobranga da
divida e o seu pagamento, porque € simples condenagdo & mor-
te de nossos povos e da natureza da América Latina e do Caribe.

Mas ndo é somente condenagdo: € também convocacao a to-
das as pessoas de boa vontade e, especialmente, 3s igrejas e
organizagdes populares. Somos convocados a0 compromisso
com a vida, na dendncia de todas as forgas da morte presentes
na cobranga ou pagamento da divida.

Sem dfivida isto supGe perigos. O massacre dos jesuftas em
S3o Salvador, a 16 de dezembro de 1989, no-lo demonstra com
seriedade; mas também demonstra que, ante a dominaglo, va-
le a pena todo esforgo por promover a esperanca de nossos povos.

22 Narcotréfico
Economia e narcotrafico

16. Nos anos 80, dois fendmenos afetam de modo central
os pafses latino-americanos e caribenhos: a divida externa e o
narcotrifico. Este Gltimo se apresenta de maneira gradual, par-
tindo dos pafses andinos e difundindo-se pelo resto do continen-
te, com base no aumento da demanda de drogas proveniente
sobretudo dos Estados Unidos. Em um contexto de crise econ6-
mica e recessio, de transferéncia de recursos de nossos pafses
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para o pagamento da divida, o narcotrdfico dinamiza perversa-
mente as economias das nagdes envolvidas, gera € aprofunda
uma grande quantidade de problemas sécio-econdmicos e politi-
cos de longo alcance. .

17. Atuvalmente, nes Andes, mais de 1 milhdo de pessoas
se encontram diretamente relacionadas com a produgio e pro-
cessamento da cocafna. Os pafses caribenhos e outros pafses la-
tino-americanos participam do processo como ‘‘pontes’” pelas
quais transita o produto para os Estados Unidos e Europa, em
primeira instdncia. Também se integram aos circuitos econdmi-
cos ¢ financeiros de lavagem de d6lares, impregnando-se assim
da problemética.

18. A maior parte dos recursos gerados pelo narcotrifico
nZo retorna aos pafses produtores; pelo contrério, fica alimen-
tando os sistemas financeiros dos pafses centrais: o caso da Ja-
maica com a maconha e o caso dos pafses andinos com a coca-
fna expressam esta assimetria permanente e constante em lodos
os dmbitos econdmicos, legais ou ilegais. De bilhdes de dola-
res que supbe o trifico da maconha saindo da Jamaica, apenas
retornam ao pafs 200 milhoes; de 150 bilhdes de dolares, que
¢ a cifra mais baixa estimada para o trdfico da cocalna dos pa-
Ises andinos, retornam 2 regifio apenas de 8 a 10 bilhdes de d6lares.

19. Nédo obstante, e apesar da ambigliidade e contradigio
que isso implica, a presenga desses recursos faz com que al-
guns de nossos pafses possam resistir melhor 2 crise econdmi-
ca, porquanto geram empregos, integram divisas a economias
sedentas de d6lares e possibilitam investimentos em outras 4re-
as produtivas; em resumo, amortecem, pelo menos transitoria-
mente, a crise.

Sociedade e narcotrifico

20. O processo de tréfico e produgdo de drogas permitiu a
constituicdo de um setor do campesinato de nossos pafses que
sobrevive do cultivo de coca ou maconha e, ultimamente, da
papoula. Por outro lado, tém surgido tendéncias ao consumo
intemmo, o que possibilita o aparecimento de pequenocs traficantes
que, em um contexto de crise, realizam essa atividade como
estratégia de sobrevivéncia. A desorganizagio dos nidcleos fami-
liares em condigdes de amontoamento nas cidades, as extremas
injusticas sociais que vivemos, contribuem para o desenvolvi-
mento dessas tendéncias.

21. Por outro lado, no outro extremo, t8m surgido empres4-
rios da droga, uma ‘‘narcoburguesia’’ que acumulou poder, re-
cursos e propriedades, distorcendo ainda mais os processos so-
ciais: noves setores opulentos gue, como vimos no caso da Co-
16mbia, tém provocado graves retrocessos sociais e polfticos:
a chamada *‘contra-reforma agréria’’, que levou ao crescimen-
to da violéncia rural.

22. Crime em nfvel microssocial, corrupgiio estatal, ativida-
des policiais extremadamente repressivas que violam os direitos
humanos fundamentais tém sido algumas das conseqiiéncias
do anterior. £ contudo no plano polftico que se manifesta mais
claramente a crise provocada por essa atividade.



Politica e narcotrifico

23. A resposta do Estado tem sido a repressdo pura, o incre-
mento do castigo € da violéncia sobre camponeses, pequenos
traficantes € consumidores, quase sem tocar nos narcoempress-
rios, com quem, inclusive, se aliou em alguns momentos para
combater certos grupos de esquerda e organizagbes populares.

24. A implementacdo de uma legislacdo repressiva contra
os agentes sociais mais fracos produziu o chamado ‘‘efeito bu-
merangue’’: ndo se controlou o problema, pelo contrério, foi
incrementado. Um problema da estrutura econdmica, da pobre-
za ¢ da injustica social € tratado do ponto de vista policial-re-
pressivo, atualmente com tendéncia inclusive 2 militarizaggo.

25. Essa militarizacio do conflito justifica-se retoricamente
porque o narcotrifico estabeleceu desafios centrais 2 estabilida-
de dos Estados, de um lado; e por causa de pressoes norte-ame-
ricanas, de outro. Contudo, o remédio parece pior que a doen-
¢a, j4 que por esta via se restringem direitos humanos funda-
mentais, se possibilita o crescimento do autoritarismo e se de-
sinstitucionaliza o Estado, além do que se induz a corrup¢io
de certos setores das Forgas Armadas, como o demonstram al-
guns casos. Tampouco os governos civis se livcam de tais efei-
tos corruptores, como se vé€ na administragio da justica, nos
partidos politicos e inclusive nas mais altas instincias de gover-
no: assim, conduzindo uma guerra contra setores crescentes da
populagdo, o Estado se deslegitima, as instituighes politicas se
corrompem € se incrementa a repressao.

Relagbes internacionais e narcotréfico

26. Todas essas politicas ndo partiram tanto de um diagnés-
tico latino-americano e caribenho do problema, mas antes se
originam da aproximagio dos Estados Unidos ao tema; por is-
s0, 08 custos econdmicos, sociais ¢ politicos da guerra contra
as drogas sAo pagos em nossos pafses.

27. As contradigbes na polftica dos EUA sdo evidentes: ndo
se ocontrola a lavagem de délares nos bancos norte-americanos,
nem o tréfico de elementos necessérios para o refino do produ-
to da droga e armas para os traficantes.

A polftica norte-americana, baseada em uma percepgio ide-
ol6gica da ‘‘seguranca nacional’’, violentou a soberania de nos-
sos Estados, como j4 vimos na invasdo do Panam4, incentivou
a violéncia e militarizagio em nossas sociedades sob pretexto
de combater o narcotrifico nos Andes e no Caribe, mas nio
nas ruas de Nova lorque, Los Angeles ou Miami, originando
inseguranga social em nossos pafses.

28. Novamente assistimos & imposigdo unilateral de polfticas
€ percepgdes, pelas quais um pafs determina aos ouiros o que
eles devem fazer, sem levar em conta seus problemas e neces-
sidades reais, que em nossos casos sdo o desenvolvimento, a
dfvida extema, o intercimbio econdmico e a resolugdo das in-
justigas sociais e da falta de participag@o democrética no poder.

29. Portanto, se exige um novo enfoque no qual o proble-
ma das drogas deve ser integrado € tratado conjuntamente com

os restantes. Devem-se buscar solugdes que ndo estimulem a
violéncia social e politica, que ndo proponham isso como uma
“‘guerra’ cujo campo de batalha sdo nossos pafses, e que pos-
sibilitem agGes multilaterais e combinadas; ndo imposigoes de
um poder extra-regional hegemonico.

Consideragbes para nossas Igrejas

30. Para efetivar a proposta acima, € necessrio que mude-
mos de percepgdo, que se desideologize o tema e que se recor-
ra & cooperagio de importantes agentes sociais, tais como as
igrejas, para desativar a violéncia e possibilitar um tratamento
justo a um problema que afeta milhes de latino-americanos e
caribenhos. As igrejas podem ajudar para que se diferencie cla-
ramente o problema do narcotrdfico do cultivo e emprego da
folha de coca, que € tradicional entre camponeses da regifo an-
dina e representa um servigo 2 satide ¢ a sua identidade cultural.

31. Neste sentido, as igrejas podem contribuir, junto com
outros setores (académicos, organizagdes populares etc.), para
a mudanga de uma perspectiva de guerra para outra de didlo-
go. A fim de possibilitar essa transformagfio, as igrejas devem
realizar uma autocrftica, j4 que ndo desenvolveram uma refle-
xao profunda nem souberam interpretar e dar respostas evangé-
licas ao problema, resgatando o sentido cristdo da vida ante a
alienag@o resultante do problema das drogas e narcotréfico.

32. Néo € por meio de batalhas militares e conflitos de bai-
xa intensidade que se resolverd o problema das drogas; nem
mediante uma retfrica guerreirista e violenta que se avangard
nesse sentido. Posto que o narcotrfico se torna possivel gragas
a crise econdmica e 3 pobreza critica de amplos setores da po-
pulagio, sua resolug@o deve ligar-se a politicas de longo alcan-
ce nestes temas, nas quais a América Latina e o Caribe devem
ter sua voz prépria, por via do didlogo e do acordo. Nao pode-
mos pensar sequer em acabar com o narcotréfico se ndo enfoca-
mos primeiro a transformagdo das estruturas injustas no plano
econdmico, social e polftico, a partir de um compromisso com
os pobres, os humilhados e os ofendidos, as vitimas reais des-
ta guerra contra as drogas.
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3. luminagéo de fé
3.1. A idolatria, principal pecado das sociedades opulentas

33. A realidade descrita, porquanto implica exploragao do
ser humano, opressdo dos pobres e dos fracos, desprezo da dig-
nidade humana, injustica e falta de solidariedade, é contrdria
a0 plano de Deus. Na raiz de tudo isso estd o egofsmo huma-
no, que nega o irmdo. Isto tem um nome a luz da fé: pecado.
Podemos falar de um mistério de pecado, de um mistério de
iniquidade. Estamos metidos dentro de uma situagdo de peca-
do tornada sistema, que procede de nés mesmos € se introduz
em cada um devido a0 egoismo. O pecado € pessoal e social
a0 mesmo tempo, pois se manifesta também nas estruturas, crian-
do uma atmosfera de pecado coletivo: encarnagio das forgas
obscuras do mal (cf. Ef 6,12)

34. Na raiz de nosso sistema encontramos a idolatria como
principal pecado: idolatria do ter, do poder e do prazer com gran-
de seqticla de vitimas humanas. Pela idolatria, a pessoa fica su-
bordinada as coisas. Estas se constituem em verdadeiros fdolos
escravizadores, cujas principais vitimas s3o os pobres e os que
lutam pela causa da justica. ‘‘Ndo podeis servir a Deus e as ri-
quezas”’, disse Jesus em certa ocasido (Mt 6,24). Por sua vez,
0 apdstolo Paulo nos alerta dizendo que a cobiga € idolatria (cf.
Cl 3,5). Do mesmo modo o poder que se impde aos demais e
viola seus direitos € uma forma de idolatria, assim como o con-
sumismo desenfreado, que permite o esbanjamento a uma mino-
ria de privilegiados, enquanto imensas multidoes de pessoas nio
tém nem para satisfazer as suas necessidades bésicas. O subde-
senvolvimento de alguns povos € o superdesenvolvimento de
outros, ambos inumanos, estdo vinculados entre si e revelam
uma situacio de pecado devido 2 injustiga e & falta de solidariedade.

35. A ira de Deus se levanta contra os impérios que se er-
guem 2 custa dos demais pafses. ‘“Uivai, pois estd perto o dia
do Senhor; vem do Todo-poderoso como assolagio” (Is 13,6).
Deus se pde do lado dos fracos: ‘O clamor dos filhos de Isra-
el chegou até mim, ¢ também vejo a opressdo com que os egfp-
cios os estdo oprimindo’’ (Ex 3,9). A profecia do profeta Haba-
cuque parece cumprir-se cabalmente na atualidade: ‘A violén-
cia contra o Libano te cobrird, e a destruigio que fizeste dos
animais ferozes te assombrard, por causa do sangue dos ho-
mens, ¢ da violéncia contra a terra, contra a cidade, e contra
todos os seus moradores’’ (3,17).

3.2. O Deus de Jesus Cristo, esperanga e forga dos pobres

36. Na obra redentora de Jesus, a libertagéo sempre € possi-
vel. Devemos afirmar com forga a possibilidade e a confianga
na libertagao fundada na promessa divina, em virtude da qual
a histéria presente ndo estd fechada em si mesma, mas sim aber-
ta ao Reino de Deus. Esta fé e esperanca se baseiam no poder
‘e Deus, que ‘“escolheu-as cousas loucas do mundo para enver-
gonhar os sdbios, e escolheu as cousas fracas do mundo para
envergonhar as fortes’’ (1 Co 1,17).
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37. A opgdo pelos pobres, feita por nossas igrejas, € expres-
s3o de fidelidade ao Senhor, que declarou bem-aventurados os
pobres (cf. Lc 6,20), que entregou em primeiro lugar a estes o
seu Evangelho (cf. Mt 11,5) e que nos julgard pela resposta
que dermos 2s necessidades deles (cf. Mt 25,31-46).

38. Ao contrério da atitude egoista e individualista do abu-
so da propriedade privada, como acontece no sistema capitalis-
ta, os primeiros cristdos consideravam comuns todos os bens
que possufam (cf. Hc 4,32-37). Este mesmo espirito se encon-
tra atualmente em muitas comunidades cristds e organizagoes
populares que procuram cobrir as necessidades de subsisténcia
praticando a ajuda miitua.

39. Nossa confianca no Senhor nos leva a ndo desanimar e
a ser portadores de esperanga, pois Ele nos acompanha até o
fim dos tempos (cf. Mt 28,20). Ele prometeu nos dar o seu Es-
pfrito, que nos ilumina, conforta e anima; ‘‘Eu rogarei ao Pai,
¢ ele vos dard outro Consolador, a fim de que esteja para sem-
pre convosco o Espfrito da verdade, que o mundo néo pode re-
ceber porque ndo o vé€ nem o conhece; v6s o conheceis, por-
que ele habita convosco e estard em v6s’ (Jo 14,16-17).

3.3. A defesa do dom da vida, base ética crista

40. A dignidade de toda pessoa humana como imagem vi-
va de Deus deve inspirar a atuago cristd no mundo. A consci-
éncia da filiagio comum para com Deus e da irmandade de to-
dos em Cristo confere 4 nossa visio do mundo um critério no-
vo para interpretd-lo e para procurar caminhos de justica e trans-
formag@o social.

41. Do princfpio anterior se deriva a exigéncia de criar uma
ordem social e econfmica na qual a pessoa humana seja princf-
pio, fim e centro de toda a sociedade. Esta nova ordem deve,
do mesmo modo, inspirar as relacoes entre os pafses, basean-
do-se em exigéncias éticas e nos princfpios cristios da justica,
da solidariedade e da fraternidade. As relagdes entre as pes-



soas e entre as nagdes devem fundamentar-se no servico, € ndo
no interesse de lucro ou ganhos exclusivos € excludentes.

42. A divida impagdvel simboliza as dependéncias e as es-
cravidoes. H4 um velho princfpio que diz: ‘‘Ninguém € obriga-
do a fazer o impossfvel’’. Para pedir perddo a Deus por nossos
pecados € ofensas, devemos estar prontos a perdoar a todos
aqueles que nos devem (cf. Lc 11,4). A luz deste principio do
perdo e do amor de Deus, devemos encarar a solugdo de uma
dfvida externa insuportével e desumana. O que estd em jogo,
em primeiro lugar, ndo sdo as contas dos credores internacio-
nais, mas a vida de milhGes de pessoas que nio podem supor-
tar a permanente ameaga de medidas econémicas que acarretam
desemprego, miséria e morte. Com isto se compromete a digni-
dade da pessoa humana, cuja defesa e promogio nos foram con-
fiadas pelo criador.

43. Cristo, que ndo veio para suprimir a lei mas para dar-
lhe sua forma definitiva (cf. Mt 5,17), instaura uma nova for-
ma de justiga, baseada no respeito 4 pessoa humana acima de
leis e mesmo de tradiges religiosas: “‘O sdbado foi estabeleci-
do por causa do homem, e ndo o homem por causa do séba-
do”’ (Mc 2,27). Quando o cumprimento de uma norma, em si
legitima, se faz 2 custa de vidas humanas, converte-se em fon-
te de pecado. Este € o caso do pagamento da divida externa,
que traz destruicdo e morte pela voracidade dos credores.

44. Dentro do princfpio do respeito 2 vida devemos conside-
rar o problema do narcotrifico, levando em conta ndo s6 a
vida daqueles que se autodestréem pelo consumo desenfreado
de drogas, mas também a daqueles que, para subsistir, t&m
que aceitar, malgrado seu, um trabalho envolvido em um tréfi-
co ilicito e corrompido. Esta situacdo, resultado da crise atual,
deve ser encarada reconhecendo-se o direito de toda pessoa
humana a um trabalho digno e bem remunerado, € o direito
de nossos povos de procurar e decidir as vias de solugdo pa-
ra seus problemas, dentro de um espfrito de didlogo, coopera-
¢ao e solidariedade, e ndo pela via da imposigdo e da domina-
¢d0 estrangeira.

45. Os problemas da dfvida externa e do narcotréfico, em
nfvel internacional, ndo se limitam a problemas de ordem eco-
ndmica ou polftica, mas tém também caréter ético; como tais,
devem ser apresentados e resolvidos, pois supdem estruturas
de pecado que pdem em jogo vidas humanas. A fé exige de
n6s a conversdo pessoal e 0 compromisso com a mudanga de
estruturas. Sem conversdo pessoal, a mudanga de estruturas ter-
mina dando lugar a novas formas de opressio e de alienagao
do ser humano.

Sem o compromisso com a mudanga de estruturas, a conver-
sdo se desvanece num espiritualismo intimista e desencamado.

4. Desafios e compromissos

46. Como conclusio do encontro, explicitamos os desafios prin-
cipais que surgem dos temas tratados e formulamos nossos com-
promissos, esperando assim contribuir para a missdo evangeliza-
dora da Igreja no mundo.

4.1. Espiritualidade crista

47. Os desafios apresentados nestes dias e o ambiente frater-
no do Encontro nos levaram a reafirmar alguns dos pilares de
nossa espiritualidade ou mistica cristd, a qual fundamenta nos-
sa contribuigdo para a transformag@o deste mundo na perspecti-
va totalizante do Reino de Deus.

48. Afirmamos a fé na ressurreicdo do Senhor Jesus, a qual
sustenta a nossa esperanga, garantindo a vitéria final sobre to-
do tipo de fdolos e escravidoes.

49. Assumimos a opgao preferencial pelos pobres e margina-
lizados, reconhecendo seu papel de protagonistas no andncio
do Reino de Deus e na construggo de uma sociedade justa, igua-
litéria e fraterna.

50. Reconhecendo com toda a sinceridade os nossas erros,
expressamos a necessidade de uma conversdo profunda, que im-
plica abandonar préticas de manipulagio e mesmo de domina-
¢do, e viver o espirito do servigo préprio do Evangelho.

4.2. Denincia e andncio ante a realidade apresentada

51. Denunciamos a ideologia dominante tanto nos pafses de-
senvolvidos com subdesenvolvidos, que leva a aceitar as desi-
gualdades existentes como base do desenvolvimento.

52. Denunciamos a dominagdo que estio exercendo em nos-
sos pafses ao introduzirem o sistema de mercado livre, pois re-
presenta a lei do forte sobre o fraco, e manifestamos a necessi-
dade de criar uma ordem econdmica internacional alternativa,
que tenha por prioridade a satisfagdo das necessidades bésicas
de todas as pessoas.

53. Condenamos certas declaragbes e préticas que, sob apa-
réncias de combate moral, na verdade atentam contra a identida-
de de nossos povaos, pois tém o cariter de uma guerra que des-
tr6i vidas humanas e viola a soberania de nossos pafses.

54. Valorizamos a vida humana, especialmente das comuni-
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dades pobres (camponesas, indfgenas e sctores suburbanos), €
enfatizamos o valor de suas culturas e costumes, mal interpreta-
dos e até tratados como ‘‘bodes expiat6rios’’ de excessos € des-
vios da cultura moderna.

55. Defendemos a vida em todas as suas expressdes, nao
s6 a vida das pessoas € dos povos, como também o valor da
natureza, que hd de ser respeitada e preservada em beneficio
de todos os seres humanos.

56. Expressamos a nossa repulsa as polfticas de certas orga-
nizagbes como o Fundo Monetdrio Internacional e o Banco
Mundial, e também &s dos bancos privados, pois estdo sendo
geradoras da pobreza do Terceiro Mundo através do manejo
dos créditos e exigéncia de cobranga da divida, sem considera-
rem o direito prioritdrio A subsisténcia digna das pessoas e ao
desenvolvimento dos povos.

57. No contexto dos povos andinos e de suas tradigdes, reco-
nhecemos que os irmios(as) indfgenas t&m direito ao cultivo
da folha da coca, por julgarmos que esta prética € uma dédiva
de Deus por meio da Pachamama (Mae Terra) e fonte de sad-
de ¢ vida para eles.

58. Denunciamos, portanto, todo propdsito de considerar o
consumo da folha de coca entre os indigenas como forma de
escapismo ou desnaturalizagio da pessoa humana e, por conse-
guinte, a associa¢iio do problema do consumo e tréfico da coca-
fna com aquela prética para justificar a repressio como meio
de manter o domfnio sobre nossos pafses.

59. Em todos estes problemas descobrimos que continua exis-
tindo o diabo do racismo, que oprime e marginaliza as pesso-
as negras, indfgenas e minorias migrantes, que s3o os que mais
sofrem as conseqiiéncias das polfticas das organizagOes multila-
terais e dos pafses poderosos.

60. Constatamos com pesar a snuaqao da maioria das crian-
¢as da América Latina ¢ do Caribe, principais vitimas dos pro-
blemas estudados, e fazemos um apelo em nome do Deus da
vida para que sejam reconhecidos ¢ respeitados os direitos das
criangas a uma vida humana digna.

4.3. Apelo a nossas igrejas

61. Devemos trabalhar e refletir mais intensamente a partir
da Palavra de Deus, resgatando o cardter utépico da esperanca
cristd como forma de superar a frustragiio e a desesperanga de
muitos irmdos(@s) e também de nossos povos.

62. Como cristdos, reafirnamos a missdo profética da Igre-
ja, criando um novo pensamento e discurso teolégico capaz de
questionar as posturas, estruturas e ideologias dominantes e de
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anunciar e promover um caminho de vida em solidariedade com
setores populares.

63. Nossas igrejas estdo fazendo esforgos muito sérios por
viver a opcio pelos pobres, assumindo muitos riscos; contudo,
reconhecemos que freqlientemente os mais pobres da América
Latina e Caribe se encontram marginalizados do trabalho pasto-
ral de nossas igrejas e ndo participam nelas. Do mesmo modo
constatamos que, na prética, as nossas igrejas se tornam as ve-
zes insensfveis &s necessidades do povo e continuam manten-
do atitudes impositivas e machistas.

64. Reconhecendo que as Igrejas ndo tém um papel hegemd-
nico na construgdo de uma nova sociedade, apoiamos o papel
das organizacOes populares € de outros grupos que se alinham
luta pela dignidade humana e pelas transformagfes sociais
necessérias, estabelecendo com eles um diflogo permanente e
fecundo.

65. Achamos necesséria uma pastoral de solidariedade, de
dentncia e de consolo para com todas as vitimas da dfvida ex-
terna, do narcotrifico € do cultivo da coca.

66. Do mesmo modo, achamos necess4rio iniciar um proces-
s0 de estudo ¢ reflex8o em torno dos temas do presente encon-
tro; que ndo fique em nfvel de elites, mas que chegue a todos
os membros de nossas comunidades. Sero incluidos no estu-
do os problemas da penalidade ou impunidade do uso das dro-
gas, € outros problemas sociais e éticos que também exigem
esclarecimento.

67. Devemos reafirmar e atvalizar a douirina cristd co-
mum em torno da usura, ante o flagelo que significa a co-
branga da atual divida externa. E, coerentemente, denuncia-
mos a tentagio de participar como igrejas na compra da di-
vida externa.

68. Reafirmamos, igualmente, a primazia da vida sobre a ri-
queza ¢ a da justica sobre os lucros, defendendo o direito dos
pobres de participarem eqiiitativamente da distribuico da riqueza.

69. Nossas igrejas devem pressionar as organizagbes multila-
terais, os bancos privados € as pessoas de influéncia para que
se vd criando uma ordem econdmica internacional justa, que
seja alternativa 2 atual.

70. Devemos assumir 0 nosso compromisso para a mudan-
¢a em nossas igrejas, contribuindo assim para a transformagfio
de nossas injustas e desumanas sociedades da América Latina
€ do Caribe.

71. De modo particular, devemos implementar um trabalho
de educagdo, levando a informacdo requerida aos pastores (as),
lideres e leigos(a) de nossas igrejas.

72. Finalmente, expressamos a importincia do trabalho ecu-
ménico e a necessidade de consolid4-lo a partir da opgio pelos
pobres e pela criagdo de uma Igreja unida em defesa do dom
da vida. Nesta perspectiva, apoiamos os representantes de nos-
sas igrejas que fizeram declaragbes proféticas, denunciando o
problema da dfvida externa.

73. N6s nos comprometemos a formar comissdes ecuméni-
cas, nacionais ou regionais, que estudem o tema das solugbes
politico-econdmico-sociais dos temas tratados.



com este esquema. Em geral os cir-
culos biblicos € grupos do Evange-
lho tém uma cultura mais oral e cele-
brativa. Muitas pessoas tém dificulda-
des de ler ¢ a precariedade da ilumi-
nagdo nos locais de reunido nao aju-
da. Assim, estes grupos devolveram
a Biblia s celebragbes da Igreja Ca-
télica e, pouco a pouco, contribuem
com os irmos € irmas de outras igre-
jas propondo um livro Gnico para a
celebragio. Nele alguém 1€ e todos
escutam. Feliz o leitor e felizes os
ouvintes das palavras desta profecia
Ap13. ,

Desde os primeiros séculos os cris-
taos cercaram a Biblia, ou lecionério
litdrgico, com sinais especiais de
amor e atengio. A Biblia € posta nu-
ma estante especial. Nas igrejas orien-
tais, o Evangelidrio fica aberto no
meio do altar. Como um alimento for-
te a ser servido na mesa. Nas igrejas
que costumam ter no altar a reserva
eucarfstica, o costume littirgico € que
os offcios sejam cantados num orat6-
rio diferente, onde se realGa outra for-
ma de comunh3o: o pdo da Palavra.

As liturgias tradicionais cercam
o ato de proclamar a Palavra de
Deus nas celebragoes com diversos
sinais. Todos ficam de pé para o
Evangelho, ou outras leituras centrais
do oficio. Em algumas celebragoes,
0 ministro pede a béncdo ao pastor
para entdo anunciar a Palavra de Deus.

O Missal Romano contém uma
oragio sugerida para quem vai ler o
Evangelho: ‘‘Purifica, Senhor, os
meus l4bios € 0 meu coragio para
que eu proclame fielmente o teu san-
to Evangelho’’. E depois da leitura,
beijando o livro, o leitor diz: ‘‘Pelas
palavras do Santo Evangelho, sejam
perdoados os meus pecados’’. Toda
a assembléia louva ao Senhor antes
e no fim da leitura, dizendo: ‘‘Gl6-
ria a Ti, Senhor”.

Nas celebragdes mais festivas o
Evangelho € cantado entre dois cf-
rios acesos € o livro, conduzido em
procissao, € incenssado.

Certamente alguns destes ritos tra-
dicionais chocariam nossas comunida-
des populares. Na caminhada de ba-
se aprendemos que a Palavra de
Deus se fez humana. Os grupos de
Evangelho alimentam uma relagdo
com a Biblia de familiaridade e afei-
¢3o despojada. Estes ritos antigos
parecem, entdo, excessivamente for-
mais e mostram a Palavra de Deus

com tal sacralidade que ela parece
afastada da nossa vida real.

Entretanto, de tal maneira nossas
comunidades gostam de orar através
de gestos ¢ sfmbolos que foram capa-
zes de assumir alguns destes antigos
gestos litGrgicos, inculturando-os total-
mente ao contexto popular brasileiro.

Assim, sem nenhum artificialis-
mo, nem formalismo, louvam a Pala-
vra de Deus, honrando o livro na
qual ela esté escrita e € proclamada.

Faz parte deste novo rito popular
brasileiro o acolhimento da Bfblia
nos encontros de CEBs e romarias
da caminhada. O livro € trazido nu-
ma procissio luminosa € em meio a
aplausos e canticos de aclamagio.

Em vérios encontros, na hora da
proclamacio do Evangelho a Biblia
passa de mdos em maos em meio 2
grande assembléia, ou por cima das
cabegas das pessoas, como sinal de
que queremos andar sob sua orienta-
¢30. ApGs a leitura, o livro € levanta-
do € mostrado a todos, que o aplau-
dem e aclamam.

Em vérias regides do Brasil, os
grupos de base estio usando uma
forma de oragdo que une salmos,
canticos biblicos, elementos da reli-
gido popular e algumas expressdes
da tradigdo litdrgica mais antiga. O
livro Oficio divino das comunidades
(Paulinas) consagra este costume e
contém sugestoes de gestos litdrgi-
cos, como beijar o livro ou passé-lo
de mdo em mao.

Douglas Mansur/imagens da Terra

A leitura da Biblia tem uma forga

mobilizadora incrivel,

memorial da energia revoluciondria

Da liturgia para a vida — O
nosso povo nao divide celebracgio e
vida. O que faz na liturgia leva pa-
ra a prética do dia-a-dia. Assim, o
rito se tomna rito de luta e ndo ape-
nas rito litdrgico.

H4 uns seis anos, no norte do
Mato Grosso, um grupo de lavrado-
res sem terra ocupou uma fazenda
incultivada. Tudo foi planejado pa-
ra uma madrugada escura e fria de
julho.

Sem fazer barulho, para ndo cha-
mar a atengao de estranhos, as fami-
lias entraram na 4rea levando a fren-
te uma grande cruz de tronco de 4r-
vores € uma Bfblia. Rapidamente ar-
maram alguns barracos. Sem fazer
fogo. Assim que o primeiro estava
firme, colocaram no meio do chiao
a Biblia aberta e acenderam junto 2
Biblia uma lamparina de querosene.
Foi em volta daquela pequena luz
que a comunidade fez sua primeira
reunido no acampamento, enquanto
esperava o clarear do dia e a noticia
se espalhar. Parecia ali se realizar
concretamente a imagem da carta
de Pedro quando diz: ““Vocés fazem
bem em prestar atencdo & palavra
dos profetas. Ela é como uma
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lampadazinha que brilha num lugar
escuro, até que o dia clareie e 0 as-
tro da manha brilhe em vossos cora-
goes”’ ( 2 Pe 1,19s).

A sar¢a da alianca — Um dia,
perguntei & comissdo de coordenagio
de um destes acampamentos 0 que
a Biblia aberta em cada reunido re-
presentava para eles. Um dos lideres
respondeu: ‘‘Ela lembra a presenga
€ o compromisso de Deus com nos-
sa caminhada’’. Uma mulher chegou
a comparar: ‘‘Quando os filhos de
Israel conquistaram a terra, sempre
levavam consigo a arca da alianga
de Javé”. Depois soube que dona
Judite, a muther que dissera aquilo,
€ da Assembléia de Deus. Saf dali
me perguntando se ndo corrfamos o
risco de ficar presos demais ao Anti-
go Testamento. A grande cruz planta-
da no meio dos barracos me respon-
deu que ndo.

Apesar das diferengas de sensibili-
dade religiosa entre cat6licos € evan-
gélicos, as comunidades sempre li-
gam estes dois sfmbolos: Biblia e
cruz. Ligam a cruz de Jesus ao mar-
tfrio, aos sofrimentos e as lutas das
comunidades de hoje. Relacionam,
na Biblia, a histéria de Israel ao de-

A Biblia faz a fé deixar de ser
uma crenga vaga para tornar-se
comunhio viva no meio da luta

safio de vivermos a fé no meio da
luta. A Bfblia purifica a fé em Deus,
concretizando-a na vivéncia da alian-
¢a com ele. Faz com que a fé deixe
de ser uma crenga vaga para ser
uma comunhdo viva no meio da lu-
ta. Por isso 0 Exodo é sempre uma
referéncia viva. A Biblia se tomna,
para as nossas comunidades, como
a sarca ardente a partir da qual o
Senhor nos chama a assumir a mis-
sdo de comunhdo com os oprimidos
¢ de apoio a sua libertagio.

Num midrash judaico, o rabino
Ha’han explicava: ‘‘O Senhor Deus
se manifesta na do espinheiro,
porque Ele sofre quando os hebreus
sofrem no Egito. Ele ndo se isenta
da dor do seu povo’’.

O Deus da alianga, que no Exo-
do se revelou na sarga ardente € nos
deu as tébuas da lei, é 0 mesmo que
se revela na cruz do seu Filho, Jesus
de Nazaré, € na cruz da nossa mis-
s3o hoje.

Sintese da fé — Através do uso
da Biblia, nossas comunidades tém
conseguido viver a unidade destas
diversas dimensbes da fé, que antes
na cultura religiosa popular parecia
mais fragmentada. A Biblia tem aju-
dado as comunidades a unirem de
modo excelente o Antigo € Novo
Testamento: a lei e a graca, a sarca
e a cruz, o éxodo dos hebreus e a
ressurreigdo do Senhor.

Procurando sempre ler a Palavra
de Deus num estilo celebrativo, as

Chico de Assle
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comunidades superam uma interpreta-
¢30 meramente secularizada do tex-
to biblico; destacam a atualidade da
Palavra de Deus e unem assim a com-
preensdo histérica do contexto bibli-
co com sua abertura pastoral.

Simbolo da unidade crista —
A caminhada popular retine cristdos
de diferentes igrejas motivados pe-
lo projeto comum de transformacdo
social. Assim se realiza um novo
tipo de ecumenismo que d4 um tes-
temunho evangélico a todo o mun-
do. A leitura da Bfblia nas comuni-
dades e movimentos populares ndo
s6 aprofunda esse ecumenismo co-
mo influi nas igrejas, sensibilizan-
do-as pela causa do povo e fazen-
do com que cristdos de uma confis-
$d0 colaborem com a fé dos irmaos
de outras igrejas.

Esse fendOmeno faz com que o jei-
to de expressar a importincia da Bf-
blia nos encontros e celebragdes po-
pulares n3o seja mais o rito de uma
igreja determinada, mas o resultado
de um dilogo de costumes litdrgi-
cos ou comunitdrios diferentes.

Uma fonte de esperanca — Nes-
tes tempos diffceis pelos quais passa-
mos, 0 cansago € o desdnimo amea-
¢am nossa caminhada. E bom perce-
bermos que exatamente neste momen-
to se intensificam os pedidos e inicia-
tivas para um aprofundamento bfbli-
co nos grupos € comunidades. Sem
abrir m3o da andlise sécio-polftica
dos acontecimentos atuais e aceitan-
do avaliar profundamente todo este
processo que vivemos, as comunida-
des se voltam para a Palavra de
Deus na Biblia.

Tentam superar o esquema mais
nocional e simplesmente ler ¢ medi-
tar a Escritura, revolvendo-a no cora-
¢do, cantando-a nos salmos e cele-
brando-a nos gestos proféticos para
que ela nos ajude a caminhar neste
tempo de deserto, sem perder de vis-
ta a terra prometida e a anunciar
no meio das opressdes a libertagio
na qual créem. E assim: ‘‘Estejam
sempre prontos para responder a

qualquer pessoa que pedir que expli-
quem a fé que vocés tém” (1 Pe
3,15s).

Marcelo de Barros Souza, benceditiso, biblis-
ta, € co-autor do livro Teologia da terra (Vozes).
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MOVIMENTO BIBLICO E PASTORAL

O que hd de novo entre Biblia e pastoral € que se

estd relendo a Escritura nas comunidades e em todos

os niveis. Se essa leitura ainda nao determina

decisivamente esbogos teolégicos mais sistematicos,

estd levando o povo a “‘ler’’ a realidade 3 Iuz da fé

Milton Schwantes

Murilo Santos

' m dinamismo surpreendente
marca 0 movimento biblico

na América Latina. Em toda parte,
se desenvolve € se desdobra o inte-
resse pelo uso e pelo conhecimento
da Escritura.

A questdo que se coloca é como
promover, animar, incentivar, apro-
fundar o novo jeito de se achegar a
Escritura na América Latina. Certa-
mente j4 foram dados passos decisi-
vos nessa diregdo. Mas o desafio
permanece. E precisard ser enfrenta-
do com criatividade, pois tao somen-
te estamos no infcio de um movimen-

to que, a sua frente, ainda vai ter
muitos desdobramentos.

A nova leitura situa-se dentro das
comunidades. Este € seu lugar viven-
cial. E isso € novo, porque os movi-
mentos bfblicos e as inovagdes bibli-
cas que conhecemos nos Gltimos sé-
culos ndo estavam acertados nas co-
munidades, mas preferencialmente
nas academias teol6gicas ou entre
os agentes de pastoral. Hoje, a for-
¢a da Biblia brota do 4mbito dos leigos.

Mas o novo ndo estd somente nes-
ta caracterfstica comunitéria de redes-
coberta bfblica. Igualmente tem a
ver com as vinculagdes entre comu-
nidade e movimento popular. Este é
outro foco da *‘primavera’’ escriturfs-
tica que floresce entre 0s NoSsos poves.

Por estar tdo enraizada na comu-
nidade, a nova leitura biblica conti-
nuamente tem a ver com a ‘‘massa’’.
Tende a ndo ser algo de um grupo
minorit4rio. Precisa saber relacionar-
se com a ‘‘multiddo dos crentes’’.
Neste sentido, o movimento bfblico
ndo s6 € coisa de minorias (destas
por certo também), mas desafiadora-
mente de maiorias.

muito importante que se avalie
a questdo biblica na América Lati-
na dentro destes parimetros de um
movimento inserido no dia-a-dia das
igrejas. Faz-se presente em muitas
partes, sem que tenha uma caracterfs-
tica plenamente conclufda. S6 o pro-
cesso em andamento vai mostrar o
que € propriamente esta nova leitu-
ra biblica.

O novo aparece em todos os nf-
veis € sob muitas formas. Alids, is-
so ¢ tfpico para 0 novo movimento
biblico.

Decisivo € o nfvel comunitério e
popular. Af estd o coragio de tudo.
Junto 2s comunidades, cabe papel
de especial destaque aos agentes de
pastoral. Sdo os animadores. Ajudam
a concretizar a memoéria biblica.
Mas, sem os biblistas académicos,
o movimento tende a se repetir. Sdo
eles os que ajudam decisivamente a
desbloquear a leitura tradicional.
Apontam para novos horizontes.

Muitos centros de assessoria, gru-
pos de pastoral, instituigbes de pes-
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OPERACAO RESGATE: SEMPRE MULHER!

Rosangela Soares de Oliveira

O fazer teol6gico da mulher é uma
agdo de resgate. A vida submerss, silen-
ciosa, oprimida, invisfvel da mulher €
resgatada para que assuma seu papel
histérico de sujeito em processo de li-
bertagio.

O resgate surge em forma de critica
¢ re-elaborag@o do saber, da instituigao,
do cotidiano, da prética. A partir da
condigdo de oprimida, subordinada, a
mulher revé a teologia, a leitura bibli-
ca, a organizagdo eclesidstica, a relagio
homem-mulher, a histéria, a pastoral.
Neste movimento, as mulheres se agru-
pam, e criativamente, comunitariamen-
te, des-cristalizam o que se estagnou
como ‘““dom de Deus”’.

A teologia que vem das mulheres pro-
duz uma critica ao patriarcalismo — lu-
gar exclusivo do homem no exercfcio
do poder; ao androcentrismo — homem
como padrdo de humano; & moral —
dualista que d4 liberdade ao homem e
reprime a mulher; ao fundamentalismo
— auséncia de mediagdes histérico-s6-
cio-culturais que transporta o lugar de
historicamente oprimida para um manda-
to divino de subordinacdo da mulher; a
pastoral — exercida masculinamente a
despeito de uma maioria feminina; & es-

trutura eclesidstica — visceralmente au-
toritdria, sem transparéncia para lidar
com a outra (mulher) no poder.

O movimento bfblico latino-america-
no reflete esta questdo. O eixo da leitu-
ra é a mulher oprimida, pobre, lutando
pela vida. E a mulher nos espagos de
resisténcia (Raab), ndo se entregando
as discriminagdes (samaritana), saindo
do anonimato (hemorroissa), engajada
no projeto maior de Deus de libertagio
de seu povo empobrecido (mae de Moi-
sés, Maria). Descobrir a mulher na his-
téria do povo de Deus, nos momentos
centrais da revelacdo (nascimento, mi-
nistério, morte, ressurreicdo de Jesus)
tem, no nfvel da pastoral, contribufdo
enormemente para que a mulher renas-
¢a dos escombros, lugar um que a Igre-
ja a colocou por muitos séculos (Eva).

No entanto, este resgate das persona-
gens femininas, que nem sempre t€m
nome, corre 0 risco de transformé-las
em grandes herofnas, alienadas do seu
contexto histérico-social, modelos de
perfeigo, subordinagdo, submisso (Ma-
ria). Pelo contrério, este resgate preci-
sa mostrar um certo tom de desordem
(subversdo) que hé no feminino (partei-
ras), embora mulher nio seja obrigato-
riamente sindnimo de compromisso com
a justica (Z€lia Cardoso de Mello).

Além do visivel (personagem femini-
na) tem se buscado também o invisfvel.
Levanta-se suspeitas pelo cfrculo de
mulheres que preservaram determinadas
histérias na tradigdo oral. Pergunta-se
pela mulher que estd veladamente em
cena (multiplicagdo dos paes), ou ain-
da totalmente ausente (escolha dos Do-
ze). O resgate ndo se faz s6 do que es-
t4 exposto, mas também daquilo que
nos pordes foi trancafiado. Sobre a au-
séncia se exerce a postura da desconfian-
¢a metodol6gica e a elaboragdo de uma
nova hermenéutica.

Resgatar essa experiéncia de mulher
ausente/presente para um saber biblico-
teol6gico-pastoral que respeite e dignifi-
que o ser mulher € uma tarefa cotidia-
na. E nela muitas mulheres tém se en-
volvido, seja em nivel académico, pasto-
ral ou de base. Assim, da Maria-mae
que guardava os grandes acontecimen-
tos teolégicos da encarnagio-de Deus
no coragao (Lc 2,19;25) — como lugar
de reflexdo —, 3 Maria-companheira
anunciadora da ressurreigio — espago
de agio (Lc 24,9) —, n6s, mulheres,
marcamos nosso lugar nessa histéria.

Rosidngela Soares de Oliveira, pastora metodis-
ta, integra o Programa de Assessoria i Pastonal.

quisa se dedicam a animar este mo-
vimento. O movimento biblico ndo
€ ‘“‘posse’’ de uma entidade, de um
centro. Acontece através de milti-
plas organizagGes.

Quem assessora ¢ acompanha o
movimento bfblico precisa tomar
em conta este seu caréter multifaceté-
rio.

Uma das novidades € a difusdo
da nova leitura bfblica por todas as
partes da América Latina. E isso vem
se dando com muita rapidez. Este é
um dos saltos de qualidade do movi-
mento biblico na América Latina:
seu alastramento.

Se vejo bem, no infcio as novida-
des estavam mais restritas & caminha-
da das igrejas no Brasil. Por aqui fo-

O movimento biblico

ndo é “‘posse’’ de uma entidade,

de um centro. Acontece

através de multiplas organizagées
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ram ensaiados os primeiros passos.
Carlos Mesters nos mostrou como
correlacionar os ‘‘fatos da vida’’ e
os ‘“‘fatos da Biblia’’. Encorajou-nos
a crer nas comunidades dos empobre-
cidos como leitores privilegiados da
memoéria biblica.

Mas este jeito de ler a Bfblia tam-
bém foi tomando forma em outras
partes, em outros pafses, porque a
prépria realidade o exigia. Hoje, por
toda parte se exercita esta leitura situa-
da da Biblia.

Ela ndo € uniforme. Nao segue
uma cartilha. E nem pode. Pois as
situagdes sd3o diversas. As culturas
sdo especfficas. Os textos biblicos
importantes num contexto sio de
menor relevincia em outro. O tema
da violéncia recebe um enfoque em
uma situagdo, outro em outro pafs.
Portanto, ndo hd uniformidade. O
que existe é um método semelhante.
O que hd é um enfoque parecido.
O método incorpora a comunidade
no processo da leitura. O enfoque
parie dos empobrecidos. Mas, ainda

que este enfoque e este método sejam
comuns, as variagdes sdo mdltiplas.
Néo hé cartilha, nem comando cen-
tral. E € por isso que a nova leitura
se difunde e se espalha, de modo tdo
criativo, diversificado, especffico
em cada lugar, em cada pafs, em ca-
da contexto.

Parece-me que esta novidade bf-
blica, tdo marcante na pastoral, ain-
da ndo alcangou permear o todo da
teologia latino-americana. A leitura
popular da Bfblia ainda nd3o est4
marcando decisivamente os esbogos
teolégicos mais abrangentes, mais
sistematicos.

Se vocé, por exemplo, olha para
a coleg@o Teologia e libertagio (Edi-
tora Vozes), percebe que as teméti-
cas teol6gicas af tratadas, de modo
abrangente e sistemético recorrem,
de maneira muito diversificada, 2 in-
terpretacao biblica em uso nas comu-
nidades latino-americanas. H4 obras
que se inserem no movimento da no-
va leitura bfblica; bebem desse po-
¢o. E o caso, por exemplo, do livro



de Marcelo de Barros Souza e de
José L. Caravias sobre a ‘‘teologia
da terra’’. Na verdade, outros, € ndo
poucos, ndo recorrem 3 exegese lati-
no-americana. Ainda bebem em ou-
tros pogos exegéticos, localizados
ao norte.

Outro exemplo. Se vocé compa-
rar as declaracdes de reunides de
pastoral, de encontros ecuménicos,
de assembléias, a argumentacio bf-
blica tende a se repetir. Voltam textos
semelhantes. Repetem-se as figuras
¢ os temas biblicos. Enquanto isso,
14 na pastoral, os textos variam, as
énfases se alteram.

H4, pois, uma certa defasagem.
A nova leitura biblica popular ain-
da ndo foi propriamente assumida
no ambito maior da teologia latino-
americana. H4 importantes encami-
nhamentos nesta dire¢do. Mas a tare-
fa permanece.

A realidade € impactante na Amé-
rica Latina. As dores do dia-a-dia
amassam as pessoas. Marcam nossas
vidas, nossas palavras. E o que tam-
bém sucede na reunido da comunida-
de. Quando af, na comunidade, nos
encontramos para o cfrculo biblico,
vimos marcados pela situagdo de
opressdo ¢ desesperanca. A boca do
povo transborda. Insiste em falar de
sua situagéo.

Aliss, nossa metodologia bfblica
até pds énfase na situagio. Afinal,
queremos correlacionar Biblia e rea-
lidade do povo. No préprio estudo
biblico, se pergunta pelos ‘‘fatos da
vida”’. Evccamos a realidade. E ela
vem forte. Vem aos borbulhdes. A
dor € tanta que todos t€m o que con-
tar. Sao histérias impressionantes.
Cenas comovedoras, nem sempre or-
ganizadas, mas sempre muito vividas.

Em minha experiéncia, a realida-
de tende a tomar conta do cfrculo
bfblico. E af reside um problema,
um perigo talvez. Por certo, a expe-
riéncia real ndo pode faltar em nos-
sos estudos biblicos latino-america-
nos, mas, se for tomando conta dos
encontros, se 0 cfrculo bfblico ‘s’
for politica, tenderd a se esgotar. Pri-
meiro, porque o circulo biblico ndo
¢ instrumento suficiente para enfren-
tar ¢ mudar a realidade, para a atua-
¢do politica. H4 outros instrumentos
mais capazes, experimentados, co-
mo a associacio de bairro, o sindica-
to etc. O cfrculo biblico terd que re-
meter para estas entidades, encorajar
a participagdo. Ele ndo poderd que-
rer substituf-las. Segundo, porque
as pessoas que vdo ao estudo bibli-
co, ainda que ndo se queiram isolar
Murilo Santos

As pessoas dos circulos biblicos

nao querem se isolar

da realidade, mas expressar-se

também no nivel do religioso

da realidade que vivem em seu dia-
a-dia, querem expressar-se também
em termos de cantos, oragdes, em
nfvel do religioso. Se a gente ndo
respeitar esse anseio dos participan-
tes do cfrculo biblico, se ndo ajudar
a desenvolver a linguagem da fé,
da religido, entdo o circulo tende a
se atrofiar, tende a se esgotar.

Nestes dltimos tempos, nem sem-
pre temos avaliado as chances do
estudo biblico na comunidade com
o devido cuidado, com o devido dis-
cemimento. Ndo raro nds, agentes
de pastoral, talvez tenhamos exagera-
do na acentuagfo da realidade. Moti-
vados pelo que a prépria comunida-
de trazia 4 tona em cenas, casos €
fatos do cotidiano, possivelmente en-
veredamos, em demasia, pelos tri-
lhos da realidade.

Nao se pode isolar a Biblia da re-
alidade. Ela, todavia, ndo se esgota
em seu uso no meio da realidade.

Milton Schwantes, pastor luterano, biblista,
¢ integrante do Programa de Assessoria 4 Pas-
toral do CEDI. Autor do livro Projetos de es-
peranga (Vozes/CEDI/Sinodal).

A nova
leitura
biblica
popular
ainda

nio foi
propria-
mente
assumida
no imbito
maior da
teologia
latino-
americana
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VARIAGOES DA MESMA ESPERANGA:
PROGRAMA DE ASSESSORIA A PASTORAL

O Programa de Assessoria a Pastoral tem,

entre outros, o objetivo de fortalecer sujeitos politicos

que sejam auténomos € permanentes. Esta tarefa

€ realizada numa panordmica histdrico-interpretativa

José Bittencourt Filho

¢¢Q principio protestante pode ser
proclamado por movimentos que nao
sdo eclesiais nem profanos, mas que
pertencam a ambos, por intermédio
de grupos ou de individuos, com os
seus simbolos cristaos e protestantes,
que exprimam a verdadeira situacgao
do Homem em relagio ao iltimo e
ao absoluto. Se o fazem melhor e com
maior autoridade do que as igrejas
oficiais, entdo sio eles, e nao as Igre-
Jjas, os representantes do protestantis-
mo para o homem contemporineo.’’
(Paul Tillich)

... Deus levou hoje a sua Igreja
& situacio de uma nova Diispora.
Depois de mais de mil anos de exis-
téncia como um povo reunido na Cris-
tandade, os cristaos se encontraram
novamente dispersos num mundo nao
cristio; e as formas de renovagao
da Igreja devem ser, agora, formas
auténticas de existéncia da comunida-
de crista nessa diregao.”’ (Richard
Shaull)

¢Assim hoje também deve haver
uma Igreja multiforme. Nao apenas
em muitas comunidades, como tam-
bém igrejas e comunidades com nu-
merosos grupos, correntes, tendéncias,
‘teologias e formas de piedade. O es-
sencial é que nenhum grupo interrom-
pa o dialogo com os outros, tornan-
do-se heresia; o importante é que a
tomada de partido por Jesus Cristo
ndo degenere em partidarismos na
comunidade,’”” (Hans Kiing)
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R
Iq os primérdios da década passa-
da, sentindo a fragréncia dos
novos ares democréiticos, retomou-
se no CEDI a experiéncia de traba-
lho junto aos protestantes — comu-
nidades, grupos e individuos. Movi-
dos pelos mitos de origem do movi-
mento ecuménico no Brasil, os prota-
gonistas dessa retomada vinham pre-
nhes de nostalgias.

Em suas memorias e sentimentos
estavam presentes os esforcos de
unidade ¢ as proposigdes eclesiolégi-
cas e missiol6gicas dos pioneiros co-
mo Erasmo Braga (ainda no inicio
do século) e Richard Shaull. E esta-
vam presentes ainda os éxitos da an-
tiga Confederaggo Evangélica do Bra-
sil, com o seu Departamento de Estu-
dos de Responsabilidade Social, € a
realizacgo da Conferéncia do Nordeste.

Nao faltavam também as lembran-
¢as taciturnas. Afinal, nas igrejas
evangélicas brasileiras, os tempos
que se seguiram ao golpe militar fo-
ram de ‘‘inquisi¢des sem fogueiras”,
onde se faziam presentes os expur-
g0s, a censura, as intimidagdes e a
tentativa (quase vitoriosa) do sepulta-
mento da memoria de um protestan-
tismo com mais espfrito profético e
menos covardia.

Na segunda metade dos anos 60,
protestantes perseguidos fundavam
uma publicagio num tom de contra-
informacio e contra-ideologia, que
representava um ato de resisténcia
contra o caudal de repressio e censu-
ra — o CEI (Centro Ecuménico de
Informaggo).

Este seria o embrido do CEDI
(Centro Ecuménico de Documenta-
¢do ¢ Informacfio), que viria a ser
fundado em 1974, sob o tacdo do
Al-5, com o concurso de liderangas
cat6licas e de intelectuais engajados.

Na meméria estava presente ain-
da a situagdo de uma América Lati-
na que parecia gradativamente sub-
metida aos regimes de seguranca na-
cional. Nesse momento dramético o
movimento ecuménico internacional
foi estratégico na luta em favor dos
direitos humanos.

Fazia-se presente ainda o impac-
to dos ventos benfazejos do Vatica-
no 22

A Igreja romano-catlica fazia
as pazes com a modernidade, passa-
va a ser mais ecuménica e acenava
com uma nova postura quanto as
massas empobrecidas. Alids, nos
anos 70, vérios segmentos dissiden-
tes do regime autoritério vieram refu-
giar-se nas pastorais sociais cat6licas.
Nessa esteira inclufram-se também
entidades ecuménicas de servigo co-
mo o CEDL

Nas igrejas evangélicas, nos pream-
bulos da redemocratizaggo, estavam
vindo 2 luz as “‘ilhas de dissidéncia’,
ou seja, grupos que se haviam forta-
lecido durante o inverno do regime
autorit4rio, € que entdo colocavam-
se a postos para serem arautos dili-
gentes dos novos tempos, dentro e
fora das comunidades eclesiais.

Mas nem tudo era meméria. Nos
anos 80 os evangélicos surgiam no
cendrio como uma forga sécio-cultu-
ral, que j4 havia obtido a adesdo de
milhoes de brasileiros de todos os
quadrantes do pafs. Pareciam mes-
mo dispostos a participar efetivamen-
te do poder constitufdo, abandonan-
do desse modo seu proverbial absen-
tefsmo politico, derivado de sua ide-
ologia de minoria.

Consolidava-se o exercicio das
comunidades eclesiais de base e das
pastorais especializadas. No entanto,
o papel da Igreja romana sofria alte-
ragdoes. Com a volta do sindicalis-



mo, do pluripartidarismo, com a or-
ganizagao crescente do movimento
social, ficava para trds o tempo do
guarda-chuva protetor. Em todos os
escaninhos da agdo politica, o que
se via era o princfpio do fim das fren-
tes e vanguardas.

Quase duas décadas de cumplici-
dade com o sistema, a repressao in-
temna e externa, a queda vertiginosa
da qualidade do ensino teol6gico e
da catequese € a presenga ativa das
paraeclesidsticas ultraconservadoras
ndo tinham dado cabo da resisténcia
¢ da esperanga, nos arraiais evangéli-
Cos.
Quase na metade da década passa-
da, o CEDI como um todo, 3 luz
de suas acuradas anélises de conjun-
tura, discemiu que 0s novos tempos
estavam a exigir n3o mais uma postu-
ra apenas de atendimento a deman-
das, mas o estabelecimento de equi-
pes especializadas em campos polfti-
cos preferenciais. Nascem os progra-
mas, e dentre eles, o Programa de
Assessoria 2 Pastoral Protestante.

O momento era de enfrentar desa-
fios. Considerava-se que o melhor
servigo a prestar seria uma prética
que combinasse as intervengbes na
forma de assessorias, com formagao
de quadros, apoio as préticas alterna-
tivas, produgio de material subsidi-
rio e articulagdo entre as diferentes
organizagbes ecuménicas.

Desde seus primérdios o CEDI
seguiu os lineamentos filos6ficos e
teolégicos do Conselho Mundial de
Igrejas (CMI), no tocante 2 interpre-
tacio do movimento ecuménico inter-
nacional. A partir desse posiciona-
mento, o Programa decidiu organi-
zar-se para enfrentar os desafios j4
mencionados. Tudo isso tendo co-
mo horizonte a construgio de uma
sociedade socialista, democrética e
pluralista, entendida como sinal do
Reino.

Na prestacido dos seus servigos,
formando, editando publicagbes, or-
ganizando documentaggo referencial,
assessorando grupos € comunidades
locais e apoiando empreendimentos
alternativos, o Programa acumulou
contatos, informagbes, andlises e alian-
as, que no seu conjunto viabilizaram
uma leitura e interpretagdo singula-
res da pastoral nos dmbitos do catoli-
cismo e do protestantismo. Para is-
so contribuiu também a prépria com-
posicdo da equipe do Programa, ma-
joritariamente jovens com formacao
teol6gica e organicamente vincula-
dos 2 prética pastoral.

Préximo ao fim dos anos 80, pro-
cedeu-se uma avaliagdo rigorosa do
Programa, a luz do que fora acumu-
lado. Como produto impuseram-se
algumas inovagdes substantivas. Is-
to se traduziu na nova nomenclatu-
ra: Programa de Assessoria 2 Pasto-

ral. Embora ndo se possam eludir
as diferengas eclesicldgicas e as idios-
sincrasias histérico-culturais entre
catélicos e protestantes no Brasil, €
possivel asseverar que, mais do que
se suspeitava no infcio da década,
as questdes que se colocam para a
pastoral popular possuem caréter ecu-
ménico.

O debate do socialismo real, os
avangos do neoliberalismo e do neo-
conservadorismo, os recuos da hie-
rarquia cat6lica e os graves questio-
pamentos que se colocam para os
movimentos sociais s3o alguns dos
fatores que, somados, configuram
uma crise sem precedentes.

Vive-se um momento de profun-
das reformulacbes. E hora de despre-
zar os dogmatismos e revalorizar a
dimens3o cultural e existencial.

Tudo isso sem abrir mao das con-
quistas obtidas em mais de trinta
anos de luta.

O contexto de crise tedrica e pré-
tica, paradoxalmente, reafirma a uto-
pia ecuménica € aponta para uma
acdo cultural criativa e pluralista.
Os desafios se renovam, a esperan-
¢a permanece.

José Bittencourt Filho, pastor da Igreja Pres-
biteriana Unida, é coordenador do Programa
de Assessoria i Pastonal do CEDI.

Grupo de
estudos
durante
encontro
sobre
pastoral de
periferia,
assessorado
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FERNANDO HOLLUNDER

"ESTOU RENASCENDO”

Em julho, durante semindrio de estudos promovido

pela Comissio Pastoral da Terra no Espirito
Santo, o lavrador Fernando Hollunder fala sobre

o respeito a terra, a valorizagdo do trabalho do

homem do campo e o amor o préximo

Entrevista a Milton Schwantes

TP — H4 pouco vocé dizia ao grupo: ‘‘Renasci!”’

Fernando — E isso. Estou vivendo uma fase nova
na vida. Quem me conhecia antes até estranha as mudan-
¢as. Um dia me convidaram para uma reunido de igre-
ja, 14 por 1982. Comecei a ver que o povo de Deus €
maior que os bancos de igreja. De infcio, me espantei
um pouco, naquela reunido. Havia muita discussdo. Era
pastor com pastor, leigo com pastor. Falavam de agrot6-
xicos, de prego de produto. Eu ndo estava preparado pa-
ra aquilo. Tinha vindo para uma reunido, um concflio
de igreja.

TP — Vocé esperava que os assuntos fossem outros?

Fernando — Mais ou menos isso. Eu tinha aprendi-
do, no banco de igreja, que o trabalho é a coisa mais
importante. Pelo trabalho, vocé recebe a bénggo. Subin-
do na vida, vem vindo a béngdo de Deus. E n6s sempre
trabalhamos muito.

TP — NGs quem?

Fernando — Em famflia. N6s, irméos, trabalhdvamos
juntos, na terra de nossos pais. Isso vem de longe. A
gente lutava e sofria junto. E fomos achando que era
preciso melhorar a vida. Subir.

TP — De que jeito?

Fernando — Descobrimos o tal de agrot6xico. Vi-
mos que era mais barato. E era mais ficil. E eu até
me dediquei bastante a isso. E que sempre gostei de ler.
Para isso estudei os manuais do agrot6xico, sabia direiti-
nho de tudo. E eu mesmo aplicava. Me sentia bem. Pul-
verizar também vicia. Por dentro a gente se seate forte,
poderoso, com aquelas méquinas, pulverizando. E, olha,
induzi muitos a também usarem. Fiz propaganda, de gra-
¢a. A gente queria melhorar de vida. Era isso.

TP — Quantos anos vocé pulverizou?
Fernando — Deixa eu pensar... Comecei 14 por 1975
e usei uns cinco a seis anos.
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TP — E o resultado? Deu para melhorar de vida?

Fernando — Foi piorando cada ano. O pogo foi fican-
do sempre mais fundo. De infcio nem me dei conta, de-
pois foi acumulando e outros foram me falando. A pro-
dugio caiu, baixou assustadoramente. Aplicando o vene-
no, o feijdo pegou uma altura pequena, ficou dessa altu-
rinha. E, depois, eu mesmo j4 ndo conseguia trabalhar
como antes, junto com meus irmaos. Fiquei para trés.
A mulher, esperando filho, ajudava. Nosso filho mais
novo nasceu com um problema na perna. Foi tudo mui-
to diffci. Também com os irmaos. A gente j4 ndo se
entendia mais. Enfim, resolvemos trabalhar cada um pa-
ra si. Dividimos as terras. Meus irmdos tinham razio,
afinal eu estava ficando para trés. J4 ndo acompanhava
mais. Mas, para mim, foi dificil concordar. Foi amargo.
Demorou. A gente se machucou, na famflia. Saf machu-
cado e machuquei. Isso € um pecado que existe. Hoje
me sinto doente, a famflia com vérios problemas de sa-
tide, ninguém sabe por qué.

TP — Quanta dor!
Fernando — E, mas também deu para encontrar um
novo caminhe.

TP — E como?

Fernando — Em casa, conversamos muitas vezes so-
bre a situagfo. Procuramos uma safda para nés, um futu-
ro para os filhos. E uma ajuda muito grande foram as
reuniGes de igreja. No comego jé faler disso, daquela
reunido, daquele concflio. Af encontrei pessoas em situa-
Gao semelhante a nossa. Fiquei sabendo dos perigos dos
agrotéxicos. Fiquei sabendo de alternativas. E af veio
um dia todo especial. Foi quando fizemos um compos-
to orgénico, aqui em casa. Veio tanta gente para o muti-
rdo. Vi que ndo estdvamos sozinhos. Daf também apren-
di a plantar leguminosas para recuperar a terra. Algu-
mas até j4 cresciam no terreno, mas eu desconhecia o
valor delas. Depois fui ao hortdo, 14 em Cachoeira, e
em Venda Nova, para ter experiéncia com outros. E a
gente foi mudando.

TP — E a mudanga foi prética?

Fernando — A, foi. A terra que a gente até entio
plantava estava uma rufna. Toda envenenada, toda amas-
sada pelo trator. E j4 nem produzia. Estava morta.

TP — Morta?

Fernando — Nio tinha d6 da terra. Era uma simples
coisa, um objeto, sem vida. Com ela se podia fazer o
que bem se¢ entendesse. Meta veneno. Meta trator. Tu-
do era permitido. Mas, na verdade, naqueles tempos eu
nem me dava conta disso. Nem sentia isso. Estava ma-
tando a terra com agrot6xico, mas nem notava. Sim,
nem via como via a terra. Af estd o problema: a terra
nem existia. N@o era problema. Era uma massa sem vi-
da nenhuma. Como dizia: estava mortinha.

TP — E o que fazer com a terra morta?

Fernando — Ah, deixar descansar. Cuidar dela com
carinho. Plantar leguminosas. E para sobreviver fui plan-
tar em uns cantinhos, em umas beiradinhas. Tudo em
forma de respeito & terra. Af precisa bastante trabalho



manual. Para respeitar a terra, € preciso pdr a mao ne-
la, com cuidado. E disso que ela gosta. Para mim isso
ja ficou dificil.

TP — Por qué?

Fernando — A satde ndo estd boa. O veneno ndo
sai mais. O organismo da gente j4 foi atacado. Sou pa-
ra baixo da metade de uma pessoa. A forca estd fraca.
Perdi muito da capacidade mental. V& que até estou
bastante amarelo. Isso ndo tem mais jeito, ndo. Por is-
so, o trabalho manual j4 nd@o rende como rendia.
vezes d4 vontade de passar o trator por cima. Nestes
dias, por exemplo, deu uma cena assim: meu filho
mais velho e eu safmos para fazer um rogado. Néo sa-
bia se daria para enfrentar com a enxada. Na divida,
levamos junto nosso velho trator. Chegamos. Olhamos.
E disse para meu filho: ‘D4 com enxada’’. Mas ele
nio se convenceu: ‘‘Mas, meu pai, vamos de trator.
Vai mais rdpido’’. Nao foi fécil convencé-lo de que a
terra ndo iria gostar do trator, de que era preciso meter
o0 brago, as maos.

TP — E a produgio?

Fernando — Estou contente com o resultado. O fei-
jdo ja estd bem mais bonito. Cresce de novo. Nio fica
naquela alturinha de nada. E tenho café, no terceiro ano,
sem adubo qufmico. Ndo é que dé uma produciio alta,
mas ela € livre, sem o investimento da adubaggo. E de-
pois o café mantém a média. Um ano repete o outro.
E o que também ajuda bastante € essa venda direta aos
trabalhadores da cidade. O prego fica mais em conta.
Mas ndo € s6 isso. Bom também € que conheci outras
experiéncias. Aparecem novas amizades. A gente come-
¢a a viver de novo.

TP — Entio, outras familias passam por experiéncia
semelhante?

Fernando — E isso mesmo. O agrot6xico estraga a
vida de muita gente, de quem usa. Alguns se dao con-
ta. Outros ficam amarrados. Ndo conseguem mais sair.
Ficam doentes. O cincer de pele aumentou muito em
nossa regido. Perdem o nimo. Se entregam 2 cachaga.
Cavam sua sepultura. Néo ¢ fécil sair. D4 muito confli-
to. Quem salta fora comega a viver em conflito com
gente da prépria famflia, com vizinhos. E preciso assu-
mir essa cruz e ir em frente. Sempre um apoiando o ou-
tro, sendo ndo tem jeito.

TP — Durante a celebragio vocé falava disso. Até
estou levando umas sementes para plantar.

Fernando — Quando entrei nessa nova luta, descobri
um compromisso. Vi que tinha que passar para outros
esta minha experiéncia. Se ndo passar adiante, ndo po-
de ter o nome de cristdo. Falo da vida que levava e da
que agora levo. E espalho as sementes. No domingo
passado foi bem interessante 14 na nossa comunidade.
Era a festa da colheita. Levei uma sacola de semente
de feijdo, daquela antiga. Expliquei que essa € semente
original, que é conhecida h4 mais de cingiienta anos,
que n3o estd contaminada de venenos, que € quase sa-
grada, que é como o mani 14 da Biblia. Pus no altar.
E o pessoal foi chegando para levar um punhado dessa

semente. Primeiro vieram os mais humildes e pobres.
Depois, que milagre, vieram também os grandes que
créem no agrotéxico. Também levaram da semente sa-
grada 14 do altar.

TP — Para vocé o altar parece muito importante.
Explica isso para a gente.

Fernando — E porque a terra € de Deus. Foi criada
por Deus. Ela tem for¢a nela mesma, como diz a Biblia.
Ela € viva. Faz crescer as sementes. N3o precisa do ca-
pitalismo nem dos venenos € dos adubos. Dizem dar
forga 2 terra, mas tiram sua forga. Matam o chdo. E a
semente € parte dessa terra criada por Deus. Elas tém
forga. Sdo sinal de vida e alimento do povo. E € isso
que a gente mostra quando pde as coisas no altar. O al-
tar estd relacionado com Deus. E ele estd af pra todos.
E af eu acho bom passar as sementes para todos pelo
altar. Af fica mais claro que estamos libertando as se-
mentes dos venenos, das multi dos agrot6xicos. E o que
também aprendi da Biblia.

TP — Para vocé a Biblia parece ser como a semen-
te, antiga, sagrada.

Fernando — E mais ou menos isso. Em todo caso,
14 no banco de igreja € dificil entender. E eu acho que
vocé também ndo entende, se s6 1&. Precisa estudar na
vida. Tudo vai aos poucos. Eu ndo descobri assim de
repente, mas mais do jeito da semente, devagarzinho,
crescendo de pouco em pouco. E depois também preci-
sa do grupo, um ajudando o outro. Desse jeito, fui en-
tendendo o éxodo, a luta daqueles escravos. No come-
¢o, eu ndo entendia. Depois as coisas foram se abrindo.
E nés mesmos experimentamos que ainda hoje a mdo
de Deus estd conosco, como estava com OS €SCravos
no Egito. Eu sei, eu experimentei. Um dia mandaram
até a policia para vacinar nossos animais. E que nés sa-
bfamos que aquelas vacinas prejudicavam o gado, que
queriam encher nossos animais de pestes, de venenos.
Nao permitimos. E af veio a polfcia. E n6s enfrentamos,
defendemos os direitos de nossos companheiros. No
meio da tensdo, eu gelei de medo. Mas ficamos firmes,
até que a policia teve que ir “‘queimando pneu’’. Nes-
ses momentos a gente vé que tem Deus com os pobres.
A Bfblia ajuda a entender que Deus nio nos abandona.
D4 forga para resistir.

TP — Enfrentando a polfcia... E a polftica?

Fernando — Ajudei muito polftico que s6 se aprovei-
ta do povo. Sabe, até carreguei nas costas polftico tradi-
cional. Levei, aqui, nos ombros. Imagina s6! Mas, de-
pois, eles ndo ligam para a gente. A gente vai aprenden-
do, vai discutindo. E, no fim, descobrimos que n6s mes-
mos temos que fazer as coisas da polftica, nés do povo.

o que estamos fazendo. N6s, gente deste interior, esta-
mos comegando a fazer a nossa polftica. A semente es-
t4 langada.

TP — Para concluir...

Fernando — Olha, lavrador sempre foi explorado e
enganado. Mas a gente segue semeando. Planta com es-
peranca. As vezes d4 pouco. Mas ndo perde a esperan-
¢a, nunca.
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STORAL

QUAL O TAMANHO DA
TROMBA DO ELEFANTE?

A pastoral popular, em meio as tensées com
o neoconservadorismo, precisa situar-se
diante da crise da modernidade para acompanhi-la

Jorge Atilio Silva lulianelli

‘“E num universo onde nio existem
senio ortodoxos e hereges, o dissidente
nio é alguém que pensa diferentemente,
mas um inimigo a derrubar ou (em tem-
pos de menos rigor) um niao pensante,
um pobre louco’’. (Norberto Bobbio)

l_lé algo de perplexidade ante o
I Ibanho frio que recebeu a pasto-
ral popular, especialmente quanto a
estes enfrentamentos com a restaura-
¢do nas igrejas. Isso faz parte de
uma “‘revelagdo’’. E necessério ver
a histéria dos ‘‘anjos’’, os mensagei-
ros de Deus. Hé alguns anos um an-
jo aparvalhado com a decadéncia, o
ar insalubre de suas salas palacianas
gritou desesperado que abrissem as
Janelas e deixassem entrar o ar fres-
co do mundo; é que ele sabia ndo
ser o mundo objeto de medo, mas
de desejo. Porém, anos depois, outro
anjo, talvez também aparvalhado,
decidiu que a sala estava um tanto
fria ou quente demais conforme o
tempo “‘14 fora’ e optou por trancar
as mesmas janelas, luz s6 pelos vi-
dros, ar s pelas frestas.

Porém, estamos olhando a ponta
da tromba. O glorioso paquiderme
balanga sua tromba com certa gracio-
sidade, e ela é enorme. Toda ela é
modernidade, esta mesma que entrou
em crise. H4 um conflito inerente a
ela. Por um lado, pretende uma hu-
manizagdo cada vez maior das socie-
dades; por outro, vive a devastagio
das pessoas e da natureza, cria empo-
brecimentos abissais. Contradiggo,
porém, ndo é antagonismo.

Parte desta crise que vive a trom-
ba, talvez uma enorme paralisia, 0s
veterindrios ainda n3o o sabem, se
reflete no abalo que sofrem os refe-
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renciais teéricos. Para a pastoral po-
pular € especialmente importante o
marxismo. Interessante como se fa-
la hoje de ““crise’” do marxismo, co-
mo se tantos pensadores nao tivessem
desde o infcio colaborado no proces-
so contfnuo de construgdo do marxis-
mo. Entdo, por qué? O homem vi-
ve de simbolos. A Revolugdo de Ou-
tubro foi um marco na histéria das
esquerdas € por mais que saibamos
que € o stalinismo burocritico que
estd sendo rejeitado, isto trouxe con-
fusao, que atingiu em especial o Ter-
ceiro Mundo.

A tromba vive por isto tudo um
contramovimento. Enquanto a moder-
nidade vive uma tensdo escatol6gi-
ca, a negagdo desse movimento se
acredita um resgate da tradicgo, guar-
dia da meméria. Como valente cava-

leiro medieval vemos o neoconserva-
dorismo. Ele possui grandes valores:
memoria ndo € s6 recordagio do que
foi mas afirmagio do que nao foi e
suposicdo do que poderia ter sido.
Mas quando a tradigdo € vista co-
mo cadédver que deve ser venerado
temos af um caso de necrofilia. Mui-
tas vezes 0 neoconservadorismo nio
quer deixar seu defunto amado, pu-
trefato e fedorento.

A defesa da tradigdo muitas vezes
esconde o medo da novidade. E que
o novo gera desordem, s6 que nu-
ma ‘‘antiga ordem”. Dizem que a
melhor defesa € o ataque, parece
que assim pensa o neoconservadoris-
mo. Suas atitudes em nfvel de Igre-
ja dirigiram-se em duas diregBes:
por um lado, procurou substituir a
importancia relativa da pastoral popu-
lar junto aos empobrecidos apoian-
do mais os ‘‘movimentos apostdli-
cos’’ e os ‘‘novos’’ projetos de evan-
gelizacio (Evangelizagao 2000 e Li-
men 2000 ) demonstrando claramen-
te que, entre outras coisas, da moder-
nidade interessam os ‘‘meios’’; por
outro, agiu punitivamente fazendo
diminuir a capacidade de insergao

Doualas Mansur/imagens da Terra



Nada mais evangélico que ser
perseguido por comprometer-se com

os empobrecidos devido ao

Evangelho sendo fiel a Igreja

pastoral, puniu telogos, fechou cen-
tros de formagdo, dividiu dioceses,
sagrou bispos conservadores.

Movimento e contramovimento
tornam agudas as crises inerentes 3
pastoral popular. Contradigdes polf-
ticas entre carisma e poder, antropo-
l6gicas entre desejo e institucionaliza-
¢ao, teol6gicas entre cristomonismo
€ pneuma.

A pastoral popular mira o socia-
lismo popular, democrético e parti-
cipativo como alvo de sua agdo,
conseqiiente com a dialética do Rei-
no, com sinais do j4 e auséncias
do ainda-ndo. O alvo tem duas fa-
ces: desejo de ndo s6 uma socieda-
de assim mas uma Igreja assim. A
Igreja deve ser comunidade de li-
berdade e participagio. H4 que apro-
fundar a questdo dos ministérios,

A defesa da tradi¢io muitas

vezes esconde o medo da novidade.
E que o novo gera desordem,

s6 que numa ‘antiga ordem’

da diakonia, do papel da mulher.

Sem divida a pastoral popular trou-
xe para a politica partiddria uma con-
tradicio singular, a capacidade de
misturar na militdncia alegria e vi-
gor — ‘“‘sem medo de ser feliz’.
H4, entretanto, que questionar se ca-
be as comunidades eclesiais a elabo-
racio de um projeto de sociedade;
hi necessidade de rever a formagdo
baseada muitas vezes numa concep-
¢30 racionalista do ser humano, ne-
gando o espago da emoggo, do pra-
zer; hé que aprofundar a mistica, a
espiritualidade da acdo politica.

O que d4 vida 2 tromba € o ar
que ela respira, mesmo que 3s vezes
crie transtornos. Seu ar € o especffi-
co religioso. A liturgia romana tradi-
cional € repleta de beleza; cantos
lifénicos, incenso, tochfferos, turf-
bulos, hostirios... espfrito ¢ mundo
medieval. O que houve com a litur-
gia em muitas comunidades? Enfeiou-
se. Basta olhar para os cantos, exce-
tuando-se, entre outros, os belissimos
de Z¢ Vicente de Crateds e as poe-
sias de Pedro Tierra, o que resta? A
celebrag@o precisa ter relevéncia pa-
ra a comunidade, mas ndo pode dei-
xar de ter beleza, de ser sedutora. O
apego ao ético ndo deve esvaziar o
estético. Nédo se pode matar o espfri-
to co-memorativo de toda celebragio.

A pastoral € uma prética religio-
sa, seus signos para falar e escutar
o mundo s3o religiosos. Portanto, a
esfera do sagrado n3o pode ser subsu-

mida por esfera alguma. Possui auto-
nomia relativa as outras esferas e ca-
be-lhe privilégio ante as demais pois
¢ referencial reflexivo. Neste senti-
do, a pastoral biblica € fundamental.

A (ltima tensdo que citei foi en-
tre o cristomonismo e o pneuma. O
cristomonismo é uma doenca em
um determinado lado da tromba, o
da Igreja ocidental que confunde

.muitas vezes unidade com uniformi-

dade. A agao pneumética (do Espfri-
to) sempre € plural, sempre abre es-
pacgos novos. ‘‘A letra mata, o Espf-
rito vivifica’ (2 Co 3,6).

Enfim, o tamanho da tromba es-
td na construgio da Igreja enquanto
comunidade vital, lugar de encontros
e festas. A dimensdo da festa é fun-
damental. O primeiro sinal do Evan-
gelho de Jodo € o da festa de casa-
mento em Cand (Jo 2,1-11). A fes-
ta € lugar de encontro e celebragio,
lugar de memoria. O que o neocon-
servadorismo nfo resgata € o caréter
subversivo da meméria jesunica,
ela é um escindalo (Mc 16,34) que
inverte as relagbes estabelecidas.

Conversando com um bispo no
interior de Minas, num encontro de
CEBs, ouvi: ““A Igreja é como um
péndulo, ora o Espfrito sopra para
¢4, ora para 14, ela porém logo encon-
tra seu ponto de equilfbrio”, coisa
de mineiro — uai! Mas, h4 vezes
que neste movimento o ‘‘péndulo”
transforma-se em guilhotina e... as
cabegas rolam. Nada mais evangéli-
€0 que ser perseguido por comprome-
ter-se com os empobrecidos devido
ao Evangelho sendo fiel & Igreja. Po-
rém, isto ndo é o mesmo que ser per-
seguido pela Igreja por este motivo...

A tromba com seu movimento e
contramovimento, sua capacidade
de tragar o ar e assim receber vida,
mostra a pastoral popular que € ne-
cessdrio situar-se diante da crise da
modernidade para acompanhé-la. Ur-
ge entregar-se ao desejo:

‘A sonhar eu venci mundos

Minha vida um sonho foi.

Cerra teus olhos profundos

Para a verdade que dé6i.

A Tlusdo é mae da vida:

S6 a loucura incompreendida

Vai avante para os céus’’.

(Fernando Pessoa)

Jorge Atilio Silva Iulianelli, fildsofo, & iate-
grante do Programa de Assessoria i Pastonal.

TEMPO E PRESENCA » 31



BARRAGENS

A PREOCUPAGCAO
DOS CALUNGAS

Os calungas, camponeses “N

negros que vivem h4
geragbes no vale do
Parana, estio ameagados
de verem aniquilada sua
cultura pela construgao

de uma hidrelétrica

Aurélio Vianna

A
implantagio
de

empreendi-
mentos
hidrelétricos
pode durar
anos. Esta

espera pode

ser fatal para

toda a

populagiio
calunga
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do h4 com o que se preo-
cupar, esta hidrelétrica s6
estd planejada para daqui a muitos
anos... estio sendo feitos estudos
de impactos sécio-ambientais.”’ Es-
te tipo de afirmagdo € muitas vezes
utilizado por técnicos do Setor Elé-
trico e das Secretarias de Meio Am-
biente para ‘‘tranquilizar’’ os campo-
neses que serdo atingidos pela forma-
¢3o dos reservatérios (lagos) das gran-
des barragens.

No entanto, o que a histéria vem
demonstrando é que quando uma hi-
drelétrica € planejada e os estudos
de impactos s6cio-ambientais sdo re-
alizados, a construgio daquela barra-
gem j4 estd praticamente decidida.

Alguns casos de ndo implantagdo
ou adiamento da construgdo vém
em fungdo da organizagio de movi-
mentos de atingidos que mobilizam
milhares de camponeses ou ainda
da press3o exercida pelos movimentos
ecolégicos sobre organismos finan-
ceiros internacionais e Secretaria de
Meio Ambiente.

Assim, o anidncio da elaboracio
de estudos de impactos s6cio-ambien-
tais serve como mais um novo im-
pacto social da barragem sobre a po-
pulagdo, que fica intranqiila e pas-
sa anos recebendo informagbes con-
traditérias que configuram uma situa-
¢30o de medo. Quanto mais tempo
esta situagdo perdura, mais altera-
¢Oes podem ocorrer nas comunida-
des, como por exemplo o incremen-
to de emigragdes com vista & fuga
da inundacdo.

Isto ocorre hoje com os campo-
neses negros do vale do rio Para-
nd, chamados calungas, que moram
na regido hé geragbes desde que
fundaram quilombos. Cerca de 4
mil calungas encontram-se na 4rea
diretamente afetada pela hidrelé-



trica Foz do Bezerra, planejada
por Furnas Centrais Elétrica S.A.
A professora Mari Baiocchi, da
Universidade Federal de Goiés, e
o professor Marcos Oliveira ja re-
alizaram estudos sobre este fasci-
nante grupamento.

O panico da populaggo € eviden-
te e os responsdveis pelo empreendi-
mento insistem em ‘‘tranquilizar’
os calungas informando que est4 sen-
do conclufdo o Relatério de Impac-
to Ambiental (Rima), que conterd
medidas mitigadoras (suavizadoras)
dos efeitos negativos da implantagdo
da hidrelétrica. Assim, apontam pa-
ra o reassentamento dos calungas
em outras dreas proximas aquelas
em que atualmente moram.

O pressuposto do qual se parte
falseia a questdo. Para o setor elétri-
co, qualquer efeito negativo provoca-
do pela implantagio de uma hidrelé-
trica pode ser solucionado através
de medidas suavizadoras.

Assim, para além da possibilida-
de dos responséveis pelo empreendi-
mento encontrarem 4rea suficiente
para o reassentamento da populaco
nos moldes em que atualmente ela
se relaciona com a terra, o proble-
ma € considerar o reassentamento
como soluggo.

De um modo geral o reassenta-
mento de camponeses atingidos dire-
tamente por barragens nao tem da-
do certo. Isto aconteceu nos casos
das hidrelétricas de Itaipu e Itapari-
ca, onde ainda hoje a situagao dos
camponeses € precéria.

Ocorre que com o reassentamen-
to todas as antigas redes de relagdes
sécio-culturais que garantiam a exis-
téncia € a reprodugio social das co-
munidades camponesas sao desestru-
turadas. Além disso, existe um rapi-
do processo de modernizagdo forga-
da que obriga os camponeses a acei-
tar em pouco tempo a utilizagio de
novas técnicas de produgéo e relacio-
namento com o mercado. Alguns so-
brevivem a este processo, mas parte
migra para outras regioes ou perife-
rias de grandes cidades. Assim acon-
tece o término da organizagio sécio-
cultural pré-existente, mesmo que
com a sobrevivéncia ffsica de parte
das famflias. Ou seja, a opgao de re-
assentamento como medida mitigado-
ra de impacto social, decorrente da
implantagdo de uma hidrelétrica, €
questionével.

Os calungas somente a partir de
1960 € que vém estabelecendo maio-
res contatos com a sociedade abran-
gente. O calunga s6 € calunga no
vale do rio Paran3, onde tem seus
santudrios € mantém viva a cultura
de seu povo. Assim, estas comunida-
des camponesas negras tradicionais
somente conseguirdo sobreviver en-
quanto calunga em sua regido.

O processo de decisao na implan-
tagdo de empreendimentos hidrelétri-
cos pode durar anos. No caso da hi-
drelétrica Foz do Bezerra, esta situa-
¢3o de indefini¢@o j4 comega a mos-
trar seus primeiros efeitos desastro-
sos. Por isso, esta espera pode ser
fatal para a sobrevivéncia fisica e
s6cio-cultural de toda uma populacao.
Assim, os calungas t&m com o que
se preocupar

Aurélio Vianna ¢ doulrando em antropolo
@ social pelo Museu Nacional  Univers)
dade Federal do Rio de¢ Janeiro (UFRJ) e as
sessor do CEDIJ

O calunga
80 é calunga
no vale do
rio Parana,
onde tem
seus
santudrios e
mantém viva
a cultura de
seu povo
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P
AMERICA LATINA

ACHEGADA DABIBLIA
A AMERICA LATINA

A Biblia chega 3 América Latina em trés momentos
diferentes. Na ultima vez, faz-se outra Biblia,
lida pelo povo pobre que luta por sua libertagio

—*

Jorge Pixley

X

As primeiras impressoes que ti-
# \veram os habitantes de nosso

continente ante a chegada de ho-
mens brancos, que em suas praias
desembarcaram de imponentes naves,
foram de assombro que tocava as
rajas do temor reverencial. Segun-
do o almirante Colombo, exclama-
vam: ‘‘Venham ver os homens que
vieram do céu”’. Montezuma e sua
corte vacilaram a chegada de Fernan-
do Cortés: ndo se estariam cumprin-
do as profecias da vinda de Quezal-
coatl?

Os primeiros atos dos intrusos
eram fincar a cruz e ‘“‘tomar posse’’
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das terras para os reis cat6licos. Di-
ziam aos habitantes autctones que
os governava um grande rei, € que
o Grande Deus, criador de toda a
terra, havia dado em possessdo estas
terras ‘‘novas’’ a esse grande rei.

A Bfblia, enquanto objeto mate-
rial, ndo se fez presente. Os america-
nos nao a viram, embora muito bre-
ve aprendessem alguns dos pontos
relevantes do seu conteddo, como
aquele de que o Deus soberano leva-
ria a todos diante de seu trono para
julgé-los, e que, para esse julgamen-
to, deviam preparar-se¢ fazendo sua
vontade. A primeira obrigacio era
submeter-se ao batismo e as deci-
soes do rei espanhol e seus enviados.
A submissdo era a primeira e a dlti-
ma exigéncia do Deus dos europeus
que se manifestara em sua Bfblia.

Entre os espanhéis, a Biblia, que
era reservada aos letrados, foi um
dos campos em que se disputou a
justificativa da conquista do Novo
Mundo; e para missiondrios como
Bartolomeu de Las Casas, a defesa
de secus habitantes. Fra a Biblia a
fonte da autoridade do Papa e dos
reis, e de sua miss3o de ensinar aos
habitantes deste assombroso mundo
que se desvendava aos seus olhos
as verdades da salvaggo. Para os dou-
tos tedlogos que justificavam a con-
quista violenta, era suficiente pretex-
to para a guerra a resisténcia a acei-
tacio da verdade salvifica. Para Las
Casas e outros mission4rios, o0 Géne-
sis ensinava a completa humanida-
de destes homens, pois todos descen-
demos de um tronco comum. Sendo
humanos, nfo era lcito privé-los de
sua liberdade e menos ainda de suas
vidas. Foi um argumento poderoso
em defesa dos “‘fndios’’.

Todo o debate, porém, se deu en-
tre europeus. Ao americano ndo se
deu a palavra na discussdo teol6gi-
ca sobre sua sorte. Em 1537 o papa
Paulo 3? afirmou solenemente que
os indfgenas eram plenamente huma-
nos (!). Contudo, quando se funda-
ram as universidades em lugares co-
mo Lima e Cérdoba, México e Sio
Domingos, ndo se admitiram os habi-
tantes autéctones por nio serem con-
siderados aptos para as ordens sacer-
dotais. Os americanos nio tiveram
acesso aos Unicos lugares onde se
podia estudar a Biblia que fundava
a autoridade de Deus e dos espanhéis
sobre sua vida e sua morte!



Propagadores e missiondrios
— A segunda vinda da Bfblia 2
América Latina se deu através dos
propagadores € a seguir dos missio-
nirios protestantes no século 19.
Desta vez a Bfblia era materialmen-
te visfvel. Era escrita em espanhol
€ os missiondrios queriam que o
mestigo a possufsse e pudesse 1€-1a.
Assim se encontraria com o Deus
que salva o crente, sem a mediacio
de sacerdotes nem sacramentos. Por
certo Deus julgaria todas as pessoas
no dltimo dia; mas tinha dado a ca-
da um a consciéncia para regulamen-
tar sua conduta, e a Bfblia para que,
por si mesmo, pudesse descobrir a
vontade de Deus.

Este Deus ndo queria que as pes-
soas ficassem sujeitas a tiranos nem
a sacerdotes que tivessem o poder
sobre seus corpos nem suas conscién-
cias. Ndo era a sujeigdo a leis huma-
nas ou divinas o que protegeria as
almas no jufzo mas, sim, a livre gra-
¢a do perdao aplicada a todos os cren-
tes por meio da morte de Jesus Cris-
to. Todo o plano de Deus para a hu-
manidade e sua salvagio estava a
vista na Biblia, ¢ cada um tinha o
direito de investigé-la por si mesmo.

Libertacio do povo — Nos dlti-
mos trinta anos vimos sendo part{ci-
pes de um milagre, uma terceira vin-
da da Bfblia 3 América Latina. Quan-
do o povo pobre que luta por sua li-
bertagdo comegou a ler a Biblia, acon-
teceu ser outra Biblia, n3o a que an-
tes chegara a0 Novo Mundo. O po-
vo descobriu que a primeira manifes-
tacdo de Deus na Biblia foi como
libertador dos escravos que sofriam
opressio nas maos de um tirano egfp-
cio. Descobriram que este mesmo
Deus enviou profetas para orientar
o povo em suas lutas contra os reis
que usurparam o poder em Israel e
contra os impérios que se sobrepuse-
ram a esses reis. Tudo isso em fa-
vor da vida do povo duplamente opri-
mido, por seus préprios reis e pelos
impérios estrangeiros. Leram que es-
te Deus Libertador se encamou na
Galiléia para, soliddrio, acompanhar
um povo desarmado em sua luta pe-
la vida. E celebraram com os Sal-
mos € com as visdes apocalfpticas
o jufzo de Deus sobre os opressores
desta hist6ria.

O segredo destas trés ‘‘vindas’’
da Bfblia estd na diferenga entre os

sujeitos que liam a Biblia. No sécu-
lo 16, a Biblia era lida pelos letra-
dos que debatiam em Sevilha, Madri,
México e Lima sobre a vontade de

Deus para os ““Indias”. E possivel
para o opressor e imperialista ler a
Bfblia. Af estdo os livros de Samuel
e Reis, que justificam o exercicio
de autoridade real sobre o povo de
Deus; e af estdo os livros de Croni-
cas e as cartas pastorais (1-2 Timé-
teo e Tito), que apresentam um
Deus que d4 aos sacerdotes € bispos
a autoridade sobre a sorte das almas.
Também € possfvel ler a Biblia
como a Carta Magna da liberdade
do cidaddo que ndo conhece outra
lei senfo sua prépria consciéncia.
Aqui, as cartas de Paulo aos Gélatas
¢ aos Romanos s3o a chave que abre
a Biblia. Os mestigos latino-america-
nos que buscavam sua emancipagio
encontraram na Biblia dos protestan-
tes o Deus espirito, que pde a liber-
dade em todo coracg@o onde entra.
N3o obstante, embora o Deus da
conquista e o Deus da sociedade libe-
ral estejam presentes na Biblia, a
Gnica leitura da Biblia que permite
entendé-la em todos os seus nfveis
€ a leitura do povo que luta por sua
libertagdo. A leitura que encontra
um Deus dominador ndo pode reco-
nhecer o Deus libertador, porque ques-
tionaria sua legitimidade. E o Deus
emancipador da consciéncia € um
Deus mfope, que considera o Deus
libertador como demasiado ‘‘mate-

O segredo das trés ‘‘vindas’’

da Biblia esti na diferenga
entre os sujeitos histéricos

que leram a Palavra de Deus

rial”’ e ‘‘politico’’, j4 superado no
Deus espiritual da salvagdo pela fé.
Unicamente a leitura popular permite
entender toda a riqueza da Biblia.
O Javé do €xodo estd na origem
da Bfblia. O Deus de Salomao, que
exige do povo submissdo e que diz
ser ‘‘o Deus que tirou Israel do Egi-
to”’ € uma usurpacdo dos valores reli-
giosos do povo por seus Opressores.
E o Deus que livra das normas da
lei imposta por sacerdotes aos cren-
tes que seguem o caminho da fé de
Jesus nada mais é que uma emancipa-
¢ao de alguns individuos da usurpa-
¢ao anterior. No fundo, o poder divi-
no que move tudo, a inspiracfo origi-
néria, é o Deus do povo que luta por
sua vida. O povo descobriu na Biblia
a luta do seu Deus contra as imita-
¢oes falsas de Deus que, embora es-
tando também na Biblia, ndo tém vi-
da prépria, mas dependem, para so-
breviver, de sua imitagdo do Deus
verdadeiro, que € o Javé do éxodo.

Jorge Pixley, pastor batista norte-americano,
€ biblista ¢ trabalba na Nicarigua. Autor de
A histéria de Israel a partir dos pobres (Vozes).
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Sebastiao A. Gameleira Soares

4scoa e Pentecostes nos levaram
a reler os textos do livro dos
Atos dos Apbstolos.

A Biblia tem seu jeito pr6prio
de falar. As vezes, conta direitinho
0 que aconteceu, fatos histéricos com
suas personagens reais e até detalhes.
Outras vezes, a partir de fatos reais,
constr6i uma dramatizacio na qual
0 que mais interessa ndo s3o os deta-
lhes histéricos do fato (bruto), mas
o sentido do acontecimento para a
vida do povo. Basta pensar nas hist6-
rias de Sansdo, por exemplo. Para
isso, utiliza-se de imagens e simbo-
los a que os ouvintes ou leitores ja
estavam bem habituados. Em vez
de dizer, simplesmente, que na mor-
te de Jesus Deus se estava manifes-
tando, fala de terremoto, escuridao,
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sinais que desde o Antigo Testamen-
to indicavam a presenca e a manifes-
tacdo do Senhor a seu povo (Ex
19,16ss). Certas vezes, a Biblia che-
ga até a montar a narragdo de cabo
a rabo, cria o fato, como se fosse
uma pega de teatro, para falar de ex-
peri€ncias vividas. Quem j4 néo leu
alguma vez na vida o livrinho de
Rute ou o de Jonas? Sdo como ro-
mances nos quais, em torno de al-
guns personagens, se faz uma refle-
xao profunda e inspirada pelo Espfri-
to de Deus, abordando problemas
bem atuais da vida do povo.

Nem sempre € possivel interpre-
tar tudo ao pé da letra pensando que
as coisas Se passaram exatamente
daquele jeito. Freqiientemente € pre-
ciso prestar muita atengdo as ima-

gens e aos sfmbolos usados. Em al-
guns textos com aparéncia de hist6-
ria, temos verdadeiros poemas de
grandiosa profundidade teoldgica,
meditagdes profundas testadas ao lon-
go de geraches inteiras, como € o
caso de Exodo (cap. 14), a grande
epopéia da safda do Egito. No pon-
to de partida estd o fato, a experién-
cia vivida pelos antepassados, mas
o texto j4 quer dizer muito mais do
que apenas contar, pretende explici-
tar, para as geragoes vindouras, o
sentido daquele acontecimento para
o futuro do povo de Deus.

Né6s também ndo falamos assim?
Depois de uma boa chuvada, passa-
da a seca, o chdao molhado, as folhas
verdes de novo, as gotas d’4gua bri-
lhando beijadas pelo sol, o campo-
nés ndo exclama alegremente: ‘A
terra esté sorrindo’’? Como € possf-
vel falar das nossas vivéncias com
Deus sendo na linguagem da poesia?
Pensar de outro modo € deixar-se
prender naquela leitura ‘‘segundo a
letra”, tdo condenada pelo apéstolo
Paulo, € que leva 2 morte, porque
pesada e opressiva (2 Co 3).

Pois bem. Os Atos se abrem mos-
trando-nos os discfpulos chamados
a tomarem consciéncia de que a au-
séncia de Jesus € s6 aparente. Pela
fé necessitam perceber sua presenga
que continua no meio deles. Por is-
so se diz que ‘“‘uma nuvem o cobriu
e eles ndo puderam mais vé-lo”’ (At
1,9). Se a figura de Jesus estd enco-
berta pela nuvem, isto € sinal de que
ele estd presente, com aquela presen-
¢a que € tipica de Deus, oculta, dis-
creta, misteriosa. O sfmbolo da nu-
vem nao quer indicar a auséncia de
Jesus, mas, ao contrério, sua presen-
¢a permanente. Pois na memoria de
todos era bem claro o significado
da nuvem. No Antigo Testamento
era o sinal da presenca do Senhor
sobre 0 Monte da Alianga (Ex 19,16).
Por isso, na transfiguragio, Jesus é
envolvido por uma nuvem (Mc 9,7).
O Monte das Oliveiras (At 1,12), tao
famoso na tradigdo popular (Zc
14,4), agora evoca o monte da alian-



¢a, é o novo Sinai e o pacto se faz
com o Deus que se tornou préximo
¢ palpdvel (1 Jo 1,1) em Jesus. A
nuvem est4 af, bem em cima das ca-
becas dos discfpulos, para indicar
que ele, apesar de ‘‘oculto a seus
olhos’’, continua presente.

Néo € permitido ficar olhando o
céu, paralisado pela saudade ou,
quem sabe, pela desiluso de que ele
se foi € o sonho acabou. E urgente
ir por todo o mundo, testemunhar
que a vida de Jesus foi aprovada
por Deus. Anunciar que viver € ca-
minhar do jeito como ele viveu.

Cada dia mais até a morte de Je-
sus vai sendo compreendida por eles
como seu udltimo e extremo gesto
de vida. Vai ficando sempre mais
claro, na luz do Espfrito, na convi-
véncia comunitéria, que viver € vi-
ver de tal modo que se possa até
morrer como Jesus: dando a vida
por amor. Assim, morrer ndo é mor-
te, mas o extremo e mais denso ges-
to de vida (Jo 5,24; 1 Jo 3,14). J4
ndo tem sentido falar de morte, pois
esta foi ‘‘engolida’ pela vit6ria do
Amor. A partir dessa evidéncia (por
isso os Evangelhos nos contam que
eles ‘““véem”’ a Jesus), experimentam
Jesus vivo em seu meio € sentem a
urgéncia de sair a proclamar o jeito
de viver de Jesus como o caminho
(At 9,2) para uma convivéncia huma-
na auténtica, para chegar a provar a
felicidade e o bem estar, o shalon,
tdo esperado por todas as geragdes
do povo de Deus.

A perseguicio leva-os a espalha-
rem-se pela Judéia, Samaria e, mais
longe ainda, pelas diversas regioes
do Império (At 1,8). Vai-se sentin-
do no dia-a-dia como a Palavra estd
sendo proclamada, acolhida e cele-
brada nas vérias linguas da Terra (1
Ts 1,7ss). Todas as nagdes, dos qua-
tro cantos do mundo, convergem na
invocagdo do dnico nome de Jesus
(1 Co 1,1-3). Assumem 0 mesmo
caminho. Adoram o mesmo Deus €
se reconhecem como membros de
uma mesma grande famflia: tém
um s6 nome e se tratam de ‘‘ir-
maos’’. Apesar de provenientes de
ragas e nagoes diferentes, agora con-
seguem entender-se na mesma ‘‘lfn-
gua’’. As comunidades se sentem fru-
to do milagre que inverte a situagdo
de Babel. L4 as linguas se confundi-
ram € as pessoas j4 ndo podiam co-
municar-se (Gn 11,1-9). Nas comuni-
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dades a diversidade de linguas jé
ndo é mais empecilho pois todos che-
gam a entender-se na invocaggo de
um Unico nome, 0 nome de Jesus
(F1 2,9-11).

O texto de Atos (cap. 2) € uma
grandiosa e bonita sfntese dessa ex-
petiéncia. As comunidades dos se-
guidores do caminho de Jesus sentem-
se animadas por seu Espfrito. Sentem-
se transformadas. Suas vidas tém si-
do abaladas como se por €las tives-
se passado violento vendaval que tu-
do arrasta ¢ faz tremer (At 2,2). Na-
da fica como dantes quando passa
o Senhor (Hc 3,3-7). Vem-lhes natu-
ral a lembranga do Sinai. Ali, como
agora, a comunidade do povo de
Deus teve seu solene infcio. Ao pro-
por sua Alian¢a, Deus transformava
a vida de gentes marginalizadas na
solidariedade de um povo organiza-
do. Tremores de terra, trovoes, relam-
pagos, nuvens eram a simbologia pa-
ra expressar a poderosa manifestagio
transformadora de Deus (Ex 19,18-20).

Os mestres judeus, ao comentarem
as narragdes sobre o Sinai, chegavam
a dizer que a ‘“voz’’ de Deus se
manifestara numa bola de fogo e es-
ta se repartira em setenta linguas (cha-
mas) pelas vérias nagbes da terra.
Era a idéia de que o fogo ilumina-
dor do Senhor ‘“‘enche o orbe da ter-
ra”’. Reflexdo que insinua uma visio
ecuménica, universal, da atuacgdo de
Deus no mundo.

As comunidades se¢ sentem em
continuidade com o povo da Alian-

O Espirito desmascara a ideologia
segundo a qual a comunidade

nao passa de sonho e de ilusdo

¢a. Para elas, com a vida de Jesus,
se renova € se aprofunda o pacto
de Deus com seu povo. As igrejas
(comunidades) s3o agora o novo
Monte de Deus onde se pode fazer
experiéncia semelhante 3 forca de
trovoes, reldmpagos, fogo e terremo-
to. As “linguas de fogo’’ sdo a voz
do Deus da Alianga se espalhando
na diregao de todas as nagdes da ter-
ra (At 2,5-13).

O Espfrito vem como consolador
e advogado (Jo 16). E enviado por
Jesus para fortalecer e consolar as
comunidades ao enfrentarem o con-
flito com o mundo. Confere aos cren-
tes a plena certeza interior de que
estdo salvos e defendidos, acusa o
mundo do pecado e da mentira. Des-
mascara, com fatos reais, a ideologia
segundo a qual a comunidade nao
passa de sonho e ilusdo. O Espfrito
€ o grande dom concedido aos fiéis
para se manterem firmes em meio
as dificuldades, conflito € perseguigao.

Os discipulos retinem-se ao redor
de pobres pecadores. Nao mais os

escribas. E um caminho alternativo
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O anincio da ressurreigdo nao €
mera palavra; € nova coragem

e novo jeito de viver — a comunidade

Foi por isso que os discfpulos acha-
ram normal representar a agdo do
Espfrito nas comunidades sob o sfm-
bolo das ‘‘linguas (labaredas) de fo-
go”’. Fogo expressa luta e combate.
Em luta contra seus inimigos, Deus
¢ como fogo devorador. Assim o
imagina o profeta Isafas:

‘A mio do Senhor se manifesta-
i em favor dos seus servos, mas
se indignard contra seus inimigos.
Porque o Senhor vem com fogo, €
seus carros parecem furacdo, para
desabafar sua ira com ardor e sua
ameaga com linguas (labaredas) de
fogo. E com fogo que o Senhor fa-
rd justica sobre toda a terra’” (Is
66,14-16).

No éxodo, quando Moisés se sen-
te convocado por Deus a guiar o po-
vo na luta contra o faraé do Egito,
desenha-se em sua imaginagao uma
enorme labareda de fogo que quei-
ma sem parar (Ex 3,2).

A chama tem forma de espada.
E a espada ameagadora de Deus de-
sembainhada 2 vista dos inimigos
do povo. A prova disso € que, na
visdo que tem Josué, literariamente
paralela aquela dada a Moisés, subs-
titui-se a chama pela espada brilhan-
do ao sol (Js 5,13-15).

Quando o homem ¢ a mulher sdo
expulsos do Jardim, € sinal de que
a ruptura estd consumada. J4 néo po-
dem nem mesmo se aproximar do
Eden. A entrada agora est4 guarda-

da por dois querubins que fecham a
passagem tendo na mdo ‘‘espadas
flamejantes” — labaredas de fogo
que servem de espadas — como si-
nal de declaragdo de guerra & huma-
nidade desobediente (Gn 3,23-24).

Jodo Batista anuncia os tempos
de Jesus como dias de um batismo
no Espfrito e no fogo. Quando a pa-
lha serd queimada ¢ toda 4rvore que
nio der bom fruto cortada e queima-
da no fogo (Mt 3,10-12).

Ao assumirem o simbolo das “‘lin-
guas de fogo”, as comunidades ma-
nifestam a consciéncia de que falar
com a ‘“‘lingua’’ do Espirito, anun-
ciar a vitéria € a presenga de Jesus
vivo implica entrar no fogo do com-
bate de Deus em vista de afirmar a
sua realeza no mundo.

Agora, rednem-se ndo mais em
torno dos escribas, mas em redor
de pobres pescadores galileus. J4 ndo
seguem mais os ensinamentos ofi-
ciais e a ideologia dominante. Diri-
gem-se por um caminho alternativo.
Que subversio! Vivem a prética de
uma nova solidariedade: partilham
os bens e tomam a ceia em comum,
em agdo de gracas (eucaristia) € atua-
lizando em suas vidas a memoéria
do gesto supremo de Jesus ao entre-
gar-se por seus amigos, quando o
sistema o julgara indesejdvel. Trans-
formam suas préprias casas em ‘‘ca-
sa de oragio’’ onde os irmaos sdo
acolhidos ¢ se sentem em casa. Ca-
da casa se torna o Templo de Deus
(At 2,42-47). O antincio da ressurrei-
¢do ndo € mera palavra; €, sim uma
nova coragem € um novo jeito de
viver — a comunidade (At 4,32-37).

Essas comunidades de gente ne-
cessitada e soliddria abrem-se natu-

ralmente aos nccessitados de fora.
Entre eles e os outros pobres € mar-
ginalizados ndo se interpde ‘‘nem
ouro nem prata’’. Olham-se direta-
mente nos olhos e fazem nascer uma
nova solidariedade para que os co-
x0s comecem a caminhar com scus
préprios pés... (At 3).

O sistema do mundo se sente agre-
dido e ameagado. O combate come-
¢a. Vem a perseguigdo, a fuga, a ca-
deia e até a morte. O Espfrito que
os arrasta irresistivelmente transfor-
ma-os pelo fogo, fa-los falarem nu-
ma lingua nova que mais se parece
a espada afiada e flamejante (Ap
1,12-16), joga-os de cheio no fogo
do combate pelo Reino. E que o
Mestre € aquele que disse: ‘““Eu vim
langar fogo sobre a terra € como gos-
taria que j4 estivesse aceso’’ (Lc
12,49). ‘“‘Ndo pensem que vim tra-
zer paz 2 terra, eu nao vim trazer a
paz e sim a espada’ (Mt 10,34).

A consolagao do Espfrito nfo € a
falsa tranqiilidade de 4guas paradas
e apodrecidas, dos que estdo *‘fecha-
dos com medo” do mundo (Jo 20,
19). E a firmeza no combate dentro
das igrejas e no coragao da histéria.
As primeiras comunidades cristas pre-
feriram a experiéncia de sentirem-se
arrebatadas pelo ‘‘violento vendaval
que abala a casa’’ onde estavam fe-
chados os discfpulos... Preferiram a
experiéncia de se sentirem desafiadas
a empunhar a espada (labareda) de
fogo do combate de Deus. E nés?

Sebastido A. Gameleira Soares € leigo, casa-
do, biblista, professor do Instituto de Teolo-
gia do Recife (Iter) ¢ assessor do Centro de
Estudos Biblicos (Cebi).
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é leitura indispensavel.

Faga sua assinatura através de cheque nominal para o CEDI.
Av. Higiendpolis, 983 - cep 01238 - Sao Paulo SP

Q Assinatura anual: Cr$ 300,00
O Assinatura de apoio: Cr$ 400,00
Q Exterior: US$ 30

TEMPO E PRESENCA

Povos indigenas, movimentos operario @ camponés, educagao popular, meio
ambiente, ecumenismo e divida externa sao alguns dos temas tratados em
Tempo e Presenga, uma publicagao mensal voltada para o conjunto do
movimento popular. Na caminhada por uma sociedade mais justa e democratica,
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TERRA DE TRABALHO, TERRA DE NEGOCIO
Aurélio Viana, Maria Antonleta da Costa Vieira, Neide Esterci
CEDI, Rio de Janeiro, 1990, 55 piginas, 14x21 cm

Leonilde Sérvolo de Medeiros

Como bem aponta Neide Esterci
na apresentagdo desta publicacgo, o
crescimento da luta por terra no Bra-
sil nos Gltimos anos trouxe a regula-
mentagao sobre o direito de sua livre
utilizacio. Ao mesmo tempo em que
o Estado legisla sobre as condigbes
de regularizagdo fundiéria ou de con-
cessdo de lotes de forma a impedir
sua livre comercializagfo, as lideran-
Gas e organizaghes que representam
os trabalhadores ndo s6 demandam
a criagio de empecilhos legais 2 ven-
da de terras, como também, nas 4re-
as de sua atuaggo, desenvolvem uma
série de regras para coibi-la. Parodian-
do o tftulo escolhido para a publica-
¢do, trata-se de impedir que ‘‘terra
de trabalho”’ se transforme em “‘ter-
ra de negécio”’.

A riqueza dos dois textos reuni-
dos nesta publicacdo € a demonstra-
G0 da existéncia de uma outra 16gi-
ca presente nas vendas de terra, que
se processam 2 revelia das injungoes
legais e das concepgbes das lideran-
cas. Tratando-se de situagbes bastan-
te dispares — uma ocupacdo de ter-
ras no sudoeste do Parané, no caso
do artigo ‘‘ Assalariamento, extrativis-
mo e venda (ou troca) de lotes: alter-
nativas para a consolida¢do de uma
ocupacio de terras no sudoeste do
Paran4’’, de autoria de Aurélio Vian-
na, € outra no sul do Par4, uma 4rea
de tradigéo de luta por terra € obje-
to de intervengio do Getat em “A
venda de terras do ponto de vista
dos lavradores: a venda como estraté-
gia’’, de Maria Antonieta da Costa
Vieira —, uma mesma conclusgo €
apresentada: ‘‘Terra de trabalho’ e
“‘terra de neg6cio”’ ndo sdo concep-
gbes excludentes no universo de ‘‘co:
lonos”’ e “‘lavradores’’.

Questionando a anélise simplista
que v& nos negécios com a terra
um indfcio de enriquecimento/ex-

clus3o, os autores trazem uma impor-
tante contribuigdo 2 compreensdo
das motivaghes que levam esses agen-
tes a se desfazer do lote. Indicando
a diferenga de fortunas j4 presente
por ocasido da ocupagdo da fazenda
Anoni, Aurélio Vianna analisa a ven-
da ou troca de lotes como uma das
estratégias possfveis de sobrevivén-
cia. Segundo este autor, hd inclusi-
ve uma legitimacdo de tais procedi-
mentos no interior da comunidade:
‘““Este tipo de venda e troca faz par-
te de uma légica de acumulagio pr6-
pria daquele campesinato que busca
condi¢bes para a fixagdo na terra €
nio naquele lote especffico. Para
eles, o que importa € a busca da ter-
ra suficiente para a famflia com con-
digdes de producdo e reprodugdo €
nio a manutengao pura e simples
da terra que ocupam’’.

Trabalhando em contexto distin-
to, Maria Antonieta Vieira mostra
que a regularizagdo fundidria feita
pelo Getat ‘‘vem referendar a ocupa-
¢3o0 dos posseiros, tornando-os pro-
prietérios jurfdicos, mas a0 mesmo
tempo estabelecendo um padrdo do-

minante que contrasta com as for-
mas de ocupagio anteriormente exis-
tentes na regido. A terra titulada ou
‘terra de documento’, como dizem
0s posseiros, € a expressdo de um
padrdo de ocupagdo onde o acesso
a terra se faz pela compra de um es-
pago delimitado, dividido, legitima-
do por tftulo jurfdico de proprieda-
de’’. A terra titulada passa a ser vis-
ta entdo como recurso estratégico
no atendimento as necessidades da
famflia, e sua venda n3o implica ne-
cessariamente no abandono da condi-
¢80 camponesa.

Segundo demonstram os artigos
em questdo, para além da concepgido
das liderangas que, em determinadas
conjunturas € por razdes significati-
vas, transformaram a venda dos lo-
tes num problema, para os que a pra-
ticam trata-se muitas vezes de um
paradoxal esforco por permanecer
vinculados & terra.

Leonilde Sérvolo de Medeiros & professora do
CPDA/UFRI e colaboradora do programa Movi-
mento Camponés/Igrejas do CEDL.

44 p., 14x21cm

nos municipios.

Langcamento

EDUCACAO DE JOVENS E ADULTOS
Subsidios para a elaboragdo de politicas municipais, CEDI, Sdo Paulo, 1990,

O livro, o nimero 5 da sé&ie Documentos, do CEDI, sintetiza as
conclusdes elaboradas no segundo semestre de 1989 pelo Férum
de Politicas Municipais de Educagéo de Jovens e Adultos. Concebido
como suprapartidério, o Férum foi constituido em julho de 89 com a
finalidade de subsidiar a formulago de politicas municipais de
educagao de jovens e adultos, promover o interc&mbio de experiéncias
entre as administragbes que o compbdem e contribuir para o
aperfeicoamento das equipes dirigentes responséveis pela educagéo
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