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A histéria contada por quem pre-
senciou e fez o crescimento des-
ta gigantesca comunidade de
trabalhadores, Em alguns mo-
mentos o sonho de algumas pes-
soas, em outros, a crua reali-
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ologia de eventos que fize-
Elar:‘na Si%a dos trabalhadores ru-
rais, no ano de 1981, feita atra-
vés de levantamentos das noti-
cias saidas na imprensa,

Cadernos do CEDI 8
‘IGREJAS/DESENVOLVIMENTO
E PARTICIPAGAO POPULAR
llustrado com fotos

A problemética do desenvolvi-
mento e da construgdo de uma so-
ciedade onde haja menos injusti-
¢as e desigualdades tem sido preo-
cupagdo constante de muitas Igre-
jas Cristds nos Gltimos anos.

No Brasil como em toda a Amé-
rica Latina, muitos evangélicos e
suas lgrejas tém-se comprometido
para que os setores populares dos
seus pafses possam desempenhar o
papel principal que lhes cabe, na
constru¢do de uma sociedade que
corresponda aos seus direitos,
rompendo com uma situagdo de
injustica que se prolonga e se
acentua hé tantos anos.

Este caderno é resultante das dis-
cussBes de cristdos de vérios pal-
ses da América Latina, represen-
tantes de muitas Igrejas, de gru-
pos eclesiais e de programas de
servico, quando se reuniram em
Itaici, setembro de 1980. Eles fo-
ram convocados pela Comissdo de
Ajuda Intereclesiastica, pelo Servi-
¢o Mundial de Refugiados e pela
Comissdo para a Participagdo das

Igrejas no Desenvolvimento, do
Conselho Mundial de Igrejas.
Igrejas/Desenvolvimento e Partici-
pagdo Popular espera servir para
estudo e reflexdo a todos cristdos
que estejam dispostos a respon-
der, corajosamente, ao desafio
que a situacdo latino-americana
estd impondo a todos que desejam
uma sociedade onde os sinais do
Reino de Deus se fagam visivel-
mente presentes.

Cadernos do CEDI .8

IGREJAS/DESENVOLVIMENTO
E PARTICIPAGAO POPULAR

Cadernos do CEDI 11

Cadernos do CEDI 11

PEOES E GARIMPEIROS,
TERRA E TRABALHO NO
ARAGUAIA

llustrado com fotos e mapas

J& experimentadas no compromis-
so com as comunidades indfgenas
e de posseiros, na luta contra a
usurpacdo de suas terras, as equi-
pes de pastoral das Igrejas de Sao
Félix e Concei¢do do Araguaia fo-
ram tomadas de perplexidade
diante do surgimento de dois no-
vos contingentes sociais, formados
pelos pedes das grandes empresas
agropecudrias e pelos garimpeiros
atrafdos pelo “surto do ouro'.
Quem seriam os pedes e garimpei-
ros, estas enormes levas de ho-
mens apartados de suas famf(lias e
de suas origens? A que formas de
exploragdo estariam sendo subme-
tidos no trabalho que realizavam?
Em torno de que reivindicagdes
seria possfvel que se mobilizassem
e se organizassem? Finalmente,
em que medida a possibilidade
aberta de trabalhar nas fazendas a
troco de salério, e escavocar O soO-
lo em busca de ouro afetaria a ca-
pacidade de resisténcia e a vonta-
de de continuar lutando pela ter-
ra, numa regido tdo marcada por
conflitos.

O singular neste Caderno 11 é que
os préprios agentes pastorais pu-
seram maos a obra, fazendo-se
pesquisadores do melhor calibre,
para investigar as questdes coloca-
das & sua pratica e envolvendo
nesta tarefa seus amigos de longe
e de perto para produzir um texto
cheio de informagdo, ilustrado
com mapas e fotos da regido.
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Recolocar na realidade brasileira atual
a missdo dos religiosos é o desafio.
Eles, que estiveram presentes em
nosso pais desde a “‘primeira Missa”’,
tentam inserir-se da melhor forma
possivel junto ds populagdes carentes
detentoras da ‘‘semente escondida’’
do Reino. Esse é o tema central da
entrevista do Frei Clodovis Boff,
cedida a companheiros do CEDI, na
ultima reunido nacional da C.R.B.

Mais do que nunca o desafio
representado pela mobilizacado,
organizagado e elevacao do nivel da
consciéncia dos setores populares que
superlotam dominicalmente templos,
congregagodes e capelas por este pais
afora, coloca-se para os agentes de
pastoral catdlicos e evangélicos.

Uma pratica pastoral daquela
natureza deve ser informada por uma
teologia que supere o discurso
meramente metafisico eivado de temas
com sofisticada carga de especulagdo
espiritualista, e responda
concretamente aos problemas que a
referida pratica faz emergir.

Ela também sugere uma visdo mais
critica e profunda da estrutura social
na qual nos encontramos e a revisdo de
categorias tradicionais de organizagcdo
das comunidades eclesidsticas, como é
o caso das Ordens e Congregagdes na

Igreja Romana, e das denominagdes
no campo protestante.

Tudo isso significa “‘reler’’ as relagdes
de obediéncia, o sentido dos votos e
compromissos, e do sentido do
testemunho evangélico em meio ao
povo, e do proprio labor teoldgico.
Sob esses imperativos reuniram-se
para reflexdo os Religiosos do Brasil.
Na entrevista em apreco Frei Clodovis
indica como eles foram enfrentados e
quais os encaminhamentos
encontrados, num clima de
fraternidade e troca de experiéncias.

Questdes atuais, como o papel da
mulher religiosa e dos religiosos (as)
negros, também apareceram, o que
foi um sinal de grande avanco, ja que
tradicionalmente estas questoes
pareciam ser prudentemente evitadas.

No dia 24 de outubro comemora-se o
dia das Nagdes Unidas, o que nos
remete aos desrespeitos constantes aos
direitos do homem, e ds ameacas a
paz no mundo pela acumulagdo do
arsenal nuclear. Trata-se de temas
candentes que nos constrangem a
reflexdo e ao engajamento, ja que
dizem respeito ao presente e ao futuro
de todos nos.

Nao podemos esquecer que as
Escrituras apresentam a paz sempre

relacionada com o equilibrio na
distribui¢do do produto do trabalho.
Os profetas surgiram, com suas
enfaticas adverténcias contra a
acumulagdo de bens e riquezas nas
mados de poucos, em detrimento da
maioria. A conseqiiéncia disso era
uma religiosidade pomposa e vazia, jd
que ndo retratava justas rela¢cées no
interior da comunidade.

Para as Igrejas os temas da Paz e da
Justica sdo sempre presentes, uma vez
que vivemos dias dificeis nos quais as
contradigdes sdo agudas, pondo em
risco até mesmo a autenticidade da
Celebragdo Eucaristica. A fome, as
guerras, a opressdo, a exploragdo e
injusticas de toda sorte nos remetem
aos profetas, ao mesmo tempo que
colocam em xeque a propria vocagdo
profética das comunidades eclesiais,
numa sociedade nominalmente crista.

Nesse espirito, PRESENCA procura
trazer uma variedade de temas, como
modesta contribui¢do a reflexdo de
todos aqueles que investem num
mundo mais fraterno e num
Ecumenismo que seja, antes de mais
nada, e acima de tudo, um sinal do
Reino que luta por implantar-se, e
cremos, implantar-se-d, em que pesem
as forgas destrutivas da
desumanizacdo.
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“As forcas
da morte
sa0 fortes.
A dadiva
da vida

em Ciristo
¢ ainda
mais forte.’

Informagdes sobre a Sexta Assembléia do Conselho Mundial de Igrejas

Vancouver, Canada, julho/agosto de 1983

Jether Pereira Ramalho

““A visao biblica da paz com justi¢a para todos, da
plenitude, da unidade para todo o povo de Deus ndo é,
para os seguidores de Cristo, uma opg¢do mais entre ouras
vdrias. E um imperativo do nosso tempo.”’

A expectativa era realmente grande. Depois de sete anos,
importantes setores das Igrejas cristds iriam, juntos, a luz
da fé e da realidade dificil ¢ desafiante em que vivemos,
refletir o testemunho e o significado da Igreja de Cristo no
mundo de hoje. Como realmente viver e anunciar o0 Evan-
gelho de Jesus num mundo, tdo dividido, onde os poderes
da morte tentam esmagar as esperangas € possibilidades de
vida?

Mais de trezentas denominagdes cristds, de cem paises, cer-
ca de quatro mil pessoas, entre delegados, assessores, con-
vidados, visitantes, retinem-se por vinte dias, em Vancou-
ver, Canad4, na Sexta Assembléia do Conselho Mundial de
Igrejas. As assembléias do Conselho sempre tém marcado
momentos importantes no movimento ecuménico € na his-
téria da Igreja. Amsterda/1948 — ‘A Ordem de Deus e a
Desordem do Homem’’; Evanston/1954 — ‘‘Alegrai-vos
na Esperan¢a’’; Nova Délhi/1961 — ‘A Unidade, Vontade
e Dom de Deus para a sua Igreja’’; Upsala/1968 — “‘Eis
que fago Novas todas as Coisas’’; Nair6bi/1975 — ““Jesus
Cristo, Liberta e Une’’, foram acontecimentos que defini-
ram rumos e marcaram as posi¢des de importantes Igrejas
cristas, frente a situagdes dificeis do mundo de hoje. Van-
couver era um passo a mais na longa caminhada dos es-
forgos pela unidade dos cristdos, e na sua luta pela justica.

PREPARACAO

Assembléia de tanta importancia e complexidade, natural-
mente, exigiu longa e cuidadosa prepara¢ao. Mais de cem
paises, durante dois anos, foram visitados por equipes
ecuménicas, que debateram, com as congregac¢des locais,
temas e questdes que deveriam ser discutidas na Assem-
bléia. Verdadeiro compartilhar de sentimentos e idéias pa-
ra que Vancouver espelhasse, realmente, o pensamento do
complexo mundo ecuménico.

Reunides, estudos biblicos, documentos, canticos, apreen-
sdes, muita ora¢do, estavam por detras da Assembléia e se
constituiam no pano de fundo o qual se moviam os parti-
cipantes. Em muitos paises, oragdes e celebra¢des davam
sustento a Assembléia.

FUNCIONAMENTO

Como possibiltiar participa¢ao de tantas pessoas, com lin-
guas diferentes, culturas diversas, foi, realmente, grande
desafio para a comissdo organizadora da Assembléia. As
Igrejas do Canada, com dedicagio admiravel, proporcio-
naram acolhida, carinhosa e eficiente, a todos os que vi-
nham participar do grande acontecimento. Da chegada ac
aeroporto, até o momento da partida, havia sempre al-
guém pronto a servir e facilitar as providéncias que se fi-
zessem necessarias. As instalagdes da Universidade de Bri-
tish Columbia, com seu vasto e verde campus, possibili-
taram condig¢des ideais para todos os trabalhos da Assem-
bléia em grupos, comissdes ou plenarios.



Organizaram-se, na Assembléia, 65 grupos de referéncia,
comissdes para assuntos definidos, grupos de discussdes
das questdes basicas, plenarios de diversos tipos, etc.,
acompanhado de todo esforgo possivel de comunicagdo en-
tre os participantes. Eram seis as linguas oficiais: inglés,
francés, alemao, espanhol, russo e grego. Todos recebiam
documentos em uma dessas linguas, com prontiddo e em
tempo habil.

Para os visitantes estabeleceu-se programa paralelo que,
muitas vezes, atraia os proprios delegados oficiais. Houve
cuidado para que nada impedisse plena participagdo dos
deficientes fisicos em todos os momentos da Assembléia.

Diariamente, jornal impresso destacava os eventos princi-
pais do dia anterior e a programag¢do imediatamente se-
guinte.

CELEBRACOES

Pontos altos da Assembléia foram os atos liturgicos. No
culto inicial coube a tedloga inglesa Paulina Webb intro-
duzir o tema geral — ‘‘Jesus Cristo — a Vida do Mundo”’.
Na tarde desse mesmo dia, 24 de julho, no Pacific Coli-
seum de Vancouver, com presen¢a de mais de 15 mil pes-
soas, celebrar-se o inicio da jornada ecuménica, com uma
festa que reviveu a historia da Salvagao, através de cantos,
hinos, leituras e coreografias de muitas partes do mundo.

Os cultos, que se realizavam diariamente numa grande
tenda de lona, simbolo da peregrinagao do povo de Deus,
eram conduzidos por participantes de diversos paises e tra-
di¢des cristas. Canticos, em diversas linguas, eram pontos
altos da liturgia diaria.

A celebragdo eucaristica foi momento emocionante. Pe-
culiaridades confessionais, varias perspectivas teolOgicas e
diferentes visdes da realidade nao resistiram ao apelo de
participagdo em comum, na mesa do Senhor, da vitéria do
Cristo sobre a morte. Sectarismos e confessionalismos sao
pequenos para diminuir o profundo significado ecuménico
da eucaristia e do testemunho cristdo.

A vigilia de oragéo pela paz, relembrando os tragicos acon-
tecimentos de Hiroxima e Nagasaqui, fizeram com que,
durante toda uma noite, a Assembléia, em ora¢do, interce-
desse a Deus por um mundo melhor. Foi verdadeiro acon-
tecimento pentecostal e ato de peniténcia e compromisso.

0OS GRANDES TEMAS DA ASSEMBLEIA

A afirmacdo de Jesus Cristo, como a vida do mundo, per-
meava todas as discussdes. Entre muitos temas, alguns po-
deriam ser relacionados como mais significativos, tais como:
Unidade da Igreja, Paz e Justi¢a, Direitos Humanos, Tes-
temunho no mundo de hoje e a Igreja frente as grandes
questdes internacionais. O Centro Ecuménico de Do-
cumentagdo e Informagdo — CEDI — esta preparando um
caderno especial, onde vdo constar os principais pronun-
ciamentos e decisdes da Assembléia.

O IMPERATIVO DA PAZ E DA JUSTICA

Em todos os recantos do universo, clamores contra a possi-
bilidade de uma nova e catastréfica guerra e condenagdes
as dramaticas situagdes de injustica vdo se tornando mais
constantes e poderosas. Nao seria admissivel que uma co-
munidade de cristdos ficasse calada frente a tdo forte desa-
fio. O documento da Assembléia sobre essa questdo pro-
clama:

‘“As igrejas estdo chamadas, hoje, a fazer uma nova con-
fissao de sua fé, a arrepender-se do tempo em que guar-
daram siléncio ante a injustica ou as ameagas da paz. 4
vis@o biblica da paz com justica para todos, da plenitude,
da unidade para todo o povo de Deus ndo é, para os
seguidores de Cristo, uma op¢do mais entre outras vdrias.
E um imperativo de nosso tempo.’’

““Desde seu inicio, a paz e a justica tém sido preocupacdes
principais do movimento ecuménico. O Conselho Mundial
de Igrejas nasceu em tempos de guerra. Seus principais
passos desenvolveram-se entre rumores de possivel inicio
de guerras mundiais. Desde entdo, tem condenado a guerra
e dedicado esfor¢os, quase constantes, para evita-la, para
ajudar as vitimas de conflitos armados e impedir o rei-
nicio da guerra. Tem denunciado as injusti¢as que condu-
zem aos conflitos, apoiado grupos de movimentos que
lutam pela justica e pela paz, procurando estabelecer ca-
nais de comunicagao que levem a solugao pacifica dos con-
flitos. Tem assinalado, repetidas vezes, as Igrejas e, por
meio delas, aos governos e ao publico em geral, as ameagas
a paz, a sobrevivéncia, e a crise que se agudiza cada vez
mais. Agora, tem-se produzido uma nova situa¢do que exi-
ge vinculacdo mais perceptivel das a¢des em favor da paz e
da justica.”’

OS DIREITOS HUMANOS

Também esta tematica esteve fortemente presente nos de-
bates. Sdo reconhecidos, por todos, os esforgos do Conse-
lho Mundial de Igrejas na luta pela dignidade do homem
em qualquer parte do mundo. Nao se trata de uma posi¢do
humanista apenas, alicer¢a-se e inspira-se no proprio Evan-
gelho de Cristo.

Vale destacar alguns trechos do documento da prépria
Assembléia sobre os Direitos Humanos:

“A Sexta Assembléia do Conselho Mundial de Igrejas re-
gozija-se e da gragas a Deus pelo crescente compromisso, no
trabalho, em favor do respeito aos direitos humanos, na
vida e na acao das Igrejas do mundo inteiro, desde a As-
sembléia de Nairdbi. Muitas pessoas, incluindo cristdos e
dirigentes eclesiasticos, foram detidas e torturadas, ou per-
deram a vida servindo a Deus e a Humanidade. A comu-
nidade ecuménica tem participado, em forma crescente,
com expressdes concretas de solidariedade internacional na
luta pela dignidade humana, através, freqiientemente, do
Conselho Mundial de Igrejas e de organismos ecuménicos
regionais, nacionais e locais.
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1. Uma das celebragdes da VI Assembléia do Conselho Mundial de Igrejas

2. Todos ajudaram a levantar o Totem dos indios canadenses, em frente a
Escola de Teologia de Vancouver.

3. A beleza da danga tradicional da India na VI Assembléia

No terreno dos direitos humanos se esta conseguindo uma
eficaz cooperag@o entre a comunidade cristd e os povos de
outras religides e ideologias, que se baseia em um compro-
misso comum com os valores humanos e as comunidades
sociais.

Nzo obstante, as tarefas se tém tornado mais dificeis, as
violag¢des dos direitos humanos em muitas partes do mun-
do s3ao mais freqiientes e mais graves, e as Igrejas devem
confessar, com humildade, que nao tém feito o bastante
para oporem-se as for¢as do mal e da morte, e, as vezes,
tém sido até cumplices dessas forgas.

Tal como se afirma no lema desta Assembléia — Jesus
Cristo é a vida do mundo — todos os seres humanos,
independente de sua raga, sexo ou crenga, tém sido criados
por Deus, como individuos, e dentro da comunidade hu-
mana. Entretanto, o pecado ocasionou a corrup¢ao do
mundo, o que deu como resultado a destruicio de uma
relago justa entre os homens. Ao reconciliar a Deus com a
humanidade e a criagdo, Jesus Cristo reconciliou os seres
humanos entre si. O amor ao nosso préoximo é a esséncia
da obediéncia a Deus.”’

AS GRANDES QUESTOES INTERNACIONAIS

Nao poderiam estar ausentes, no centro dos debates e das
decisdes, os graves conflitos internacionais que sacodem o
nosso tempo. As igrejas estavam sendo chamadas a dar
uma palavra e um juizo sobre situagdes tdo dramaticas.
Assim, foram aprovados pronunciamentos, entre outros,
sobre a América Central (especialmente Nicaragua, El Sal-
vador, Guatemala), Afeganistdo, Oriente Médio, Africa do
Sul, ilhas do Pacifico, Arménios. Convidamos os leitores a
tomarem conhecimento, na integra, desses importantes do-
cumentos que publicaremos proximamente.

Com referéncia 8 América Central destacamos os seguintes
paragrafos da declaragdo aprovada:

““A Assembléia expressa as Igrejas da América Central a
profunda preocupac¢@o e solidariedade que a comunidade
ecuménica mundial — as irmas e irmaos em Cristo — sente
ante as graves ameag¢as que pesam contra a vida dos seus
povos, e reitera seu firme compromisso no que respeita ao
testemunho, ministério e presenca das Igrejas nessa regido.

Opode-se energicamente a todo tipo de intervencao militar
— aberta ou encoberta — dos Estados Unidos ou de qual-
quer outro governo na América Central. A Assembléia
aplaude as proféticas expressdes de condenag@o a essa in-
tervengdo formulada pelas Igrejas dos Estados Unidos e as
exorta a que intensifiquem seus esfor¢os por conseguir mu-
danca radical na politica estadunidense para a regido. Insta
as Igrejas-Membros de outros paises a que solicitem ener-
gicamente de seus respectivos governos para que exercam
pressdes sobre o Governo dos Estados Unidos a fim de que
modifique radicalmente sua politica militar, como passo
construtivo no sentido da pacificagdo da regiao”’.



A SITUACAO DOS INDIGENAS

Os povos indigenas estiveram, também, no centro de aten-
¢d0 da conferéncia. A presenca fisica dos indigenas do Ca-
nada, que mantiveram acesa uma fogueira durante todo o
periodo de reunides e ofereceram um lindo totem ao Con-
selho, como reconhecimento pela sua luta em favor da
causa indigena, era motivagdo a mais para se debater a
questdo dos indigenas. Como se esperava, reafirmou-se o
apoio ao Programa de Combate ao Racismo e todos os
esforgos das Igrejas para garantirem a autodeterminagdo
das comunidades indigenas, o direito as suas terras, assim
como contra todas as formas de discriminag¢do racial. Nas
palavras do arcebispo Ted Scott, primaz da Igreja Angli-
cana do Canada, o Programa de Combate ao Racismo € o
exemplo valente transformado em palavras e agdo que
traduz melhor o trabalho do Conselho nestes ultimos sete
anos.

UMA POLITICA DE ]
PARTICIPACAO DEMOCRATICA

Outro destaque da Assembléia foi o cuidado de que se pro-
porcionasse plena participagao de diversos setores sociais
das Igrejas na vida, nos trabalhos e nos centros de decisdo
do Conselho.

Assim, a presenga de mulheres, jovens, leigos, clérigos,
deficientes fisicos, representantes de diversas etnias, re-
gides e confissdes era buscada de forma intensa e, algumas
vezes, até de forma inflexivel e absoluta. Tais critérios vi-
saram garantir equitativa presenca de setores das Igrejas e
da sociedade que, quase sempre, sdo excluidos desses pos-
tos de poder, e ainda sinais concretos de politica partici-
patoria e democratica, em oposi¢do a verticalismos clericais
que foram e ainda s3o presentes na vida de algumas
Igrejas. Naturalmente, esses critérios precisam ser aper-
feicoados e ampliados, ndo se restringindo apenas as ca-
tegorias de idade, sexo, regido e confissdes. E preciso, ago-
ra, incluir também os operarios, camponeses, indios, etc.

Para o Comité Central, composto de 145 membros, 6rgao
maximo que dirige o Conselho, no interregno das Assem-
bléias, foram eleitos 17 jovens de menos de 30 anos, 38
mulheres e 40 por cento de leigos. Na Assembléia, como
delegados votantes, de um total de 835 participaram 248
mulheres e 113 jovens. Do Brasil, foram eleitos para o
Comité Central o pastor luterano Meinrad Piskie e 0 jovem
pentecostal de ‘O Brasil para Cristo’’, Paulo Lutero de
Melo.

OS NOVOS PRESIDENTES DO CONSELHO

O numero de presidentes do Conselho foi aumentado de
seis para sete, devido a expansdo do movimento ecuménico
e para garantir maior representatividade das diversas re-
gides do mundo.

Foram eleitos, para os préximos sete anos, 0s seguintes
presidentes, sendo quatro homens e trés mulheres:

Dra. Lois Wilson, da Igreja Unida do Canada

Sra. Marga Biihrig, da Igreja Reformada da Suica

Sra. Nita Barrow, da Igreja Metodista de Barbados

Bispo Walter Makhulu, da Igreja da Provincia Central da
Africa.

Bispo Johannes Hempel, da Igreja Evangélica Luterana da
Alemanha

Patriarca Ignatios, da Igreja Ortodoxa Grega.

Paulo Mar Gregérios, da Igreja da India.

O CONSELHO MUNDIAL DE
IGREJAS AMPLIA-SE

Sem duvida, a Assembléia de Vancouver marcou amplia-
¢do e fortalecimento do movimento ecuménico. Os grupos
fundamentalistas que tentaram questionar a Assembléia e
apresentar criticas ao trabalho do Conselho foram absolu-
tamente inexpressivos e algumas vezes ridiculos, pelas
acusagoOes simplistas e sem fundamentos que veicularam.
Nao ha como negar que 0 movimento ecuménico é um dos
mais importantes acontecimentos de nosso século. Pode
haver divergéncias, oposi¢des e criticas, mas a reafirmagao
da unidade em Cristo € o0 corajoso testemunho do seu
Evangelho, num mundo cheio de tensdes, ultrapassam bar-
reiras denominacionais e sectarismos estreitos.

Duas novas Igrejas foram aceitas no Conselho: a Conven-
¢do Batista de Nicaragua, que assim amplia a ja conside-
ravel participacdo batista no movimento ecuménico e a
Igreja Presbiteriana da Africa do Sul. Também o Exército
da Salvagdo reafirmou o seu apoio ao Conselho, desmen-
tindo publicamente exploragdes que se fizeram sobre sua
posi¢cdo anterior. Muitas outras Igrejas estdo solicitando
sua filia¢do, inclusive a Igreja Presbiteriana Unida do Bra-
sil. Uma delegacao da Igreja Catoélica Romana esteve pre-
sente, como observadora, assim como representantes de
outros agrupamentos religiosos mundiais.

MENSAGEM DA ASSEMBLEIA

Estamos publicando, na integra, neste numero de Pre-
sen¢a, a mensagem de esperanca € de compromisso que as
Igrejas, representadas em Vancouver, enviam a todas as
partes do mundo. Destacamos o seguinte trecho da men-
sagem:

““As forg¢as da morte sdo fortes. A dadiva da vida em
Cristo é ainda mais forte. N0s nos comprometemos a viver
esta vida com todos os seus riscos e alegrias, e, portanto,
podemos gritar com todas as hostes celestiais: ‘“‘O morte,
onde esta tua vitéria? Cristo ressuscitou! Ele ressuscitou
verdadeiramente!”’
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Jether Pereira Ramalho é coordenador da Pastoral Protestante do CEDI e
participou da 62 Assembléia do CMI em Vancouver.



Destaques da Assembléia de Vancouver

SETE ANOS DE OPCAO
PELOS OPRIMIDOS

UMA CAMINHADA

De Nairdbi a Vancouver, a trajetéria do
Conselho Mundial de Igrejas procurou
acompanhar a renovagdo da humanidade
“tentando responder as necessidades hu-
manas em todas as partes do mundo, sen-
do solidarios com os oprimidos e margina-
lizados, manifestando-se e atuando em si-
tuagdes de conflito’” — assim o secretéario
geral do CMI, Philip Potter falou aos dele-
gados na primeira sess3o da assembléia.

Ele utilizou-se da imagem biblica das ‘“‘pe-
dras vivas'’, extraida da carta de Pedro e
publicada como material preparatério para
o encontro, para referir-se ao que deve ser
o movimento ecuménico: “Um chamado de
Cristo, pedra viva, para que sejamos pe-
dras vivas, compartamos sua vida e conti-
nuemos seu ministério de sofrimento com
esperan¢a pela humanidade’”. Para cum-
prir esta tarefa, o teblogo do Caribe enten-
de ser preciso ‘“‘acabar com a tendéncia a
idolatrar as formas herdadas de poder e
prestigio, e, sobretudo, com o habito para-
lisante de auto-suficiéncia ou da mendi-
cancia obesequiosa, para dar lugar ao ver-
dadeiro intercambio gerado pelo amor reci-
proco’.

CRISTO, VIDA DO MUNDO

O tema da assembléia de Vancouver — Je-
sus Cristo, Vida do Mundo — foi apresen-
tado por Theodoro Stylianopoulus, sacer-
dote da Igreja Ortodoxa Grega e professor
de Novo Testamento nos Estados Unidos:
“Reunimo-nos aqui, representantes de to-
das as partes do mundo, desde a Unido
Soviética 2 Africa do Sul, desde a Ingla-
terra até a Argentina, desde o Japao até a
India, para proclamar que Cristo é a vida
do mundo”.

A exposi¢ao do professor Theodoro foi um
canto cristolégico e ao mesmo tempo an-
tropolégico. Baseado na ‘‘teologia grega do
compartir”, afirmou: “O Filho de Deus se
fez homem para que os seres humanos pu-
dessem tornar-se filhos de Deus’’. Concluiu
a conferéncia dizendo:

“A afirmagdo de que Cristo é a vida do
mundo significa, sobretudo, uma exorta-
¢d0 aos proprios cristdos a um arrependi-
mento radical, a uma renovag#o espiritual,
a um processo rapido em dire¢do A unida-
de, ao testamento comum, a uma agido
profética, para que estejam dispostos a
morrer por outros em nome de Cristo”.

NEGACAO DA VIDA

Ja o presidente da Alianga Mundial das
Igrejas Reformadas, Allan Aubrey Boesak,
da Africa do Sul, afirmou: “Nés ainda néo
compreendemos que cada ato desumano,
cada declaragdo de fé nas armas de des-
truigdo massiva, cada lei injusta, cada
morte prematura, cada justificagdo da vio-
Iéncia e da opressdo é um sacrificio no al-
tar dos deuses falsos da morte, é uma ne-
gacdo do Senhor da vida”.

Boesak foi longamente aplaudido e afir-
mou a imprensa: ‘‘Deve-se desconfiar das
criticas que as Igrejas do Norte fazem sobre
a violéncia. Elas estabeleceram a teoria das
guerras justas para construir suas nagdes e
agora se transformam em defensoras do
pacifismo’. | Também manifestou estar
convencido de que a violéncia n3o resolve
os problemas e que a Igreja, ante uma si-
tuagao de violéncia, deveria optar pelos po-
bres e oprimidos”’.

A CIVILIZACAO DA MORTE

Tendo como ponto comum a experiéncia
do sofrimento, seis expositores — da Tche-
coslovdquia, Austrilia, Libano, Bolivia,
Uganda e Coréia — condenaram a tendén-
cia para a morte que caracteriza a atual
civilizagao.

Helen Caldicott, da Australia, descreveu
de forma patética o que seria uma guerra
nuclear — ‘“‘muitos cientistas e estadistas
importantes dos Estados Unidos predizem
que podemos nos considerar afortunados
se chegarmos a passar o ano de 1990 sem
uma guerra nuclear” — e definiu a situa-
¢d0 de hoje como ‘“‘uma conseqiiéncia dos
apetites infantis das superpoténcias’’.

Kyung Kyu Park, da Coréia, dirigiu-se aos
povos do Primeiro Mundo, falando em no-
me dos representantes do Terceiro Mundo:
“Para conservar o que vocés tém — rique-
za, poder, prestigio, honra e a reputagio
de pertencer ao Primeiro Mundo — devem
possuir um maior poder destrutivo. Para
garantir a seguranga de seus paises, expor-
tam armas, misseis e ogivas nucleares a ou-
tros paises do mundo inteiro. E, para que
vocés possam justificar a corrida armamen-
tista e a competi¢do entre paises do Pri-
meiro Mundo, alguns povos como Coréia e
Alemanha devem permanecer divididos'.
Assim, concluiu, ‘““a liberdade se converteu
em inimiga da paz, segundo essa logica da
divisdo e da guerra fria"'.

Domitila Barrios, que participou de uma
greve de fome, em 1977, na Bolivia, falou
sobre a situa¢do dos mineiros bolivianos e
da luta de libertagao de seu povo: “Que-
remos viver livres e vamos nos defender até
com as unhas, mas ndo permitiremos o re-
torno de ditaduras, que tiram todas as li-
berdades democraticas do povo''.

Frieda Haddad contou que existe no Liba-
no uma ‘‘cultura de refugio’’, ja que a po-
pulagdo da cidade de Beirute vive escondi-
da embaixo da terra para se defender dos
bombardeios continuos, e concluiu: ‘O sa-
bor da morte ao nosso redor torna vis to-
das as nossas ilusdes’'.

MILITARISMO ANULA
A CRIACAO

A Vida em sua Plenitude foi o tema apre-
sentado pela tebloga alemd, Dorothee
Solle. Falou da impossibilidade de sobre-
vivéncia dos empobrecidos e do vazio exis-
tencial dos povos ricos. “Quem pode ava-
liar o que significa para uma mulher do
nordeste brasileiro esperar um filho nove
meses e chorar durante os trés primeiros
meses de vida dele porque sabe que nio
podera cria-lo?”, perguntou a tedloga.

Solle comparou o jovem rico do Evangelho
com um alemao da classe média que, “na
aparéncia possui a plenitude da vida em
forma de numerosos bens, mas que sente
um enorme vazio interior”’. Esse homem é
como o jovem rico: “‘Cumpriu todos os



Rev. Roberto Runcie, Arcebispo de Cantuéria,
da a Comunhio.

mandamentos. Falta-lhe apenas uma coi-
sa: o sentido da vida”.

Da mesma forma, prosseguiu, ‘o capita-
lismo veio para converter tudo em dinhei-
ro: essa € a morte prolongada que perce-
bemos nos rostos vazios”. E tipificou o que
chama de ‘““teologia de discriminagao'’:

*“A riqueza cumpre a fun¢o de um muro,
muito mais intransponivel do que a mura-
lha de Jeric6: nos isolamos, nos colocamos
fora do alcance, nosso muro se torna a pro-
va de som, de forma que nZo podemos ou-
vir os gritos dos oprimidos e dos misera-
veis. A discriminagao nao se constitui sim-
plesmente num sistema politico de um pais
africano; é uma maneira determinada de
pensar, de sentir e de viver sem ter cons-
ciéncia do que sucede a nossa frente. Exis-
te uma maneira de praticar a teologia sem
ter nunca em conta o escutar os pobres e as
vitimas da explora¢2o econdmica: é a teo-
logia da discriminagao (o apartheid)”.

Por fim destacou uma nova miss@o para os
cristdos dos paises desenvolvidos: ‘‘Nosso
dever historico € lutar pela paz e contra o
militarismo, como foram de participar nas
lutas de libertag@o do Terceiro Mundo. O
militarismo € a maior prova do que o ho-
mem fez para livrar-se definitivamente de
Deus, anulando a criagio e impedindo a
redeng@o que conduz a plenitude de vida™.

O PAO E A VIDA

Trabalho e pao para todos, com uma dis-
tribui¢do mais justa do poder politico —
esta a defingdo do sub-tema Vida em Uni-
dade, apresentado pelo economista Jan
Pronk, da Organiza¢ao das Nag¢des Unidas
para o Desenvolvimento (UNCTAD). Ele
iniciou fazendo uma analise historica:

““No passado havia varios mundos na terra
que se relacionavam pouco. O colonialis-
mo e a revolugao tecnolégica nas comuni-
cagdes, originado ambos no mundo ociden-
tal, tornaram tudo uma sociedade feudal
global, controlada por uma elite industrial
que n#o reparte recursos, trabalho e pao
com os empobrecidos”.

E atribuiu a crise atual a duas razdes:

“O sistema econdmico estabelecido apbs a
segunda guerra mundial, cuja prioridade é
sustentar a estabildiade e o crescimento
dos paises ocidentais e as politicas egoistas
e protecionistas a curto prazo adotadas pe-
los governos de centro, que nio tentam
corrigir as deficiéncias fundamentais e pro-
vocam cada vez mais caos’'.

Ex-ministro de Desenvolvimento da Holan-
da, Jan Pronk acredita que a vida em uni-
dade estd muito longe de se tornar reali-
dade: “Os ricos n3o entregam mais traba-
lho, mais p3o aos pobres de mao beijada.
Para conquistar isto € necessario lutar, ne-
gociar como fizeram os sindicatos ap6s a
Revolugdo Industrial no Primeiro Mundo"'.

Insistindo em medidas concretas, acerta-
das e imediatas, Pronk enfatizou que as
Igrejas, como movimento social baseado na
ética, tém um papel essencial a represen-
tar. Por sua representatividade e presenga
em muitas partes, podem exercer pressdes,
organizar o povo, facilitar negociagdes. As-
sim poderiam contribuir para o que se po-
de chamar de *‘uma nova ordem economi-
ca internacional, o socialismo democratico
internacional, ou vida em unidade, ou,
ainda, sociedade justa e viavel, fundamen-
tada na participa¢ao’’.

PAZ E JUSTICA

“Estamos a beira da destrui¢do, enquanto
reservas de armas de destrui¢do massiva e
de efeitos indiscriminados se vdo acumu-
lando, e o comércio, em espiral de armas
convencionais, contribui para a crescente
perda de vidas humanas em conflitos na-
cionais e regionais registrados em todo o

mundo”. O texto é da declaragio sobre
Justica e Paz, apresentada & Assembléia de
Vancouver por William Thompson, dele-
gado da Igreja Presbiteriana dos Estados
Unidos.

O documento fala sobre o perigo da corri-
da armamentista — ‘‘diariamente s3o gas-
tos nos Estados Unidos quase dois milhdes
de dolares em armamentos’’ — e chama as
Igrejas a fazer “‘uma nova confissdo de fé,
e a arrepender-se do tempo em que guar-
daram siléncio frente a situa¢des de injus-
ticas e de ameagas a paz”. Destaca o novo
enfoque ecuménico para o problema:

“‘Sem justiga para todos e em todos os lu-
gares, n3o teremos nunca paz em nenhum
lugar. O de que precisamos é de uma
unido deliberada das lutas em favor da paz
e da justica''.

Mais adiante, estimula as Igrejas a ‘‘aco-
lherem com agrado todas as iniciativas que
conduzam ao desarmamento — nuclear e
convencional — e contribuam para desmis-
tificar as atuais doutrinas de seguranga na-
cional, elaborando novos conceitos de se-
guranga baseados na justica e nos direitos
dos povos’'.

Finalmente, assinala que 1986 sera o ““Ano
Internacional da Paz”, decretado pelas Na-
¢des Unidas, fazendo um chamamento as
Igrejas e aos cristdos ‘‘para que se apdiem
reciprocamente com amor, na luta pela paz
e a justi¢a, proclamando e servindo a Cris-
to, Principe da Paz, Vida do Mundo”'.
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Alguns destaques sdo reproduzidos do boletim
“Informagao IECLB" Ano 5, n° 55.

Peter Williams



Através de uma selecdo de textos da ONU sobre

a corrida armamentista no mundo, Manoel
PE I A PA Z C. G. Moraes mostra como € necessaria uma luta

incessante pela paz e pelo desarmamento.

Manoel C. G. Moraes \\“\ INTRODUCAO
A escalada de guerra, a nivel mundial, é um fato incontes-

tavel. Quem nao ouviu falar do massacre dos palestinos no

Libano? Da guerra das Malvinas? Da invasdo russa no

Afeganistdao? Das batalhas sangrentas que se travam hoje

na América Central e no Sudeste Asiatico?
—*Ll[l—\ Evidentemente, nao se pode falar de guerras sem falar de

armamentos. As lutas corporais ja, ha muito, sairam do
cenario mundial. Hoje, as guerras e os combates desenvo!
vem armas sofisticadissimas que vdo desde fuzis até armas
quimicas e bacteriolOgicas, passando pelas terriveis armas
atOmicas. Essas guerras e a industria de armas envolvem
uma monstruosa quantidade de dinheiro, bem como de
interesses.

Entre as varias entidades internacionais que se tém preo-
cupado com o problema da corrida armamentista, tem-se
destacado a ONU. O diretor geral da UNESCO, Amadou-
Mahtar M’bow, em declaragdo efetuada em ‘O Correio da
UNESCO”’ (2, 3), enfatizou um dos objetivos essenciais
dessa entidade:

““A UNESCO tem como tarefa essencial criar uma corrente
favoravel ao desarmamento e a cooperagdo pacifica, atra-
vés da informacdo e da educagdo. Um de seus principais
objetivos deve ser a luta pela inclusdo de matéria relativa
ao desarmamento nos curriculos escolares e universitarios,
ou onde quer que se adquiram conhecimentos. Trata-se,
pois, de fazer a opinido publica conscientizar-se do 6nus
que as guerras acarretam e dos beneficios imensos da paz,
para entdo exercer pressdes e apoiar 0s governos na mar-
cha para o desarmamento. Trata-se de persuadir e conven-
cer, de apelar ndo s6 a razdo e ao bom senso, mas também
a generosidade e a solidariedade — o que beneficiara uns e
outros. Este ¢ um combate longo e dificil, ingrato as vezes,
pois sdo as idéias que devem fazer silenciar os canhdes;
mas ¢ também um combate em que repousa toda a espe-
ran¢a do mundo.”’

Com o mesmo espirito dos objetivos citados pela UNESCO
reproduz-se a seguir alguns trechos de documentos, sendo
o principal deles o da ONU (4), publicado em 1981.




CORRIDA ARMAMENTISTA OU
SOBREVIVENCIA DA RACA HUMANA?
A ESCOLHA DA HUMANIDADE (4)

“E essencial que nao somente os governos mas também as
pessoas reconhecam e entendam os perigos da situacgdo
atual...

Afastar a ameaga de uma guerra mundial — uma guerra
nuclear — ¢ a tarefa mais sensata e urgente de nossos dias.
A Humanidade esta frente a frente a escolha: ou paramos
a corrida armamentista e iniciamos o desarmamento ou
estaremos face a destrui¢do completa.’’ (Extraido do Do-
cumento Final aprovado em 30 de junho de 1978 pela As-
sembléia Geral das Na¢des Unidas em sua primeira sessao
especial sobre o desarmamento.)

MAIS ARMAS, MENOS SEGURANCA (4)

Imediatamente ap0Os terem cessado os combates da Segun-
da Guerra Mundial, o objetivo de alguns paises era a fabri-
cac¢ao ou aperfeicoamento da bomba atémica. Em sua bus-
ca por seguranga, ansiavam por um tipo maior e ‘‘melhor”’
de bomba. E assim comegou a maior, mais cara € mais
perigosa corrida armamentista da histéria humana.

Jamais uma corrida armamentista havia colocado a huma-
nidade em tal dificuldade. Nunca antes os Estados haviam
possuido os meios para infligir aos outros tal devastagdo.
Nunca antes a humanidade estivera frente a possibilidade
real da autodestruicgao.

Hoje, orientada em grande parte pela competi¢do entre as
maiores poténcias militares, @ corrida armamentista atingiu
um ponto critico. O futuro da humanidade — na reali-
dade, de toda a vida na terra — esta ameagado.

Atualmente o numero de armas nucleares atinge a casa dos
dez mil — um poder explosivo total de um milhdao de
bombas de Hiroshima — quantidade suficiente para des-
truir o mundo diversas vezes.

O comércio mundial de armas n#3o-nucleares (convencio-
nais) esta crescendo.

A parte o extremo perigo que elas representam, o custo da
corrida armamentista é colossal, como nos ilustra o se-
guinte:

e A corrida armamentista tem consumido desde a Segunda
Guerra Mundial mais de 6 trilhdes de délares — a gigan-
tesca cifra de 500 bilhdes somente em 1980, ou quase um
milhao a cada minuto!

® Varios dos paises mais pobres do mundo tém entrado na
corrida armamentista. Alguns despendem agora na area
militar tanto quanto o fazem na agricultura — enquanto a
produgdo de alimentos per capita declina e as pessoas
morrem de fome.
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e Mais recursos sdo despendidos mundialmente, hoje, em
atividades militares que em educac¢do, medicina ou qual-
quer outro campo social.

Varios dos maiores problemas enfrentados hoje pelas na-
¢des do mundo — desenvolvimento, disparidades econd-
micas, inflagdo, polui¢do, energia e matérias-primas, re-
lagdes comerciais e tecnologia — sao agravados pela cor-
rida armamentista, € 0s progressos em areas como saude,
educagdo e habitagdo sdo retardados pelo desvio de re-
cursos para fins militares. Somente 5 por cento dos 500
bilhdes de doélares gastos anualmente em armas bastariam
para alcangar o objetivo oficial de assisténcia ao desenvol-
vimento estabelecido na Estratégia de Desenvolvimento In-
ternacional para o Desenvolvimento das Nag¢des do Tercei-
ro Mundo (decénio 1981-1990).

Os governos justificam a expans3o de seus programas mi-
litares como essencial para a ‘‘defesa’’ ou ‘‘para preservar
a paz”. E ainda a presen¢a de inimeras armas mortiferas
no mundo, muitas delas prontas a atacar, juntamente com
uma crescente expansao do estoque e constante refinamen-
to de armas de todos os tipos, que coloca hoje a ameaca
sem precedentes da autodestrui¢do da humanidade.

A corrida armamentista aumenta, sobretudo, o risco de
uma guerra nuclear.

Ja foi o tempo em que a possessdo de enormes reservas de
armamentos, particularmente armas nucleares, assegurava
a garantia de seguranga. Pelo contrario, elas colocam mui-
to mais ameaga que prote¢ao ao futuro da humanidade.

A genuina seguranga, hoje, somente pode ser encontrada
no abandono do uso da forga das relagdes internacionais e
procedendo-se ao desarmamento, num processo gradual
que deve ser iniciado com a redugdo do nivel atual de ar-
mamentos.

O CRESCIMENTO EXCESSIVO
DAS ARMAS CONVENCIONALIS (4)

Durante os trinta e seis anos desde que foram criadas as
Nagdes Unidas, o mundo tem assistido a centenas de casos
de guerras convenciQnais que resultaram em milhdes de
baixas e grande destrui¢do. Deste modo, com base em sua
freqiiéncia de uso e no grau de mortalidade e destrui¢do
que tem causado, 0 armamento convencional tem cada vez
mais dominado a aten¢do internacional. Além disso, as ar-
mas convencionais e as for¢as armadas consomem por vol-
ta de 80 por cento dos atuais 500 bilhdes de doélares pre-
vistos para serem gastos anualmente na area militar. Mais
ainda, a corrida armamentista convencional envolve mais
paises que a corrida armamentista nuclear, espalhando,
portanto, conseqiiéncias socioecondmicas e politico-defen-
sivas negativas a todas as regides do mundo.

Um dos tragos marcantes da corrida de armas convencio-
nais é a expans3o do intercimbio internacional de armas
desde o inicio dos anos 70.

O papel dos paises em desenvolvimento na corrida arma-
mentista tem crescido, tanto como importadores, quanto

11



exportadores de armas. Constatou-se que, entre 1965 e o
fim dos anos 70, os paises em desenvolvimento em con-
junto aumentaram sua parcela na importagdo global de
armas convencionais de 50 para 75 por cento; além disso,
muitos deles iniciaram uma produ¢do doméstica de armas,
e alguns tornaram-se fornecedores. Crises politicas e ten-
soes persistentes entre Estados contribuiram significativa-
mente para o agravamento da corrida de armas conven-
cionais durante os anos 70, e tendéncias pouco encoraja-
doras tém sido observadas desde 1980, o primeiro ano da
Segunda Década de Desarmamento.

O CUSTO DA CORRIDA ARMAMENTISTA (4)

Os recursos que hoje s3o desperdicados em armas pode-
riam romper os anéis de pobreza, fome, ignorancia e doen-
¢a que debilitam incontaveis milhdes de pessoas. Cada ano
de atividades militares absorve um volume de recursos igual
a aproximadamente dois ter¢cos do produto nacional bruto
dos paises que incluem a metade mais pobre da populagdo
mundial.

A perversdo das prioridades mundiais pode ser observada
nos seguintes exemplos:

® As despesas com saude publica (nfo incluindo os ser-
vicos médicos financiados particularmente) somente atin-
gem cerca de 6 por cento das despesas militares.

® Os recursos destinados a pesquisa médica representam
unicamente um quinto daqueles destinados a pesquisa e
desenvolvimento militares.

® A Organiza¢do Mundial da Satide (OMS) gastou 83 mi-
lhdes de ddlares em dez anos para eliminar a variola no
mundo — uma zona que n3o compraria sequer um bom-
bardeiro estratégico moderno.

® O plano da OMS para erradicar a malaria — enfermi-
dade mais mortifera do Terceiro Mundo — tem sido adia-
do por falta de fundos. O custo envolvido — 450 milhdes
de dolares — é menor que a metade do que o mundo
despende diariamente em propdsitos militares.

* Do total despendido mundialmente em pesquisas e de-
senvolvimento desde 1945, aproximadamente 40 por cento
tém sido dirigido a objetivos relacionados a area militar.

Atividades relativas a area militar ocupam aproximada-
mente 60 milhdes de pessoas em todo o mundo. Uns 25 por
cento da mao-de-obra cientifica mundial estio comprome-
tidos em pesquisas militares. Esses cientistas poderiam es-
tar pesquisando o grande niimero de problemas urgentes
enfrentados pela humanidade atualmente. Sem solugdo,
estes problemas podem gerar conflitos.

A éarea militar consome quantidades imensas de materiais
ndo-renovaveis, que poderiam ser utilizados no necessario
desenvolvimento industrial e econdmico. Somente nos Es-
tados Unidos, a area militar consome cerca de 3,5 por
cento de todo o consumo anual mundial de hidrocarboneto
liquido.
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O fardo que os paises em desenvolvimento tém de assumir
em virtude da corrida armamentista é enorme. Seus orga-
mentos, menores se comparados aqueles dos paises desen-
volvidos, absorvem uma consideravel e crescente propor-
¢d0 dos limitados recursos disponiveis. Alguns gastam, em
média, em atividades militares, 0 mesmo que investem na
producgdo agricola, enquanto meio bilhdo de pessoas estao
extremamente mal nutridas; milhdes vivem com uma rag¢io
de subsisténcia; a producdo de alimentos por pessoa esta
declinando; e a fome atinge varias areas do mundo em
desenvolvimento.

A corrida armamentista traz consigo outros custos menos
6bvios. Ela cria tensdo e desconfianga internacional; inibe
o livre curso do comércio internacional; impede o livre
acesso aos mercados de crédito e as matérias-primas neces-
sarias ao desenvolvimento; retarda a difusdo de tecnologias
civis para paises em desenvolvimento quando estas apre-
sentam um possivel uso militar; e cria aliangas e esferas de
influéncia politica que impedem o auxilio ao desenvolvi-
mento a paises que necessitam desesperadamente dele.

Empregos e outros ‘‘beneficios’’
da corrida armamentista

Existe a crenga generalizada de que o desarmamento ou a
sua suspensao de um programa especifico de armas aumen-
taria as taxas de desemprego, particularmente quando estas
ja estdo altas.

Mas um relatério feito, em 1977, por um grupo de espe-
cialistas convocados pelas Na¢des Unidas mostrou que tais
concepgdes sao erradas. ‘‘Despesas militares n3o s3o as
unicas capazes de gerar empregos’’, dizem os especialistas.
‘““Hoje acumulam-se sucessivas evidéncias de que altos or-
¢amentos militares, ao invés de aliviarem o desemprego
global, contribuem substancialmente para ele.”’

Citando estimativas do Governo dos Estados Unidos, os
especialistas mostraram que um bilhao de délares de gastos
militares criou 76 mil empregos, enquanto que se a mesma
quantia fosse liberada através de cortes de impostos, pode-
riam ter criado 112 mil.

BRASIL (1)

Em menos de dez anos, de um sistema militar antiquado, a
industria bélica brasileira é hoje considerada a sexta do
mundo, em termos de produ¢do e desempenho no comér-
cio internacional de armas. Ha mais de trezentas empresas
— estatais e privadas multinacionais e nacionais — direta-
mente ligadas a industria bélica, empregando mais de 120
mil trabalhadores, com um total de vendas da ordem de
um e meio a 2 bilhdes de délares em 1981.

Os gastos publicos militares no Brasil passaram de 1974 a
1980 de um e meio bilhao de dolares para 2,2 bilhdes de
dolares. O Brasil exporta para todas as regides do mundo,
preferencialmente para os paises do Terceiro Mundo e par-
ticularmente para o Oriente Médio (Iraque, Libia, Emira-
dos, etc.).



DESARMAMENTO E DESENVOLVIMENTO (4)

Avangar em direcdo ao desarmamento liberaria recursos
internos tanto em paises desenvolvidos quanto em desen-
volvimento e permitiria seu reemprego para fins de desen-
volvimento socioeconémico.

O desarmamento aceleraria o crescimento econdmico € au-
mentaria 0 emprego nacional em todas as partes do mundo.

Alguns recursos liberados pelo desarmamento poderiam
ser usados no desenvolvimento das nagdes mais pobres do
mundo. Faz algum tempo que as Nag¢des Unidas vém enfa-
tizando a estreita relagdo entre desarmamento e desenvol-
vimento.

O desenvolvimento de uma paz aceitavel ndo pode ser con-
ciliado com a continua¢fo da corrida armamentista.

A corrida armamentista e o subdesenvolvimento nao sao
dois problemas, mas um unico. Eles devem ser resolvidos
Jjuntos ou nunca o serdo (5).

OBSTACULOS AO DESARMAMENTO (4)

O que impede o desarmamento quando todas as nag¢des do
mundo o apéiam? Por que as nag¢des, ao se defrontarem
com a explicita e crescente ameag¢a de aniquilagdo, n3o
podem entrar em acordo para se desarmarem e utilizarem
os recursos poupados para tratar de problemas que perdu-
ram ha séculos e dos novos que estdo emergindo — po-
lui¢do, criminalidade, urbaniza¢ao descontrolada, escassez
de alimentos, instabilidade monetaria e esgotamento da
oferta de energia?

Os obstaculos sdo muitos. Em primeiro lugar, os Estados
desejam seguranga, € por um longo tempo eles a manti-
veram por meio da posse de armas.

Assim, embora todas as nagdes concordem, a0 menos em
principio, que o desarmamento ¢ uma aspira¢do valiosa,
nenhuma delas esta disposta a abrir mao do que conside-
ram essencial para sua seguranga.

Ao se abordar o desarmamento, o principal problema se
constitui no tamanho absurdo bem como na complexidade
da corrida armamentista. Despendendo quase um milhdo
de dolares a cada minuto, ela adquiriu uma inércia dificil
de ser controlada.

Logo, hd obviamente uma auséncia de vontade politica —
a auséncia de desejo daqueles que estdo em condigdes de
fazer algo para admitir a necessidade urgente de iniciar o
desarmamento. O mundo ainda é dominado pelo medo e
desconfianca, e, assim, parecem estar distantes as condi-
¢oes politicas necessarias ao desarmamento genuino.

Outro obstaculo tem sido a emergéncia de setores da socie-
dade que possuem fortes interesses em perpetuar a corrida
armamentista.

A interconex@o entre as forcas armadas e outros setores da
sociedade possui um carater de autopreservagdo e autofor-
talecimento. Os complexos industriais-militares sdo pode-
rosos, possuem recursos abundantes e alian¢as penetrantes
que se unem em torno do objetivo comum de prosseguir a
expansdo do setor militar, independentemente das reais ne-
cessidades militares. Eles tém a capacidade de manter viva
a sensacdo de medo, de estimula-la quando necessario.

O QUE PODE SER FEITO

Hoje ha sinais de interesses renovados em estancar a corri-
da armamentista. As decisdes que trardo a sustagdo desta
corrida vém de estadistas, mas é crucial o papel do publico
no sentido de inverter o processo. Como uma primeira
medida, os interessados poderiam insistir junto a seus go-
vernos para que adotem fielmente as resolugdes das Na-
¢des Unidas sobre o desarmamento, principalmente as con-
tidas no Documento Final da sessdo especial da Assembléia
Geral de 1978. (Posteriormente, eles deveriam encorajar
seus governos a iniciar negociag¢des concretas sobre desar-
mamento, com a finalidade de acabar com a corrida arma-
mentista e realocar recursos para o desenvolvimento so-
cioecondémico.)

As Nagdes Unidas tém criado um foro publico para tais
agd0es — a Semana do Desarmamento inicia-se anualmente
em 24 de outubro (dia da ONU). Reunides, seminarios,
conferéncias, mostras de filmes, bem como exibi¢des artis-
ticas e fotograficas, sdo algumas das atividades para o pu-
blico que estdo sendo organizadas em varios paises a favor
do desarmamento. Escolas e universidades estdo, da mes-
ma forma, organziando discussdes e mostas de filmes.

Dentro do espirito da Escola Comunitaria, fica aqui a su-
gestdo para que seja incluido no curriculo escolar uma
semana dedicada ao desarmamento, do mesmo modo que
sdo tratados outros assuntos, tais como o problema indi-
gena, ecologia, etc. A urgéncia dessa medida decorre do
fato de que a sobrevivéncia da espécie humana depende e
dependera das geragdes atuais e da dos nossos filhos.
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A TERRA PROMETIDA
anotagdes de viagem

Carlos Rodrigues Brandao

NICARAGUA, NICARAGUA!

Primeira Parte
Ladram, Sancho. Sinal de que estamos avancando. D. Quixote

De repente levantei os olhos de um livro e avistei do alto a
linha entre o mar e a costa da Nicaragua. Voando sobre a
América Central — uma fina esteira entre dois oceanos —
sempre se tem a impressao de que, de um lado das janelas
do avido, da pra ver o Atlantico e, do outro, o Pacifico.
Pura ilus@o. Entre uma costa e a outra ha muitas
montanhas e aldeias, vulcdes, lavouras e histérias de lutas.
Mal deixei de ver o mar, avistei o Lago da Nicaragua, onde
por alguns momentos as aguas refletiram a sombra do voo.
Vi algumas ilhas e acreditei que a maior, dentro do lago,
seria Salentiname, onde um poeta, monte trapista,
aprendeu com camponeses que as armas da fé, da vida e da
luta sao muitas vezes uma coisa so.

O avido chegou, junto com a noite, a Managua, depois de
sobrevoar por um breve momento um outro lago, que deu
nome a cidade. Do alto, o lugar onde devia haver o centro
parecia um imenso parque cheio de verdes cercado pela
cidade. Um pouco mais tarde, viajando de jipe do
aeroporto até a casa no alto de um morro onde nos
hospedamos, passei por ali e descobri que o parque era o
tabuleiro dos muitos terrenos vazios, ou com restos de
ruinas, a que as pessoas do lugar ddo o nome de Los
Escombros. O terremoto de 1972 abriu no meio da cidade
um vazio de escombros € mortes. O pais, primeiro pobre e
assaltado por um tirano que o povo um dia expulsou,
depois, ainda mais pobre por causa da guerra e sua
destruig@o, nao pode até hoje, quatro anos apds a vitéria
popular da Frente Sandinista, remover os matos que
reocupam os terrenos e reconstruir os seus prédios. A
cidade acerca, portanto, um jardim de peda¢os, como um
grande parque abandonado que o epicentro do terreno
forgou a existir. '

Ao contrario do que vi fazerem os senhores de outras
terras, aqui os nicaragiienses reconstroem a nagao as
avessas. Ou sera esta justamente a dire¢do correta?
Primeiro as cidades, as vilas dos pobres, as escolas e os
postos de saude do interior e das periferias; depois, os
prédios de servigos de Los Escombros; um dia, os antigos
lugares do poder. Talvez o oficio coletivo de reconstruir
um pais livre, mas em ruinas, termine na grande catedral
de Manéagua, que percorri a pé por dentro. As paredes
inteiras, mas o teto, altares, os detalhes do interior
destruidos, aos pedagos. Contei dois ou trés arbustos de
meio metro de altura aqui e ali. Um deles cresceu
exatamente no lugar onde tera existido o altar, cujo grande
tempo de marmore branco e ainda inteiro adormece sobre
os degraus da pequena escada que um dia separou o lugar
do bispo dos do povo. Até hoje os dois parecem nao se dar
muito bem.
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No intervalo do almogo do dia seguinte deixo os
companheiros do Semindrio de Educa¢do para a Paz e saio
pelas ruas do canto da cidade onde estamos. Pouco tempo
depois, na ‘‘ruta 110’’, entre uma ponta de Managua e
Ciudad Sandino, um miliciano sandinista pergunta o seu
nome e me chama por ele, antecedido do ‘‘compaiiero’’,
com que acabei familiarizado em poucos dias. Com a
mao direita no meu ombro ele me chama para perto e o
aperta de leve toda a vez que, entre confidéncias que entre
si s se trocam os que acabaram de se conhecer e sabem
que nunca mais se verdo, pretende dizer alguma coisa
importante, debaixo de um sol abrasador.

Estavamos em um lugar onde parei para fotografar
grandes cartazes com frases e rostos dos herois da terra.
Eram sem duvida os maiores entre os incontaveis cartazes
que vi e fotografei com figuras e frases de que a mais
repetida era: ‘‘todas as armas ao povo’’. Mal havia
comegado a fotografar, quando o miliciano armado de
fuzil-metralhadora e rodeado na roupa dos pequenos
apetrechos de guerra, veio falar comigo. Armei na cabega
uma desculpa que diria em seguida do que esperava ser
um aviso de que era proibido fotografar ali. Faz muitos
anos aprendi a temer homens armados de roupa verde e
vestidos de fuzil. Mas ele veio do seu canto dar sugestdes e
explicar, como quem passeia com um viajante por um
museu, o que eram os detalhes de cada um dos imensos
painéis. Aprendi a reconhecer o nome ¢ a figura de cada
um dos membros da ‘‘Junta’’ e me apressei a dizer, antes
dele, que a pessoa do meio, com chapéu escoteiro e tragos
magros, era Sandino. Certo de que, mais do que um
turista, havia encontrado um parceiro confiavel, o
miliciano primeiro me convidou a sair com ele do sol;
intencdo louvavel de que desistiu de imediato. Nao havia
uma unica sombra por perto e ele ndo podia se afastar do
posto. Adivinhei longos minutos de conversa sob o sol das
duas horas.



Depois do convite, 0 meu miliciano saltou de uma rapida
historia das causas e dos feitos da revolugdo, para a
questdo do momento: A luta contra os ‘‘contras’’. Mais do
que os jovens educadores do pais com que estive durante o
Seminario e muito mais do que os homens e velhos que
encontrei com enxadas, facdes e vassouras, ele usava nas
frases as palavras dos cartazes: ‘‘Patria’’, ‘‘Sandino’’, ‘“‘La
Revolucién’’. Mas em momento algum arriscou teorias
sobre o que disse como um depoimento. Era um soldado
armado, ‘‘no por mi gusto’’, insistia, ‘‘pero por los contra,
los yankees’’. Empolgado pela combinagdo que conseguiu
entre o0 meu interesse cumplice e a sua prépria retdrica, o
miliciano falava alto e parecia multiplicar-me em uma
pequena multidao de estrangeiros que, de repente, no meio
da tarde, tivessem chegado ali para ouvi-lo.

Tinha, como tantos outros que encontrei na Nicaragua, na
Guatemala, no México e na Costa Rica, a mesma cor de
pele, os mesmos cabelos negros e lisos € 0s mesmos tragos
mesti¢os das ragas indigenas com o sangue fraco do
branco, que fazem baixos e, a seu modo altivos e¢ meigos,
os rapazes e as mogas da regido. Entre um assunto e outro,
aproveitou a pausa que se deu e, percorrendo com 0s
dedos por um momento os recantos armados da farda e o
fuzil. perguntou em que outro pais que eu conhecesse as
pessoas falavam t3o sem medo com “‘la policia’. “‘E que
eu sou um cidadao armado’’, disse, ‘‘ndo por meu gosto’’,
insistiu. ‘‘Queria estar numa escola agora, estudando’’.
Olhava-me na cara e terminava as frases mais solenes com
um sorriso de quem n#o admite questdes de divida sobre o
que fala, mas sabe ser enfim condescendente como um
““gringo del Brasil”’, que, na solidao do palanque vazio,
testemunha espantado os depoimentos que faz.

Camponés armado de quatro anos para cé, ele faz como os
lavradores do Brasil. Como ¢ dificil explicar as coisas pelas
suas razdes, ele conta casos e faz da seqiiéncia deles o fio
de uma histéria sem nomes e datas — a nao ser o de
algumas cidades onde lutou e o de alguns herdis que nao
quer esquecer — e que € tudo o que sabe do que houve. O
lugar mesmo onde estamos faz parte da histéria imediata.
Duas vezes os “‘contras’’ tentaram destrui-lo. Inuteis
estrados imensos de madeira que, depois de usados na
festa do aniversario da Revolugdo, apenas completam o
chao do cenario dos cartazes e lembram que, se um dia ali
se festejou alguma coisa, ela deve ter sido solene e
merecedora. A primeira vez os ‘‘contras’’ tentaram com
dinamite. E ele usa um ‘‘nosotros’’ para indicar quem
prendeu o terrorista, o que me deixa afinal sem saber se ele
proprio participou da patrulha, ou se fala de um sujeito
coletivo que, vestido de um mesmo verde sem insignias e
sem medalhas, quer ser o proprio sinal do sandinismo.
““‘Somos agora um corpo sO pela patria’’ diz, para comegar
a responder ao meu convite pra que um dia fosse ao Brasil.
Ele agradece... ‘‘o Brasil?”’ ‘‘Ah, sim, muito grande, la

no Sul... O povo do seu pais também pensa fazer uma
revolugao?”’

Faco sinais de que preciso ir embora. Os dois derretemos
sob o sol. Faz meia hora que conversamos. Ele pde uma
vez mais a mao no meu ombro e, com a outra, percorre de
novo recantos do corpo, agora para mostrar o verde mais
escuro dos locias onde o suor molhou a farda, e conclui:
““Temos que agiientar tudo... por la patria’’. Depois, o
miliciano — quem antes? um camponés? Um futuro
mecanico de automoveis? — junta com a mao direita o
cano do fuzil ao corpo e, com a esquerda, aponta a diregdo
do caminho que devo seguir. De longe grita e acena: um
menino. Um terno miliciano, mestigo e sorridente.
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Ligia Dabul

Nao ¢é de hoje a combatividade e a organizacdo dos trabalhadores
da cana-de-agucar de Pernambuco. Nos ultimos anos, o
movimento sindical rural tem dado vivas demonstragdes de sua
forca na luta contra os patrdes, recorrendo quando necessario, a
greve. A cada ano que passa a violéncia dos patrdes aumenta, mas
os trabalhadores continuam firmes. Ligia Dabul faz um relato do
que foi a greve dos trabalhadores da cana-de-agticar em 1983, e da
detalhes do processo que levou a mais uma vitoria dos

trabalhadores.

UM, DOIS, TRES
BATE NO CAMBUCO

OU DAO OS

100%

OU PARAMOS PERNAMBUCO!

““— Eles querem acabar com a tabela?
Se a tabela acabasse ia ser como
antigamente. Mas a tabela s6 acaba
se o velho ficar mogo. E alguém ja viu
velho remocar?’’

No sabado, dia 24 de setembro, quan-
do comegou o movimento paredista
na zona da mata pernambucana, o cli-
ma entre os trabalhadores canavieiros
era de confian¢a. E o quinto ano de
campanha salarial, e o quarto em que
a greve € deflagrada, sempre resultan-
do em melhorias salariais, em novos
direitos estabelecidos, e na manuten-
¢ao dos ja adquiridos pelos 240 mil tra-
balhadores de 48 municipios de Per-
nambuco. Como saldo, também o
fortalecimento da categoria e de sua
organizagdo sindical, que coordena o
movimento.

No dia anterior, a classe patronal —
usineiros e fornecedores de cana —
rompeu as negociagdes. Rompeu por-
que condicionou a negociagao das ou-
tras 41 reivindicagdes dos trabalhado-
res canavieiros a supressdo da ‘‘tabela
de tarefas por regime de produgdo’’,
que regulamenta e amplia a remunera-
¢ao de cada uma das tarefas tradicio-
nalmente levadas a cabo pelos traba-
lhadores rurais nos engenhos. A lega-
lizacdo dessa tabela representa bem
mais que um item a ser negociado.
Nessa area que antes do golpe de 64 foi
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palco de importantes movimentos
camponeses, depois da campanha sa-
larial de 1979, da qual s6 participaram
24 dos 45 sindicatos mobilizados em
83, limites foram colocados a explora-
¢do de seu trabalho. Junto com as me-
lhorias salariais, € a conquista da tabe-
la a marca do novo; de um tempo novo
que a mobilizagdo dos trabalhadores
torna impensavel de nele o ‘‘velho”
penetrar. Acabar com a tabela signifi-
caria neutralizar a propria melhoria
salarial, pois os patrdes poderiam au-
mentar proporcionalmente as tarefas
dos trabalhadores. E, ainda, seria vol-
tar a época em que cada patrdo esta-
belecia sua ‘‘tabela’’, e em que os tra-
balhadores ndo podiam recorrer a jus-
tica, ficando mais sujeitos a coergao e
a super-explorag3o nos engenhos, nu-
ma situacdo que, para os trabalhado-
res, muito se assemelha a escravidao.
Nao foi & toa que a questao da tabela
gerou revolta e mobilizagao.

O aumento salarial aprovado pelo Tri-
bunal Regional do Trabalho (TRT)
foi de 62,4 por cento, passando o sa-
lario unificado para Cr$ 65.406,12. Na
pratica, lutou-se pelo reajuste de 100
por cento do INPC, isto é, tentou-se
neutralizar o decreto 2.045, ja imposto
que preconiza o aumento salarial de
80 por cento do INPC. Para o juiz
relator, o decreto, além de inconstitu-
cional, é desumano. E, para os traba-
lhadores, seu ndo cumprimento nao

s6 barraria a penaliza¢do injusta e au-
toritaria dos trabalhadores, como nao
abalaria o setor canavieiro de Per-
nambuco. Apesar da argumentacdo
dos patrdes de que ndo poderiam ar-
car com esse aumento, O setor cana-
vieiro, por estar voltado para a expor-
tacdo (agucar) e substituicdo das im-
portagdes (alcool), ¢ sempre poupado
mesmo frente a crise econdmica. Se-
gundo o presidente da FETAPE, José
Rodrigues da Silva, ‘o IAA nao so
garante pre¢o de mercado, como ele-
vou o preco da cana de julho de 82 a
maio de 83 em 113 por cento, quando a
inflagdo foi de 96,4 por cento. De abril
de 82 a abril de 83, os salarios foram
reajustados em 119 por cento e o0 prego
da cana em 164 por cento.”’

Depois da conquista do aumento sala-
rial de 100 por cento do INPC, com a
entrada de recurso da classe patronal,
o presidente do Tribunal Superior do
Trabalho (TST) concedeu efeito sus-
pensivo dessa e de mais trés decisdes
do TRT. Os trabalhadores esperam
que o decreto 2.045 seja alterado ou
rejeitado no Congresso, para 0 que
contribuiram, na pratica, com aquela
decisao do TRT; ou entdo que, depois
da FETAPE entrar com o agravo, o
tribunal pleno do TST reconsidere a
questao.

As demais reivindicagdes conquistadas
e garantidas dizem respeito também



Fotos de Ligia Dabul

a0 acesso a terra para 0s que moram
nos engenhos, a garantia no emptego
e a melhores condi¢des de trabalho
para os ‘‘fichados’’ e ‘‘clandestinos’’
(trabalhadores sem contrato de traba-
lho), para homens, mulheres e crian-
cas. E todos se juntaram nessa camp1-
nha que culminou com a greve geral
da zona da mata.

COMPANHEIROS: E A GREVE...

Paralisacdo do trabalho. Ateng¢do pa-
ra ouvir tudo o que esta sendo dito
e... ferramentas levantadas, chapéus
voando, criangas correndo.

Muitos trabalhadores, apesar de ja in-
formados sobre a decretagdo da greve,
e dispostos a ‘‘grevar’’, aguardam a
chegada do Sindicato nos engenhos a

fim de parar. E que, nesses momen-
tos em que as contradigdes da relagdo
dos trabalhadores canavieiros com os
senhores de engenho afloram, e que as
forcas em jogo se afiam, a presenga
de sua organizagao sindical é a de to-
dos os outros milhares de companhei-
ros mobilizados. E, também, a garan-
tia de legitimidade do movimento pa-
redista.

Sendo a greve legal, segundo o que
dispde a Lei 4330/64 (Lei de Greve),

1. Delegados e representantes de engenho
discutem no sindicato a paralisagdo

2. Companheiros e...

3. ... companheiras: é a greve!

os grevistas podem parar de trabalhar
e propagandear a greve livremente,
sem perseguigdes ou ameagas de perda
de emprego; ndo podem ser substitui-
dos por outros trabalhadores durante
a greve; e os dias parados tém que ser
pagos pelos patrdes. Para tanto, sao
impostas formalidades que vém sendo
rigorosamente cumpridas pelo movi-
mento sindical. Dentre elas, a promo-
¢do de assembléias em cada sindicato
(que nesse ano foram realizadas dia 18
de setembro, domingo, e cantaram
com a participagdo de cerca de cem
mil trabalhadores), para a aprovagao
da pauta de reivindicagdes e da greve,
caso seja decretada. Outra formalida-
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de € a notificagdo a todos os patrdes e
sindicatos patronais dos resultados
das assembléias. Decorridos cinco
dias apo6s as notificagdes (feitas na se-
gunda feira, dia 19), os trabalhadores
podem entrar em greve. Ou, entdo,
paralisar as atividades quando rompi-
das as negocia¢des, como ocorreu na
sexta-feira, dia 25.

A greve, decretada a zero hora de sa-
bado, perdurou até a noite de segunda
feira, dia 28, quando foi julgado o dis-
sidio. Na ter¢a-feira, a comemoragao
em novas assembléias do que foi con-
quistado: 21 reivindicagdes deferidas e
15 acordadas; a maioria das 33 usinas
sem poder operar, ¢ caminhdes que
transportam a cana, nos patios, vazios.
Tudo isto fruto de um processo de in-
tenso trabalho de informacao e organi-
zac¢do, que, além do cumprimento das
imposi¢des legais, contou com reu-
nides de delegados e representantes de
engenhos, panfletagens nos engenhos,
feiras, nas casas e pontos, onde traba-
balhadores canavieiros aguardam os
caminhdes (0s mesmos que transpor-
tam a cana para as usinas) para serem
levados ao trabalho.

A violéncia, apesar das garantias le-
gais, como todos os anos, atingiu os
grevistas. O trabalhador Amaro Vi-
cente da Silva foi assassinado dia 24 de
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setembro pelo administrador do £nge-
nho Pog¢o, municipio de Palmares,
onde trabalhava e vivia. Foram de-
nunciados pela FETAPE dezenas de
outros casos de violéncias cometidas
contra grevistas e sindicalistas, muitas
vezes pelas milicias armadas formadas
nos engenhos. Em diversas localidades
trabalhadores foram obrigados a tra-
balhar sob a mira de revolveres, e sin-
dicalistas impelidos com violéncia de
entrar nos engenhos para dar infor-
macdes aos trabalhadores sobre a
campanha salarial.

Outros métodos também foram usa-
dos pelos patrdes, além da forg¢a, para
diminuir o impacto do movimento dos
trabalhadores. Panfletos falsos cir-
cularam, supostamente assinados pelo
movimento sindical, solicitado a vol-
ta antecipada ao trabalho. Além dos
“‘corumbas’’, trabalhadores que tradi-
cionalmente vém de outras regides na
época da safra, os patrdes buscaram
milhares de sertanejos de areas atingi-
das pela seca, com o intuito de substi-
tuir os grevistas. Porém, a organiza-
¢dao daos trabalhadores canavieiros
possibilitou o rapido desmentido de
todas as noticias veiculadas para con-
fundi-los, e a significativa adesdo dos
sertanejos a paralisacdo, sensibiliza-
dos com a justiga de suas reivindica-
coes.

1. Depois da assembléia a marca no dedo:
votaram pelas reivindicagdes e pela greve.

2. Trabalhadores “‘clandestinos’" participaram
ativamente de todas as fases do movimento.

Vitorioso o movimento, cabe agora
lutar pelo cumprimento das clausulas
aprovadas. Dada a heterogeneidade
dos 45 sindicatos de trabalhadores ru-
rais da zona da mata pernambucana,
tanto em termos do comprometimento
das lideranc¢as com o movimento dos
trabalhadores, como da correlagao de
for¢as a nivel local com os patrdes,
nem todos os trabalhadores canaviei-
ros véem, na pratica, cumprido o que
foi conquistado.

Depois da vitoria fica esse desafio.
Vitéria e desafio que s@o os mesmos
para os trabalhadores canavieiros do
Rio Grande do Norte, que em seu se-
gundo ano de dissidio ja conquistaram
o nivel salarial dos trabalhadores per-
nambucanos, também usando seu di-
reito de greve e enfrentando a violéncia
dos patrdes. Ja se pode falar de um
movimento geral dos trabalhadores ca-
navieiros da zona da mata nordestina.

Ligia Dabul é assessora do CEDI e aluna de
mestrado em Antropologia Social do Museu
Nacional da UFRJ; acompanhou a campanha
salarial dos trabalhadores canavieiros de
Pernambuco, em 1983.
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A lIgreja Popular:

FE E INSTITUICAO (II)

F. Benjamin de Souza Netto

A expressdo ‘‘lgreja Popular’ poderia perfeitamente de-
signar apenas a Igreja enquanto constituida pelo Povo co-
mo totalidade histoérica, isto é, como Sociedade. Neste
caso, 0 que se precisaria com a locugdo € que o constituin-
te necessario da Igreja ¢ o Povo como todo e que aquela
nasce necessariamente da potencialidade deste e permanece
virtualmente aberta & totalidade de seus integrantes. Este
modo de ver a Igreja é decisivo para a sua compreens3o,
mesmo que se advirta que, na linguagem mais corrente na
América Latina, é a expressdao assumida em accepgdo mais
restrita. Com efeito, dizer que o Povo como totalidade é o
constituinte potencial da Igreja e que esta se lhe abra vir-
tualmente é dizer que sua relagdo com aquele se eleva a
partir da esfera da qualidade e nao se pode exprimir em
termos somente quantitativos. O que formula é, entdo,
uma concep¢do apta para compreender tanto a realidade
da Igreja Medieval, Oriente e Ocidente, quanto os desafios
e propostas das Igrejas, tais estas se formaram e reforma-
ram na Idade Moderna, resistindo, até o momento, as Pro-
fecias de sua extingao.

A RELACAO COM O POVO SE ELEVA
A PARTIR DA ESFERA DA QUALIDADE

Assumida em accep¢@o mais restrita, seja como Igreja dos
oprimidos, seja como Igreja nascida das Bases, a locugdo
“Igreja Popular’ se situa inteira no ambito de seu signi-
ficado mais amplo e pode mesmo divisar nele os principios
de sua génese e a necessidade de seu surgimento entre as
populagdes periféricas do Terceiro Mundo. Todavia, para
que isto se faca devidamente, importa desenvolver os ele-
mentos da Eclesiologia que, como alternativa, foi esbogada
no artigo anterior (Ver PRESENCA n?° 186). Trata-se da
tese segundo a qual a génese de uma nova Igreja Particular
pode se processar & margem de um ato institucional de
fundacao, a partir da Fé de seus constituintes e no fluxo da
tradicio comum das Igrejas, em seu todo ou em parte de
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seus elementos. Este modo de ver ndo constitui propria-
mente uma novidade: ele compreende melhor o historico
mais simplesmente facticio e é compativel com uma Teolo-
gia da Fé.

DISCURSO DA FE E
COMUNIDADE DA FE

Uma simples pergunta encaminha devidamente o debate
desta questdo: o que ¢é, em sua especificidade, uma Igreja?
Isto quer dizer: o que é ela em sua esséncia, naquilo sem o
que ndo seria 0 que quer exprimir o seu nome? A resposta
a esta questdo pode dar-se na esfera das Ciéncias Huma-
nas, da Filosofia ou da Teologia como discurso da Fé. No
caso presente, esta ultima resposta deve ser anteposta as
demais, ja que constitui a expressao que a realidade pes-
quisada da de sua consciéncia de si. Ora, por mais que
varie em sua amplitude e compreensao, esta resposta divisa
a sua esséncia na afirmac¢do segundo a qual uma Igreja é
uma Comunidade de Fé. Dito isto, ja se detecta o que € o
elemento e o principio genético de uma Igreja. Este é a Fé,
em seu Anuncio, em sua Profissdo e em sua vivéncia: onde
estes tfés movimentos se articularem organicamente, cons-
titui-se uma Igreja. Esta tese tem o seu horizonte racional
no quadro tragado no artigo anterior: ao tomar forma, a
Comunidade de Fé entra em interagdo histérica com as
“‘Igrejas’ ja existentes por for¢a da Universalidade que
virtualmente visa no ato de se erigir Igreja. Todo o res-
tante ¢ uma questdo de tempo, depende e passa pelos ca-
nais ordinarios e extraordinarios das relagdes humanas.

E esta ‘“‘Passagem’’ que constitui o seu desafio: é ela a
forma historica, a exterioridade de sua ‘‘Pascoa’’. Sem
duvida, as Igrejas ja constituidas e instituidas procuram ter
a iniciativa e o controle desta génese e nao ¢ indiferente a
parte que nela lhes cabe. Mas, mesmo quando sdo as suas
missdes que ‘‘fundam’’ novas Igrejas, a parte que essen-
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cialmente lhes cabe ndo consiste em fundar, instituir e
constituir, mas em-ser testemunhas da Fé, que, esta sim, é
principio genético. E por sua Fé que s3o Igrejas-Maes e,
mesmo quando isto ndo ocorre, cabe-lhes sempre confir-
mar, por seu testemunho e pelo oferecimento de sua ‘‘Co-
munhdo’’, a ‘““Fé’’ das novas Igrejas. E isto se torna mais
claro que se tem em mente que sdo os Cristdos que consti-
tuem uma Nova Igreja que efetivamente fundam-na e, de-
pois, instituem e constituem por for¢a de sua Fé professa-
da em Comum, isto é, na vitalidade desta. O que, certa-
mente, constituiria uma ruptura com a mais comum tradi-
¢ao cristd seria uma Igreja surgida e a subsistir, a revelia de
todas as demais, isto é, indiferente, em sua origem, em sua
vida e em sua organiza¢do, a Comunhao e ao Testemunho
destas.

O QUE CAUSA ESPECIE E O ADJETIVO POPULAR

Ora, ¢é precisamente esta indiferenca que as Igrejas chama-
das Populares, mesmo na Nicaragua, tém rejeitado cate-
goricamente. Tanto 14 como no Brasil, a pretensdo de se
erigir & margem e mesmo contra a Igreja Institucional é
repudiada como calinia e posta na conta de inimigos, que
tém a seu servico os meios de comunicag¢do, o que ndo tém
se ndo com base em uma posi¢do de Poder. Nesse sentido,
tais Igrejas preferem chamar-se ‘‘Comunidades Eclesiais de
Base’’, ou, muito simplesmente, ‘‘Comunidades Cristas’’.
Com isto, elas ndo abrem mao de sua eclesialidade, mas
visam afastar a suspeita de pretenderem uma autonomia
que jamais reivindicaram. O que elas pretendem, isto sim,
é ser ‘“‘Igreja’’ em sentido préprio. E é o reconhecimento
desta sua natureza que esperam. Esta esperanc¢a abre-se a
Historia e tem certamente suas urgéncias. Igualmente, a
Historia ¢ o foro no qual ha de se processar o discerni-
mento entre as verdadeiras e as falsas ‘‘Igrejas’’. Cabe,
porém, assinalar que este discernimento é sujeito a erros e
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que a estes estdo expostos todos os atores da Histéria.
Demais disso, como ndo se trata de decidir a questao ecle-
sial a nivel meramente doutrinal, mas de reconhecer o
‘“‘fato eclesial’’, é ainda maior a margem de erro e, portan-
to, de indecisao e tremor.

No que concerne mais imediatamene ao Brasil, o que, em
verdade, esta na origem do debate n3o é o problema dos
critérios de discernimento entre o eclesial e o ndo eclesial.
Certamente, isto estad na preocupa¢do de muitos bispos,
mas ndo foi suficiente para que a CNBB alterasse radical-
mente ¢ mesmo consideravelmente os quadros de sua Pre-
sidéncia. Em verdade, o que causa espécie na expressao
““Igreja Popular’® é o adjetivo ‘‘Popular’’. O que causa
temor ¢ a afirma¢ao do Povo como agente e ndo apenas
paciente da Historia e, portanto, como sujeito de seu des-
tino e de suas decisdes. Sem duvida, a atribui¢do de um tal
papel ao Povo pode ser objeto de manipulagdes demago-
gicas e o é com freqiiéncia, mas também ndo € isto o que se
teme. O que se teme € que o Povo se torne efetivamente
agente de seu destino e que a Igreja propicie um espago
adequado e um tempo oportuno a esta transformacio,
bem como a organicidade que falta as grandes massas. O
que se teme, € que se rompa a Alian¢a que o Poder, hi-
postasiado no Estado, pretendeu ter com a Igreja, mesmo
porque, nos tempos modernos, esta Alian¢a jamais se ele-
vou a um nivel superior ao de uma simples Concordata,
isto €, jamais consagrou a soberania (e a suzerania) do
Estado. E este temor tem uma Razao de ser a se reconhe-
cer: a Igreja professa prescindir totalmente do Estado em
suas relacdes com a Populagdo que congrega, bem como
reivindica a Liberdade de proferir o seu antincio a todos os
Homens.

Benjamin de Souza Netto é beneditino, professor de Filosofia e assessor
teologico do CEDI.



CLODOVIS BOFF

Esta entrevista foi concedida por
ocasiao do encerramento da 122
Assembléia Geral da Conferéncia dos
Religiosos do Brasil (CRB) que se
realizou no Mosteiro de Sao Bento —
RJ, entre os dias 22 de julho e 1? de
agosto de 1983. Frei Clodovis Boff é
tedlogo e participou da Assembléia,
representando a Ordem dos

Servos de Maria.

O que vou dizer é bastante relativo por-
que pertengo a equipe teologica da CRB, e
nao a diretoria nem ao Conselho Superior.
Participei como assessor teologico, nao co-
mo vogal, delegado ou provincial. Além dis-
so nao participei de maneira continua do
encontro, tive interrupgdes. Talvez quem
pudesse explicar melhor todas essas coisas
seria a antiga diretoria ou a nova, isso é pa-
ra colocar um pouco a relatividade deste
testemunho.

Em primeiro lugar a CRB e a teologia da
libertagao: Na verdade, n3o se discutiu ex-
plicitamente, mas se tocaram, em todo, os
temas que explicitam, que aprofundam,
que tematizam a teologia da libertagao.
Quer dizer, o tema da opg¢ao pelos pobres,
o tema da contribui¢do para transforma-
¢do social, o tema de uma nova sociedade,
de um novo modelo de autoridade e go-
verno. S3o todos temas para os quais a teo-
logia da libertag@o é sensivel. Depois, nos-
sa propria presenga, do Leonardo, do Li-
banio, do Palacios, e de outros tedlogos,
todos envolvidos nessa reflexao de teologia
de libertagdo mostrou a sensibildiade, o
acolhimento que tém os religiosos pela pro-
blematica de uma teologia envolvida numa
realidade historica, porque teologia que, a
partir da fé, reflete situagdes historicas. No
nosso caso, uma situa¢do de apreensdo e
processo de libertagdo.

Foi muito importante o fato de Leonardo
ter falado, de eu ter falado, de Libanio e
Palacios terem falado, porque desmitizou
um pouco e desfantasiou um pduco a figu-
ra da teologia da libertag@o e dos tedlogos
da libertag@o, visto que muitos religiosos,
em especial da cupula, tém uma imagem
deformada. Eu acredito que eles imaginem
que haja um discurso violento, um discurso
inteiramente politico, um discurso marxis-

ta, quem sabe outros pensem que nds te-
mos uma metralhadora escondida debaixo
do paleté ou do sovaco, quando na verda-
de nés queremos ser pessoas da Igreja, pes-
soas do Evangelho e que a partir dele, no
seu nome, por exigéncia do proprio Reino
de Deus, que foi a proposta central de Jesus
de Nazaré, nds queremos articular com
isso e animar ag¢des que levem a uma mu-
danga da sociedade. De uma sociedade ini-
qua a uma sociedade justa. Verificamos,
por exemplo, como ndés podemos ser ouvi-
dos, apreciados por esse pessoal. Isto
quanto a teologia da libertagdo. Depois, eu
acho que superamos essa terminologia,
esses rotulos. Teologia da libertagdo é a
teologia que se faz na Igreja levando em
conta a situagio historica. E teologia sim-
ples, é teologia do Evangelho, teologia de
fé; esse rotulo talvez deva ser superado.
Uma teologia que nao é libertadora, que
nao é de libertagido, é uma teologia irres-
ponsavel historicamente; uma teologia que
se deixa levar por ideologias, que se deixa
manipular, uma teologia do status quo,
que justifica situa¢des pecaminosas. A
questdo € fé e suas conseqiiéncias na his
toria e o reflexo dessa fé dentro da histé-
ria.

O tema central do encontro foi ‘““Autorida-
de e obediéncia"”, e sobre tudo ‘‘Autori-
dade e Governo” dentro da vida religiosa;
um tema fundamental interno da vida reli-
giosa porque se trata de ver como € que se
estrutura uma comunidade na forma da
autoridade, na forma da obediéncia, na
forma da co-responsabilidade, da partici-
pagdo; mas todos, desde os conferencistas
até a assembléia, sentiram a necessidade
de vincular esse tema a temas, n3o digo
externos a vida religiosa, mas de carater
mais social, mais da realidade nacional.
Todos estavam perfeitamente conscientes
do perigo de desvincular esse tema da rea-
lidade concreta que se estd passando ai, do
FMI, de divida externa, de pacotes econd-
micos que achatam ainda mais o poder de
compra do povo, o salario da populagdo.
Todos estavam perfeitamente advertidos do
problema de se interessar demais por as-
suntos internos e esquecer o0s externos.
Tanto que o Libéanio disse: Eu quero dis-
cutir essa problematica com um olho na
realidade para que amanha um historiador
ndo venha a analisar nossa assembléia e
dizer que, enquanto o Brasil se estava afo-
gando, os religiosos estavam discutindo so-
bre problemas internos deles, de como or-

ganizar uma comunidade, etc. Por isso,
essa discussao sobre o governo na vida re-
ligiosa procurou sempre se articular com a
realidade externa. No sentido de que a vida
religiosa tem que oferecer modelos de par-
ticipagdo, de demoracia, de co-responsabi-
lidade, de autoridade, de servico para a
sociedade, sociedade participante, por isso
também tem que ser um instrumento par-
ticipante. No se concebe uma comunidade
religiosa autoritaria, hierarquizada, como
instrumento de criagdo de uma sociedade
participante e fraterna. A vida religiosa
tem que se estruturar como modelo e ins-
trumento adequado de uma sociedade par-
ticipante. Agora, € curioso observar o se-
guinte: que o enfoque primeiro de toda a
tematica deste encontro foi “‘autoridade e
governo na vida religiosa', porém, com o
tempo, esse tema centralizado para dentro
da vida religiosa, embora com efeitos e re-
flexos externos, se deslocou para fora, de
modo que, quando a gente foi verificar os
resultados concretos, as prioridades dos
proximos trés anos, viu que se centram em
torno de problemas externos ou melhor, de
problemas sociais, de problemas da missao
da vida religiosa. Temos, pois, a questdo
da media¢so do pobre como o primeiro
grande problema, depois a inser¢@o da vi-
da religiosa nos meios populares e entao,
sim, a identidade da vida religiosa e de-
pois autoridade e governo, a formagio,
saide, etc. E engragado, nds comeg¢amos
com autoridade e governo na vida religiosa
e acabamos com a responsabilidade da vi-
da religiosa na sociedade de hoje. A ne-
cessidade de se inserir nos meios popula-
res, de levar a sério a opgao pelos pobres é
coisa desse género. Por qué? Porque a gen-
te vé que o que dinamiza a vida religiosa
hoje é a problematica social?

CEDI -Houve consenso? Havia muitos pro-
vinciais participando da assembléia, e a
gente sabe que existem posicdes divergen-
tes frente a essa questdo que vocé coloca.
Como é que as coisas se deram nas dis-
cussoes?

As votagdes revelaram externamente gran-
de concenso. Pudemos votar essas priori-
dades da XIII Ass. Geral e os cartdes ver-
des se levantaram de maneira praticamente
unanime. Em algum outro ponto houve
quinze, vinte cartdes vermelhos, no maxi-
mo, numa assembléia de quatrocentas a
quinhentas pessoas. O acordo foi muito
grande. NoOs temos que pensar o seguinte:



existem pessoas sim, que no estdo afinadas
com essas linhas, mas ha dois elementos a
serem considerados aqui: 1) Essas assem-
bléias sao momentos de aprendizado, de
aprofundamento e de mudanga de mentali-
dade. Quer dizer, muitas religiosas e reli-
giosos que vém com idéias ja pré-fabrica-
das, pré-concebidas sobre a questdo da in-
ser¢do dos religiosos nos meios popula-
res, nas pequenas comunidades, sobre
op¢ao pelos pobres, teologia da libertagao,
etc., mudam suas idéias. Por qué? Mudam
frente as experiéncias que se contam e as
reflexdes que se fazem. Nao € que se faga a
cabega de ninguém, mas existe um pro-
cesso de aprendizado e um processo de
questionamento.

Acredito que os religiosos, a diferenga dos
politicos, tém, a partir da fé no Evangelho,
uma grande capacidade de abertura, de se
submeter 4 luz do espirito a partir da ora-
¢do do que esta sendo contado de experién-
cias e do que esta sendo pensado em teo-
logia. Entdo, embora os esquemas sejam
atrasados ou tradicionais, eles nao deixam
de se questionar e modificar a partir do
que se conta la. Depois de oito dias de
encontro como este, a gente percebe que
houve um crescimento incrivel. E claro que
ai estd o Espirito que esta soprando,
atuando. Isto era o primeiro elemento. O
segundo € que, embora as vezes, muitos
religiosos entre ali com posi¢des mais tradi-
cionais, mais fechadas, existe um outro
grupo que tem experiéncias novas e discur-
sos distintos, mais articulados, e essas expe-
riéncias tém maior significagdao do que os
mais tradicionais; nao é que eles convengam
e vengam os outros, mas, na verdade, sdo
eles que estabelecem o consenso. So eles
sim, é o Espirito mesmo que carrega a
assembléia, a partir dessas mediagdes, des-
sas coisas todas. Nao se deve pensar numa
democracia em termos matematicamente
quantitativos: ha trezentas posi¢des tradi-
cionais, cem mais abertas, e essas cem le-
vam as duzentas pelo bico.

Nizo é tao simples assim. E que todo mun-
do se submete, na verdade, a um questio-
namento muito grande e a gente vé a gran-
de boa vontade, a grande abertura de espi-
rito, a grande disponibilidade desses reli-
giosos antes de serem questionados. Isso ¢
maravilhoso. Por isso, um jornalista que
vai 14 e quer perceber ali conflitos, intri-
gas, ndo consegue nada porque mesmo o
pessoal que n3o esta de acordo acaba con-
sentindo e aprovando aqueles itens funda-
mentais, embora contra sua posi¢do ante-
rior. Ndo quer dizer que esteja tudo cor de
rosa, o que estou dizendo é que existe 14
um processo de crescimento coletivo de
modo que uma assembléia assim n2o racha
no fim; todo mundo sai alegre e feliz, indo
para casa questionando.
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Diga um pouquinho agora sobre orienta-
¢Oes concretas da assembléia para a pratica
dos religiosos.

Das conclusdes desta assembléia, votadas e
anteriormente discutidas, podemos enfa-
tizar: 1) a necessidade de a CRB estimular
a ateng3o para com o pobre como media-
¢do privilegiada da nossa obediéncia a
Deus que nao se faz somente frente a um
superior ou frente a constitui¢des, a regras
da vida religiosa. A igreja tem que ouvir o
grito do pobre ja que a partir do pobre,
das suas necessidades, de seus desafios, de
suas expectativas, que toda a vida religiosa
se remodela: a orag#o, a organizagdo inter-
na, a escolha de prioridade de atividades, o
exercicio da autoridade e obediéncia, a vi-
véncia da pobreza como solidariedade, co-
mo participagdo na vida do povo pobre,
etc. Essa é uma visdo muito importante,
foi colocada logo no comego porque rede-
fine toda a vida religiosa na América Lati-
na. Nao se concebe a vida religiosa se n3o
confrontada com a situag¢do historica de
uma grande massa marginalizada, uma
massa pobre. 2) Isto relaciona-se com o an-
terior: que a CRB incentive e acompa-
nhe os religiosos que querem inserir-se nos
meios populares, que desejam conviver
com os pobres, participar de sua pobreza e
de sua luta contra a pobreza em vista de
sua libertagdo coletiva, fraterna, evangéli-
ca. Entdo, nao é obrigar todos os religiosos
mas incentivar os que querem se inserir.
3) E muito importante redefinir as obras
dos religiosos que estao servindo hoje a clas-
se média e até A classe média alta, para
que essas obras possam também servir a
um processo de justi¢a, também criar uma
educagao libertadora, de solidariedade.
Fazer com que a classe média, servindo
nessas obras, possa sensibilizar-se para a
sua responsabilidade social frente ao feno-
meno da pobreza. Esse ¢ um dado impor-
tante.

Outro dado fundamental é também que,
frente a esse processo de confronto, os re-
ligiosos se mantenham religiosos, isto é,
mantenham sua consagragdo, mantenham
seu celibato, seu espirito de oragdo, a sua
espiritualidade, profundamente enraizada
na propria identidade, na prépria origina-
lidade da vida religiosa e enriquecida com
essa experiéncia de confronto com o pobre.
Nio se trata de criar simplesmente mili-
tantes, agentes politicos, assistentes so-
ciais. N@o se trata de transformar o religio-
so nisso, trata-se de que o religioso con-
tinue religioso, mas profundamente inseri-
do no meio popular. E um processo dialé-
tico. A vida religiosa é colocada a servigo
da libertag@o, mais o processo de libertagio
também enriquece e redefine o proprio re-
ligioso. Isso é fundamental para ser dito
frente a sociedade e também frente a Igreja
para que ndo haja esse tipo de calinia que
se faz: “os religiosos se transformaram
agora em agente sindicais, em agentes par-
tidarios, etc.”” Nada disso: trata-se de, con-
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tinuando religiosos, entrar na luta, e dai a
preocupagdo e o interesse de acentuar e en-
fatizar a identidade, a originalidade, a es-
pecialidade do religioso. E outra coisa mui-
to importante: Encaminhar desde ja os re-
ligiosos jovens para esses desafios. Quer di-
zer que a formagdo religiosa se faga nao
desenraizada dos meios populares, mas de-
va estar inserida neles e levando em conta
portanto essa realidade, a pobreza. Nio se
trata de criar religiosos que amanha vao
optar pelos pobres, mas de criar religiosos
que, desde agora, se eduquem num pro-
¢esso de vinculagdo e de participa¢do na
libertagdo dos pobres.

E, no fim, talvez um pouco importante é
que a CRB continue ligada a CNBB, sinto-
nizada com ela. Ndo no sentido de uma
Igreja paralela ou de agdes paralelas, por-
que, na medida em que os religiosos estdo
trabalhando na pastoral, se colocam sob a
orientag¢ao e animagao episcopal; e, na me-
dida em que eles se interessam por seus
problemas especificos de vida religiosa, uti-
lizam um espago livre que é marcado pelo
termo inser¢ao. Existem preocupagdes em
Roma, nas clpulas, de que se criem Igre-
jas paralelas. De jeito nenhum. Existe uma
comunhaio total e é por ai que se caminha,
no campo do trabalho pastoral entre re-
ligiosos e bispos. Entretanto existe auto-
nomia legitima, histérica inclusive, dos re-
ligiosos frente aos bispos no que concerne a
vivéncia e animagao dos valores especificos
da vida religiosa: comunidade, votos, con-
sagragdo, espiritualidade. Por qué? Porque
os religiosos precisam desses espagos para
animarem a sua propria originalidade e
para abrirem espagos especificos na vida
pastoral, ou seja, para serem a ponta de
langa, a vanguarda missionaria dentro da
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pastoral, em fungao da prépria Igreja. Os
religiosos nao sdo feitos para se tornarem
funcionérios ou para levarem a frente as
estruturas ja estabelecidas, mas para cria-
rem novas estruturas de trabalho. E uma
frente missionaria. Eles tém que estar na
linha do tiro, da luta da Igreja dentro da
sociedade, e, para isso, precisam ter um
jogo de corpo maior.

Esse relacionamento dos religiosos com os
Bispos em relaciio a pratica pastoral nem
sempre ¢ muito trangiiilo, ndo? A coisa
chegou a ser tratada na assembléia?

Sim, houve um painel muito bom sobre as
relagdes entre superiores religiosos e supe-
riores pastorais, os bispos. Inclusive desse
painel participaram provinciais e gerais da
parte dos religiosos e da parte dos bispos.
D. Luciano Mendes e Dom Jo3do Batista,
Bispo de Januéria, demissionario agora. O
que se percebeu é que, em nivel tedrico,
em nivel de principios, ha um grande con-
senso. Em nivel de prética, fundamental-
mente, ha uma comunhio. Por exemplo, os
bispos manifestavam grande aprego, gran-
de respeito, grande gratidao pelo trabalho
dos religiosos nas dioceses, etc., e os reli-
giosos também agradeceram a abertura
dos bispos, o apoio, o incentivo que rece-
bem deles para o seu trabalho. Quer dizer,
como linha de fundo vemos grande comu-
nhdo, linda comunhio entre os dois. Nao
houve queixas. Mas hé desencontros aqui e
ali. Ha casos, situagdes de conflito, em
que, por exemplo, os bispos ndo entendem
o carisma especifico da vida religiosa que é
um carisma de vanguarda, de interpelagdo
profética as estruturas tradicionais da Igre-
ja e utilizam os religiosos como pura mio-
de-obra barata ou como supridores de pa-
dre. Botam freira em paréquia onde ndo ha
padres, etc. Por isso, ha queixas nesse senti-
do, da parte dos religiosos. Da parte dos
bispos ndo ha queixas, pelo menos de que
me lembre. Havia poucos bispos, é verda-
de, e eles estavam 14 mais num sentido po-
sitivo e grato. Poderia haver a queixa do
paralelismo, que os religiosos fazem con-
corréncia, ou nio sio obedientes, etc. Po-
deria haver essa queixa como muitos
acham que existe, mas nao foi enunciada
la. Os bispos nio tém problemas com os
religiosos, mas os religiosos tém alguns
problemas com os bispos: que s3o fechados
que niio compreendem, nao respeitam, ndo
animam a vida religiosa. Mas eu diria que
nio é o tom fundamental. A prova disso foi
a reagiio de D. Pirdnio, Cardeal Presidente
da Vida Religiosa no Mundo que ficou
profundamente emocionado, profunda-
mente tocado por esse grande espirito de
colaborag¢io e comunhio entre religiosos e
bispos. E os bispos se esparramando, der-
ramando suas a¢des de gragas pela grande
capacidade de trabalho e pela grande con-
tribui¢do que os religiosos ddo a pastoral.

E sobre as CEBs especificamente, houve
alguma orienta¢@io mais especifica dos reli-
giosos que atuam dentro dessa area?

Nao, nao houve. Se vocé analisar as con-
clusdes e resultados, nao se fala especifica-
mente em CEB’s. Mas quando se diz *‘in-
ser¢do dos religiosos nos meios populares’’
€ no sentido de animar o povo a se reunir
em comundiades religiosas, eclesiais, que
sao as CEBs, e também no movimento po-
pular. Saiu alguma coisa aqui sobre o mo-
vimento popular, dizendo que a CRB deve
animar, encorajar, estar atenta aos religio-
sos que estdo engajados na pastoral popu-
lar e que estdo envolvidos nos movimentos
populares. Inicialmente se dizia que se de-
veria envolver mais com o movimento po-
pular. Mas isso n3o é fungao da CRB; ela
deve se interessar com religiosos envolvidos
no movimento popular porque é um orgao
de assessoria apenas, ndo é um orgdo que
represente propriamente a Igreja na socie-
dade. A CNBB ¢é que representa a Igreja
na sociedade. Por isso, no se falou especi-
ficamente das CEBs, mas do povo e o povo
pobre, e de sua luta para vencer a pobreza.
Mas elas estavam no horizonte, certamen-
te.

Eu queria que falasse alguma coisa de co-
mo se esta vendo a gestdo do Claudino, nos
proximos trés anos.

Essa nova diretoria é bastante equilibrada.
Ela representa, digamos, a consciéncia mé-
dia da CRB. E sintomatico que a frente da
CRB esteja um Irm3o Marista e nio um
padre religioso e isso é sintomatico porque
talvez seja a primeira vez que um irmao
nido padre esteja a frente. Isso vai levar
provavelmente a enfatizar mais o aspecto
propriamente religioso dos religiosos, quer
dizer, o Irmao tende a ser mais sensivel ao
especifico da vida religiosa. Ndao quer dizer
que isto se vai dar em detrimento do com-
promisso dos religiosos na pastoral, porque
pertence a esséncia e 4 identidade dos reli-
giosos a missaq, de modo que ele vai ser
sensivel & missdo. E h& na diretoria uma
negra, o que é muito interessante, porque
se levantou a questdo do negro na vida
religiosa. Dizia 14 o Toninho, um teblogo e
religioso negro, ‘“‘que é que fez a vida reli-
giosa em quatrocentos anos de trabalho
para que nesta assembléia so se vejam trés
ou quatro negros, quando, na verdade, so-
mos quarenta milhdes de negros no Bra-
sil”. Quer dizer, existem, ali, discrimina-
¢des, preconceitos introjetados, inconscien-
tes, nos religiosos, que fazem com que eles
selecionem as vocagdes e a formagao, En-
tdo sensibilizada por isso, a assembléia vo-
tou numa irm3 negra como participante
da diretoria. Tem o Padre Vale que é reitor
da PUC em S3ao Paulo, um padre muito
envolvido com educag3o popular e a vin-
culagao da universidade com a educagio
popular; também uma americana muito
sensivel a problematica do Nordeste. O

Nordeste e o Norte se sentiam sempre um
pouco marginalizados das grandes decisdes
da CRB, mas agora estdo representados
pela irma Patricia, que estd muito inserida
na luta da seca, na luta do povo do Nor-
deste. Nao diria que a diretoria seja pro-
gressista, mas é uma diretoria integrada e
representativa que pode crescer muito.

Gostaria que vocé falasse um pouco sobre o
tema do ecumenismo; se foi tratado na
reunido, e como?

Esse tema nao foi tratado explicitamente,
ndo emergiu, porque nao houve represen-
tagdo dos irmaos protestantes como tam-
bém nao houve representa¢do da base, do
povo. Alguns pensaram que em alguns pai-
néis que trataram muito do pobre, da in-
ser¢do dos religiosos nos meios populares
teria sido interessante chamar algum leigo,
e que fosse escutado; mas n3o emergiu. Ou
talvez seja uma falha, uma lacuna que se
deva analisar e sobre a qual se deva ques-
tionar a vida religiosa.

Niio surgiu nas discussdes, quando se esta-
va tratando das praticas pastorais desses
religiosos, nada sobre o relacionamento
deles com membros de outas denominagdes
cristas?

Pode ser que tenha surgido nos grupos, €
muito provavel que tenha surgido, mas nos
plenarios e nas conclusdes, ndo. Esse é um
ponto em que os religiosos devem ser inter-
pelados, uma vez que trabalhamos em ni-
vel de Igreja, encontramos os irméos pro-
testantes e, no nivel popular, encontramos
também os crentes, todo esse conjunto de
gente que é pobre também e que pode dar
uma grande contribui¢do tanto a vida reli-
giosa, evangélica, quanto também ao movi-
mento da libertagdo, a pratica popular.
Realmente nao emergiu isso, nao foi um
ponto tratado. Como disse, ¢ uma falha
que deve ser reparada. O importante é
que emergiu o problema da mulher e o do
negro neste encontro; dois pontos sobre os
quais a vida religiosa nao tinha discutido
muito e que emergiram com bastante
forga: a presen¢a da mulher e do negro na
Igreja, a sua importancia e, sobretudo, a
sua participa¢do nos orgaos de decisdo e
pastorais.

Houve maioria de mulheres no encontro?
Claro, a representa¢do de mulheres na as-

sembléia era de aproximadamente trés
quartos ou mais.
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Enganando
a Nacao

Joyce Holliday

Neste artigo, Joyce Holliday mostra
como o Presidente dos EUA, Ronald
Reagan manipula as informacoes e
mente abertamente quando se refere a
Nicaragua. Descreve também toda a
campanha de ajuda militar e
financeira aos somozistas, e a pressao
americana para desestabilizar o
governo sandinista.

Apenas treze vezes em trinta anos um
presidente dos EUA convocou uma
sessdo conjunta do Senado e da Ca-
mara. Trata-se de ocasido reservada a
fazer proclamagdes, a incrementar a
politica e a declarar emergéncias na-
cionais.

Com as comissdes da Camara redu-
zindo a metade a sua proposta de aju-
da militar a El Salvador e ameagando
cortar o financiamento de agdes secre-
tas da CIA contra a Nicaragua, Rea-
gan sentiu-se pressionado. Em 27 de
abril, ele usou de toda a sua elogiién-
cia e pediu ao Congresso que apoiasse
sua politica belicosa na América Cen-
tral.

Para convencer os politicos e os espec-
tadores que o viram pela televisio da
existéncia da -crise ‘‘as portas dos
EUA”, Reagan disse que a distancia
de El Salvador ao Texas é menor que
do Texas a Massachussetts e que a Ni-
caragua estd mais proxima de Miami
do que Miami de Washington, D.C.

Mas o sentido geografico desse ho-
mem € bastante falho. Iniciando a
parte mais retorica de seu discurso,
afirmou ele: ‘“... permitam-me corri-
gir as informagdes sobre a Nicaragua,
um pais vizinho de El Salvador.”’ Tal-
vez o Sr. Reagan é que deva ser corri-
gido, pois os dois paises sao separados
por Honduras; é claro que se a decla-
racdo de Reagan fosse verdadeira, ela
certamente daria maior credibilidade a
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sua teoria de que a Nicaragua esta
fornecendo armas em grande quanti-
dade a El Salvador.

Talvez ele se tenha enganado ao ler o
mapa ou suas anotagdes. Mas enga-
nar-se na leitura de um mapa é uma
coisa € enganar uma nag¢3o inteira é
outra coisa muito diferente, com con-
seqiiéncias muito mais perigosas. E
foi o que Reagan fez. Distor¢des da
verdade e mentiras rematadas consti-
tuiram a linha central do seu discurso
e formam a propria base da politica
de Reagan na América Central.

Disse ele a respeito do pequeno pais,
cujo governo brutal continuamos a fi-
nanciar: ‘““A democracia esta come-
¢ando a criar raizes em El Salvador”.
Reagan aplaudiu o povo de El Salva-
dor, que saiu de casa no dia 28 de
margo do ano passado e corajosamen-
te ‘‘caminhou quilémetros e quiléme-
tros para votar pela liberdade’’. Mas
ele deixou de mencionar que foi nega-
da participagdo aos partidos de oposi-
¢d0, sob ameacas de morte, que os ti-
tulos de eleitor dos trabalhadores eram
carimbados nas sessdes eleitorais,
que os que n3o votassem poderiam
perder o emprego ou ser vitimas de
violéncia e que acusac¢des de fraude
cercaram as eleicdes. Reagan concluiu
que ‘‘ndo podemos voltar as costas a
coragem ¢ determina¢do demonstra-
das pelos eleitores salvadorenhos’’; no
entanto parece muito desejoso de vol-
tar as costas aos 30 mil salvadorenhos
mortos pelas for¢as de seguranga do
governo, nos ultimos trés anos.

As piores distor¢des de Reagan, po-
rém, foram reservadas para a Nicara-
gua. Disse ele que ‘“‘o povo ainda nio
tem liberdade nem direitos democra-
ticos e esta mais pobre’’. Essas decla-
racdes contrariam frontalmente as
provas recolhidas pela nossa delega-
¢do de lideres evangélicos e pela im-
prensa, quando visitaram a Nicara-

gua, em fins do ano passado, e até
mesmo a opinido do nosso embaixa-
dor em Managua. Negar o aumento
maci¢o do numero de alfabetizados,
das melhorias na assisténcia médica e
nutricional, bem como a grande parti-
cipagdo do povo nicaragiiense no seu
processo politico, desde a vitéria dos

sandinistas em julho de 1979, é ndo
querer enxergar a verdade.

Reagan revelou a profundidade de sua
hipocrisia, quando chamou os sandi-
nistas de ‘‘bandos de marxistas-leni-
nistas, que acham que a guerra ¢ um
instrumento politico’’ e disse que a
violéncia era o ‘‘seu principal produto
de exportagdo para o mundo’’. Estas
s30 as palavras do presidente do pais,
que é o maior fornecedor de armas do
mundo.

O governo dos EUA tem sido o maior
promotor de guerra na América Cen-
tral, despejando cada vez mais armas
e mais ajuda militar numa regido ja
saturada pela violéncia. O governo
americano esta sustentando o governo
de El Salvador na guerra contra seu
proprio povo e incitando os contra-
revolucionarios na guerra contra os
sandinistas, num esfor¢o para derru-
bar o seu governo.

O governo Reagan vem recusando
continuamente negocia¢gdes € outras
solugdes politicas em El Salvador e na
Nicaragua, tendo inclusive rejeitado
varias iniciativas de outros governos
para servir de mediadores. Um apelo
feito pela Nicaragua as Nagdes Uni-
das, em 9 de maio, foi rechagado pela
embaixadora americana na O.N.U.,
Jeane Kirkpatrick, que negou que os
Estados Unidos estivessem mantendo
uma guerra nao declarada contra a
Nicaragua, mas nao quis discutir a
ajuda que o governo Reagan da aos
contra-revolucionarios, os chamados
‘““‘contras’’.

Reagan demonstrou uma absoluta fal-
ta de integridade ao declarar, em seu
discurso, que os lideres da Nicaragua
‘“‘gostam de fingir que estao hoje sen-
do atacados por forgas baseadas em
Honduras’’. Ja é do conhecimento ge-
ral que o governo americano esta for-
necendo armas, treinamento € apoio
logistico as crescentes forgas dos
‘““‘contras’® — todo mundo sabe disso,
ao que parece, exceto Reagan e seus
asseclas.



Trés dias depois do seu discurso, rece-
bemos relatos, confirmados por ami-
gos da Nicaragua, de que uma tropa
de 1.200 homens havia atravessado a
fronteira de Honduras com a Nicara-
gua. Tratava-se de uma forca de
‘“‘contras’’, formada principalmente
de antigos membros da Guarda Na-
cional de Anastacio Somoza — 0 bar-
baro ditador deposto pelos sandinis-
tas, em julho de 1979 — e apoiados
por tropas hondurenhas.

O discurso parece ter sido o sinal de
partida para a escalada dos ‘‘contras’’
em sua invasdo, pois sentiram-se
apoiados pelos EUA, para desenvol-
ver suas atividades terroristas. A ava-
liagdo feita pela Nicaragua é de que os
“‘contras’’ ndo estdo obtendo vitérias
militares, mas transformaram a popu-
lagdo civil em alvo das atrocidades,
que eram a tatica utilizada pela Guar-
da Nacional: seqiiestro, tortura, cas-
tragdo e assassinato.

Gustavo Parajon, presidente do Co-
mité Evangélico para Ajuda ao De-
senvolvimento (CEPAD) da Nicara-
gua e que foi nosso anfitrido em de-
zembro passado, falou-nos pelo tele-
fone. Como pastor batista e médico,
que coordena uma rede de clinicas de
saude, que servem aos pobres na zona
rural da Nicaragua, Gustavo falou
com grande emocao dos trabalhadores
da area de saude e dos jovens das igre-
jas evangélicas proximas a fronteira
hondurenha, que foram mortos, de-
sarmados, de maneira insensata e
cruel. “Estamos enterrando trés ou
quatro pessoas por dia em Mana-
gua’’, disse ele com voz embargada,
referindo-se aos amigos que estavam
sendo mortos na fronteira e trazidos a
capital para serem sepultados.

Um artigo de primeira pagina do
Washington Post, de 8 de maio, reve-
lou que o exército dos contras aumen-
tou para sete mil homens. O artigo
tragava a histéria dessa tropa, desde a
primeira proposta de William Casey,
diretor da CIA, para formar uma
for¢a de comando de quinhentos ho-
mens, altamente treinados para atingir
alvos dentro da Nicaragua, até o
exército atual. E uma histéria de deso-
nestidade por parte da CIA, tanto em
relagdo as suas intengdes como aos
seus relatorios ao Congresso sobre as
atividades em Honduras.

Dan Hubig

conflitos en-
tre 0 Congresso e a CIA, apoiada pelo
governo. A 3 de maio, a Comissdo
Permanente para Servigos de Infor-
magdo da Camara apoiou a Emenda
Boland e votou a favor do corte de
financiamento dos ‘‘contras’’. Rea-
gan respondeu dizendo: ‘‘Continuare-
mos lutando. Se eles (0s membros da
comissdo) s3o irresponsaveis, é pro-
blema deles’’. Acrescentou ainda que
apoiaria o auxilio declarado aos ‘‘con-
tras’’, se o auxilio secreto cessasse.
Casey fez o comentario absurdo de
que, retirar o financiamento dos
‘‘contras’’, causaria ‘‘um banho de
sangue’’.

A Comissao correspondente no Sena-
do votou a permissao para que a guer-
ra ‘‘secreta’’ continuasse so até 30 de
setembro, para ser revista entdo. Um
porta-voz dos ‘‘contras’’ disse a um
reporter da United Press International
que a data limite era aceitavel: ‘“Ndo
ha problema, estaremos em Managua
em cinco meses’’.

Reagan respondeu a esses desafios a
sua politica por meio de san¢des eco-
némicas contra a Nicaragua. A 10 de
maio, tomou a decisdo de suprimir as
vendas de agucar da Nicaragua para
os Estados Unidos, uma perda que
poderia trazer graves conseqiiéncias
para a economia nicaragiiense, ja a
bragos com outras dificuldades. A
quota de agucar seria distribuida entre
0s paises centro-americanos ‘‘ami-
gos’’ dos Estados Unidos.

O discurso de Reagan foi um apelo
para a aprova¢do de todos os seus
programas de financiamento, ‘‘de mo-
do que o povo da América Central
possa fazer frente & agressdo apoiada
externamente’’. O povo da América
Central conhece uma verdade que
Reagan se recusa a ver — que a agres-
sdo apoiada externamente, da qual ele
é vitima, é exatamente a que é expor-

tada por seu ‘‘vizinho’’ do Norte, os
Estados Unidos — e n3o pelo seu
“inimigo’’ do Leste, a Unido Soviéti-
ca. Eles ja sofreram demais sob a do-
minagdo econdmica e os ditadores
brutais, que os EUA tém apoiado.

Com esse discurso, Reagan tansfor-
mou a politica para a América Central
numa questdo central do seu governo
e num teste da lealdade do Congresso
a sua versdo da verdade. Foi outra
noite de submissdo ao Grande Ilusio-
nista.

No que poderia ter parecido uma con-
tradi¢do com a importancia que atrib-
buia & questao, Reagan acrescentou,
entre parénteses, que estava na verda-
de pedindo tdo pouco — apenas 600
milhdes de doélares para toda a Amé-
rica Central, ‘‘menos de um décimo
do que os americanos gastardo este
ano em fichas para video-games’’.
Mas isso foi mais um comentério la-
muriento sobre o novo e supervalori-
zado passatempo americano do que
uma osbervagdo reconfortante sobre a
ajuda a América Central.

A importancia exagerada que Reagan
atribuiu a sua politica para a América
Central s6 é ultrapassada pela sensa-
¢ao de tragédia, que pesa agora sobre
essa regido. Se o porta-voz dos con-
tras estiver certo e as suas forcas en-
trarem em Managua, uma facanha
que s6 podera ser realizada com forte
apoio dos EUA, podemos esperar o
pior. Os que mais tém feito pelos po-
bres da Nicaragua — os lideres do go-
verno, com OS quais conversamos,
nossos amigos do CEPAD e outros —
serdo os mais ameacgados. No entanto,
os cristaos do CEPAD e os que traba-
lham nas clinicas j4 tém sido alvo de
ameacas de violéncia pela estacdo de
radio dos ‘‘contras’’.

Os cristaos da Nicaragua apelaram

"para nos, para que nao permitissemos

que o nosso governo derrubasse o de-
les e acabasse com O progresso € a es-
peranca dos ultimos quatro anos. NOs
ouvimos seus apelos. Estamos ao lado
deles, ligados por Cristo, que nos uni-
fica, como estamos resolutamente
contra a politica de nosso governo,
que se opde a eles e ao seu governo.

(Extraida da revista americana Soujouners 3,
Junho/Julho de 1983).
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biblia hoje

VIVER JUNTOS

Mensagem da Sexta Assembléia do
Conselho Mundial de Igrejas

No6s os saudamos em nome de Jesus
Cristo na Sexta Assembléia do Conse-
lho Mundial de Igrejas, reunida em
Vancouver, Canada. Representamos
quatrocentos milhdes de pessoas de
trezentas Igrejas Membros e entre nds
é maior do que nunca a participagao
das mulheres, dos jovens e das pes-
soas com deficiéncia fisica. Nos lhes
agradecemos suas oragdes de apoio.
Transbordamos de gratiddo para com
Deus, que nos concedeu Sua graga na
nossa ultima reunido. Em muitos lu-
gares aumentou o numero das Igrejas
membros e aprofundou-se o seu com-
promisso. Enche-nos de regozijo o va-
lor e a fé demonstrados na adversida-
de. Sentimo-nos cheios de humildade
ante estes novos participantes chama-
dos a serem martires. O Espirito San-
to derramou sobre noés estes € muitos
outros dons e por ele nos reunimos em
acdo de gragas.

Esta reunifo é uma continuag¢ao da sé-
rie de reunides que se iniciou em Ams-
terdam, em 1948, com o compromisso
de permanecermos unidos. Desde en-
tdo nos encontramos chamados a cres-
cer e a lutar juntos. Aqui, somos cha-
mados a viver juntos, sob o lema ““Je-
sus Cristo, Vida do Mundo”’. Nesta
Assembléia saboreamos esta vida.
Nosso Culto numa grande tenda que
nos faz lembrar o povo peregrino, a
presenca de indios canadenses que nos
dirigiram uma interpelagdo, nossas
comovedoras oragdes e agradecimen-
tos em muitas linguas mas num sé es-
pirito de devog¢ao, nossos esforgos e
para enfrentar questdes que provocam
a divisdo, o canto das criangas... to-
dos estes elementos sdo parte da nossa
vida em comum no seio da familia
cristd. A significativa participagdo de
hoéspedes de. outras religides e de mi-
lhares de visitantes nos traz a presen-
¢a da comunidade humana mais am-
pla.
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Esse compromisso que todos assumi-
mos em Vancouver destaca como €
critico este momento da vida do mun-
do, quando se est4 virando mais uma
pagina da historia. Escutamos os cla-
mores de milhdes de pessoas que lu-
tam diariamente pela sobrevivéncia,
oprimidos pelo poder militar ou pela
propaganda dos poderosos. Conhece-
mos os acampamentos de refugiados e
as lagrimas de todos os que sofrem
perdas desumanas. Percebemos o te-
mor dos grupos e nagdes ricas e a fal-
ta de esperanca de muitos que vivem
num mundo rico em coisas mas com
um grande vazio espiritual. H4 uma
grande separa¢do entre Norte e Sul,
entre Leste ¢ Oeste. Nosso mundo —
o mundo de Deus — deve escolher en-
tre a vida e a morte, entre a bén¢ao e
a maldicao.

Esta opg¢do decisiva nos obriga a pro-
clamar novamente que a vida é um
dom de Deus. A vida em toda sua ple-
nitude reflete o0 amor da comunhao de
Deus, Pai, Filho e Espirito Santo. Es-
te € o modelo para nossa vida, um
dom inestimavel, fragil e insubstitui-
vel, cheio de maravilhas e de gloria.
Somente quando estabelecemos uma
relacdo de amor com Deus, com nosso
proximo e com o mundo da natureza,
pode existir a vida em sua plenitude.
A miséria e o caos do mundo s3o a
conseqiiéncia de nos havermos negado
a aceitar o designio de Deus para nos.
Constantemente — em publico ou em
particular — se desfaz a comunidade,
se mutila a vida e vivemos isolados.
Na vida de Jesus encontramos a ver-
dadeira vida de Deus, frente a frente.
Ele experimentou nossa vida, nosso
nascimento e nossa infincia; nosso
cansaco, nossa alegria e nossas lagri-
mas. Compartilhou a comida com os
famintos, o amor com os despreza-
dos, a cura com os doentes, o perddo
com os arrependidos. Viveu em soli-
dariedade com os pobres e os oprimi-

dos e, no final, deu sua vida pelos de-
mais. No mistério da Eucaristia, Deus
ressuscitado nos capacita para viver
este modo de dar e receber. ‘‘Eu afir-
mo a vocés que se o grao de trigo ndo
for langado na terra e ndo morrer, ele
continuara a ser apenas um grao. Mas
se morrer, dard muito trigo.”’ (Joao
12.24) S6 o poder transformador do
Espirito Santo permite que se possa
abrir em nos esse caminho de vida.
Essa transformac¢do custa muito; im-
plica que estejamos dispostos a nos
expor inclusive 2 morte em nossa pe-
regrinag¢do para o Reino.

Nesse caminho reconhecemos nossa
infidelidade. A divisdo da Igreja em
pontos centrais de sua existéncia, nos-
so fracasso no que se refere em dar
testemunho com valor e imaginagao,
nosso apego a velhos preconceitos,
nossa participagdo na injustica do
mundo, tudo isso nos diz que somos
desobedientes. Mas a gra¢a de Deus
nos maravilha, porque ainda somos
chamados a ser o Povo de Deus, a
Casa de pedras vivas edificadas sobre
Cristo, seu fundamento. O sinal desta
graga € o movimento ecuménico, no
qual nenhum membro da Igreja esta
sO.

A Assembléia, por conseguinte, reno-
va seu compromisso com a Vvis3o
ecuménica. O Senhor ora pela unida-
de de seu povo, que é um signo atra-
vés do qual o mundo pode ser condu-
zido a fé, a renovac¢ao e a unidade.
Avangamos com passos lentos, trope-
¢ando pelo caminho até a unidade vi-
sivel da Igreja, mas estamos seguros
de que a diregdo € essencial para nossa
fidelidade. Desde a Assembléia de
Nairébi, se progrediu em muitas coi-
sas: novas Igrejas unidas, atos de tes-
temunho comum e projetos ecuméni-
cos locais. Existe uma nova conver-
géncia teoldgica, que poderia permitir
avangos decisivos para uma comu-



nhdo eucaristica. Agradecemos espe-
cialmente a Deus a esperan¢a que nos
deu com o documento ‘‘Batismo, Eu-
caristia e Ministério’’ e esperamos que
obtenha uma ampla resposta.

Renovamos nosso compromisso com
a missdo e a evangelizagdo. Por isto
entendemos essa profunda identifica-
¢d30 com outras pessoas na qual nos é
possivel propagar a boa nova de que
Jesus Cristo, Deus e Salvador, é a Vi-
da do Mundo. N@o podemos impor a
fé mediante nossa eloqiiéncia. S6 po-
demos sustenta-la com paciéncia e cui-
dado, para que o Espirito Santo, Deus
evangelista, nos inspire as palavras
que vamos pronunciar. Temos que
traduzir nossa proclamag¢do. Para to-
das as linguas e para todas as cultu-
ras. Qualquer que seja nosso contex-
to, entre pessoas de religides de nosso
tempo e pessoas que ndo tém fé, lem-
bramos que o amor de Deus ¢ para
todos, sem excecdo. Estamos todos
convidados ao banquete. Jesus Cristo,
o pdo vivo, chama a todos os que tém
fome, e seu alimento n3o conhece li-
mites.

Renovamos nosso compromisso com
a justi¢a e com a paz. Da mesma ma-
neira que Jesus Cristo curou e interpe-
lou a vida inteira, nds temos que ser-
vir a vida de todos. Vemos que as for-
¢as da morte maltratam os dons bené-
ficos de Deus. A injustica nega a uni-
dade, o compartilhar e a responsabili-
dade, que s3o dons de Deus. Quando
as nagdes, 0s grupos e os sistemas tém
poder de decisdo sobre as vidas das
pessoas, amam a este poder. O cami-
nho de Deus é compartilhar o poder,
da-lo a cada pessoa. A injusti¢ca cor-
rompe os poderosos ¢ deforma os que
nao tém poder. A pobreza, prolonga-
da e sem esperanga, ¢ o destino de
milhdes de pessoas. A terra roubada €
motivo de ressentimento e de guerra;
a diversidade de racas se converte na
prisdo infame do racismo. Precisamos
com toda urgéncia de uma nova or-
dem econdmica internacional na qual
o poder seja compartilhado e ndo se
tome com avidez, e estamos compro-
metidos a esforgar-nos para consegui-
lo. Mas voltamos a perguntar: o que
acontece com a Igreja? Compartilha-

mos 0 poder livremente? N@o nos es-
tamos apegando as riquezas da Igre-
ja? Afirmamos que os poderosos s3o
nossos amigos e fechamos nossos ou-
vidos aos que n3o tém poder? Temos
tarefas a cumprir proximas de nossa
propria casa.

A injustica flagrante, constante e
opressora conduz a violéncia. Hoje
em dia, a vida esta ameacgada pela
guerra, o aumento das armas de todo
tipo e, em particular, a corrida de ar-
mas nucleares. A ciéncia e a tecnolo-
gia, que tanto podem fazer para ali-
mentar, vestir e agasalhar a toda a hu-
manidade, podem ser utilziadas hoje
para acabar com a vida sobre a terra.
A corrida de armamentos absorve em
todas as partes grandes quantidades
de recursos desesperadamente necessa-
rios para manter a vida humana.
Aqueles que ameagam com seu poder
militar estdo brincando com uma po-
litica de morte. Vivemos todos num
momento de crise. Levantamo-nos,
solidarios, em todo lugar no mundo
para pedir incessantemente, de todas
as maneiras, o fim da corrida arma-
mentista. A vida, dom de Deus, deve
ser protegida quando a seguranga na-
cional € usada como pretexto para um
militarismo arrogante. As raizes da
arvore da paz sdo feitas de justica.

A vida é um dom que recebemos.
Contemplamos este dom de Deus
cheios de gratidao. No culto de aber-
tura da Assembléia, uma mae levou
seu filho até a mesa do Senhor. Era
um sinal de esperanga e de continui-
dade de vida. Algumas vezes quase
nos acanham a pequenez e 3 insignifi-
cancia de nossas vidas, e entdo nos
sentimos desamparados. Mas quando,
no Culto, nos alimentamos com o pao
da vida, reconhecemos uma vez ou
outra o ato de salvagdo de Deus em
Cristo, presente em nossas vidas.
Admiramo-nos e surpreendemo-nos
que o destino eterno de Deus seja con-
fiado, uma vez ou outra, a homens
comuns. Deus corre este risco. As for-
¢as da morte sdo poderosas. Porém
mais poderoso é o dom da Vida em
Cristo. Comprometemo-nos a viver
esta vida, com seus riscos e alegrias e,
por isso, com todas as cortes celestiais
nos atrevemos a perguntar: ‘‘Onde
esta, 6 morte, tua vitoria? Cristo res-
suscitou! Ressuscitou verdadeiramen-
te!”’
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VIAGEM AO ANTRO
DO TERROR

Testemunho de uma indigena guatemalteca, Rigoberta Menchi,
publicado pelo jornal mexicano Uno Mas Uno.

Eu me chamo Rigoberta Menchi. Nasci na regiao do Qui-
ché e aprendi a falar espanhol ha treze anos: ndo tenho pai
nem mae e vou explicar porqué.

Devo dizer, em primeiro lugar, que na Guatemala ndo ha
infancia para os nossos indios. Sofremos uma situagdo de
repressdao e de exploragdo permanente. Segundo o teste-
munho de nossos pais, de nossos avds, sempre vivemos no
sofrimento. Eu, particularmente, comecei a ganhar a vida
aos oito anos, trabalhando nas terras dos senhores da
costa sul. Recordo-me que me decidi a trabalhar porque ja
ndo suportava mais ver o rosto de amargura de minha
mae, sempre cansada, porque sempre tinha que colher café
ou algoddo, com o filho recém-nascido as costas e com os
outros meus cinco irmdos em redor dela, famintos. Como
as criangas que nd3o trabalham nao s3o alimentadas pelos
patrdes, ela ndo ganhava nunca o suficiente. O meu sala-
rio, quando eu comecei, era de vinte centavos.

Se desciamos do planalto para trabalhar nas fazendas era
porque o meu pai tinha um pedago de terra que n3o pro-
duzia 14 grande coisa, somente um pouco de milho e de
feijao que davam para viver uns quatro ou cinco meses. O
restante do ano éramos obrigados a descer para a fazenda.
Depois subiamos para o nosso lugar no planalto onde,
para sobreviver, cada um tinha que cultivar o pequeno
milharal que havia. Era assim a nossa vida. Posso dizer,
em vista disso, que nao tive infancia.

Quando completei onze anos, dois de meus irmaos morre-
ram de desnutri¢do e na fazenda, porque nés viemos de
uma regido fria e o intenso calor da costa nos fazia mal.
Eu também, uma vez, quase morri de febre.

Quando meus irmaos morreram, a minha mae pediu per-
missdo para enterra-los, uma vez que para nos as nossas
ceriménias funebres s3o muito importantes; mas negaram
isso. Entdo minha mae faltou um dia e no dia seguinte
voltou' ao trabalho. Por causa da falta de um dia, fomos
despedidos e nem nos pagaram os quinze dias que havia-
mos trabalhado. Voltamos entao para o planalto; 14, para
poder alimentar-nos, mamae viu-se obrigada a vender al-
guns animais que tinha. Ao fim de alguns meses, quando
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papai voltou da fazenda onde trabalhava, deu-se conta de
que tinha dois filhos a menos.

Comecei, entdo a freqiientar a Igreja, para ver as freiras e
os padres, e me tornei catequista. Trabalhava com os jo-
vens, as mulheres e as criancgas.

O meu pai € a minha mae eram os ‘‘responsaveis’’ pela
nossa comunidade: isto quer dizer que foram escolhidos e
eram procurados em caso de dificuldade ou de enfermi-
dade. Por isso, quando ainda pequena, via meu pai poucas
vezes. Quando voltavamos da fazenda e nos reuniamos de
novo, ele estava ocupado em defender a comunidade con-
tra os latifundiarios que nos queriam tomar os nossos cam-
pos. O meu pai contava que se tinha tornado catequista
desde jovem. ApOs o casamento os meus pais foram viver
na serra e fundaram um povoado com outras pessoas que
meu pai mandou chamar. Todos se dedicaram a limpar o
mato e a plantar; entretanto a terra, naturalmente, nao deu
quase nada; foi preciso esperar anos pela primeira colheita.
E quando finalmente a terra teve o seu milho e algum
feijao, chegou um patrdo reclamando que a terra era dele.
Entdo meu pai, que era o unico que falava um pouco de
espanhol, teve que discutir o assunto com as autoridades.

Ocupou-se em viajar e buscar apoio para que os chefes nos
deixassem tranqiiilos. As suas queixas, porém, ndo foram
ouvidas: mandavam-no de um lugar para outro, de Hue-
huetenango para Quetzaltenango, para El Quiché, a capi-
tal, s6 para assinar papéis; exigiam-lhe que contratasse um
advogado, que apresentasse testemunhas e, como falava o
espanhol com dificuldade e ainda nZo sabia ler nem escre-
ver, enganavam-no muito. Quase todo o seu tempo ele
dedicava a comunidade, o que o impedia de trabalhar o
bastante para ganhar a vida. Foi por isso que nos, seus
filhos, tivemos que procurar trabalho no lugar dele. Le-
vantavamos as trés da manha; cada um tinha a sua tarefa;
eu tinha que dar de comer aos cées e lavar o milho para as
panquecas; outras garotas faziam a massa e cuidavam do
fogo, enquanto os homens preparavam as suas ferramentas
a fim de irem para o campo. O café da manha eram pan-
quecas com sal. As vezes, quando havia, tomavamos min-
gau. As quatro da manha todos estdvamos prontos para ir



Na Guatemala, da opress3o ndo
escapam nem as criangas.

para o campo. Os habitantes da aldeia se chamavam uns
aos outros de porta em porta, aos gritos, a fim de sairem
juntos, porque noés trabalhdvamos em comunidade.

Em cada casa ficava uma mulher para a limpeza e a comida.
A noite comiamos panquecas com pimenta. Noés, as mu-
lheres, ficavamos sentadas no chao, cosendo. As vezes, os
meus irmados tocavam. Quando a noite chegava iamos dor-
mir. A casa tinha somente um cdmodo no qual todos dor-
miamos e comiamos juntos. Nés nos deitdvamos vestidos
no ch@o, em esteiras; por isso acham que os indios sdo
sujos. De fato, porém, fazia muito frio a noite no planal-
to; as casas sO tém tetos de folhas de palmeiras e paredes
de varas que deixam passar o vento gelado.

Aos domingos as mulheres vdo lavar roupa no rio e os
homens vdo ao povoado comprar sal e sabdo de que pre-
cisam, as vezes também vendem feijao da colheita e bichi-
nhos, uma espécie de caracOis que costumamos pescar €
que sdo muito saborosos.

Quando era crianga nunca fui ao povoado. O costume
entre nOs nao permite que a garota ande sozinha; tém que
ser pelo menos duas, porque a nossa vida se desenvolve em
comunidade. Além disso, havia, na nossa aldeia, uma casa
comunal, onde podiamos reunir-nos e celebrar as nossas
festas; uma vez por semana cumpriamos os ritos de nossos
antepassados e, uma vez ou outra os da Acdo Catolica.
Quando bem pequenos, 0s nossos pais nos ensinavam a
toda hora que é preciso sermos fiéis aos nossos antepassa-
dos, a nossa cultura, as nossas tradi¢des. Por exemplo,
antes de plantarmos, temos que pedir permissdo a terra
para feri-la, porque, para nos, a terra ¢ sagrada; s6 temos
direito de cava-la para nosso sustento. Do mesmo modo,
quando cortamos uma arvore ou galhos para construir as
nossas casas, se faz uma ceriménia a fim de pedir perdao a
Natureza. Tampouco temos o direito de colher flores. As
mulheres gravidas, durante a gestacdo, devem contar a
seus bebés tudo o que véem quando passam pelo campo;
dizer-lhes os nomes das plantas, das flores e dos animais;
explicar-lhes a cada instante, coisas da natureza. Quando a
crian¢a nasce, tem um ‘‘nahual’’ (ente natural que atua co-
mo espirito protetor, totem) que varia de acordo com o dia
do nascimento e que sempre é um animal; o nome nao lhe é
revelado até que seja adulto, a fim de que n3o sofra in-
fluéncia do carater do animal.

Nos catequistas, ensinamos a Biblia: é preciso memoriza-la
e na lingua indigena, porque ndo sabemos nem ler, nem es-
crever, nem falar espanhol. O padre somente vinha ao
povoado uma vez por més. Foi meu pai que me ensinou a
ser cristd quando ainda era muito pequena, logo que co-
mecei a falar; e também me ensinou a ser india e ndo me
tornar ladina (mesti¢a), dizia-me que nos, os indios, devia-
mos conservar os nossos habitos, porque de outra forma
perderiamos a nossa dignidade.

As vezes, quando havia algum nascimento ou casamento,
celebravamos festas nos ritos de nossos ancestrais; nesses
dias comiamos carne € panquecas € cada um, por sua vez,
usava da palavra para contar a histéria de seus antepas-
sados. Outras vezes iamos a festa do povoado e ali todos
ficavam a vontade: as pessoas bebiam até se embriagarem;
caiam mortos de bébedos, homens e mulheres. Meu pai e
minha mae também. Nessas festas se véem constantemente
mulheres embriagadas.

Lembro-me de meus quinze anos, foi em 1973. Pela pri-
meira vez meu pai foi preso. Acusaram-no de provocar
desordens, de atentar contra a autoridade soberana da
Guatemala. Minha mae teve que deixar-nos sozinhos para
procurar um advogado que cuidasse do processo de meu
pai. Achou um de El Quiché, que cobrava muito caro. Por
isso teve que trabalhar como servente e tudo o que ga-
nhava era para pagar ao advogado. E logo foi pronun-
ciada a sentenga e meu pai foi condenado a dezoito anos
de cadeia. Soltaram-no depois de um ano e dois meses,
mas o ameagaram de prendé-lo para o resto da vida se
tornasse a causar problemas.

Enquanto meu pai estava preso, apareceram uns ricagos e,
como ninguém sabia espanhol nos amedrontaram: fizeram-
se passar por engenheiros agrénomos e comec¢aram a medir
as terras e diziam aos camponeses que ou iam embora, ou
ficavam como assalariados, porque as terras eram deles.
Logo os pistoleiros nos ameagaram expulsar; entraram em
nossas casas, tiraram os nossos pertences e rebentaram
tudo, porque s6 tinhamos panelas de barro. Quando o meu
pai voltou, decidiu dedicar-se ainda mais a defesa de sua
comunidade até dar a sua vida por isso; e continuou fa-
zendo viagens a capital. Nessa época, entretanto, nds pen-
sdvamos que 0S Nnossos inimigos eram somente os grandes
latifundiarios. E ndo atentadvamos para o fato de que eram
todos os ricagos que nos perseguiam a nos, 0S camponeses.

Meu pai tomou contacto com o Instituto Nacional de
Transformagdo Agraria e 14 também lhe fizeram assinar
papéis, tornar a retomar contactos a fim de obtermos nos-
sos titulos de propriedade e lhe disseram que devia conti-
nuar cultivando a terra. Logo, no caminho de volta, foi
seqiiestrado por pistoleiros do proprietario, os quais o tor-
turaram e o abandonaram na montanha pensando que es-
tivesse morto. Entdo a minha mae teve que deixar-nos no-
vamente para ir ao povoado onde meu pai ficou hospitali-
zado pela influéncia dos padres; chegava a ver-nos s6 de
dois em dois meses. Um dia, os empregados do patrdo
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informaram que meu pai ia ser seqiiestrado novamente,
alguns sacerdotes entdo nos ajudaram a transferi-lo para
uma clinica particular. Ai ficou muito tempo, quase dois
anos. Quando saiu ja nd3o era o mesmo: sentia dores € nao
podia trabalhar no campo. Desforrou-se brigando com as
autoridades.

A partir de entdo jamais viajava sozinho, ia com outros
camponeses a capital. Mas os ricagos tripudiavam sobre
nos: nos pediam dezenove mil quetzales (1 quetzal = 1
délar), porque, segundo eles, a terra é propriedade nacio-
nal, significa que pertence ao Estado. Porém n6s campo-
neses ndo tinhamos nem vinte quetzales, nem em sonhos
podiamos ter dezenove mil.

Em 1977 meu pai foi mandado para a cadeia. Desta vez foi
acusado de comunista e terrorista, enquanto nos bem sa-
biamos que somente éramos pobres. A comunidade tentou
protestar contra as autoridades. Para se ir a um juiz tem
que ter um fiador; para se dirigir ao governador, precisa
ter um advogado; e para falar com os deputados ou com
os presidentes tem-se que sofrer todos esses contratempos,
passar por todas essas entrevistas em série, indo de um
personagem a outro. E preciso esperar e nds, camponeses,
ja nao temos tempo para esperar.

Comecamos entdo a nos organizar. Como ja disse, fui - sou
uma catequista fervorosa. Na comunidade comegamos a
refletir juntos sobre o que a Biblia nos diz. Por exemplo, a
historia de Judite me impressionou muito: cortou a cabeca
do rei para salvar seu povo. N6s também entenc emos que
frente a violéncia dos ricos, deviamos responder com outra
violéncia, a violéncia da justiga. Também nos ajudou mui-
to o exemplo de Moisés: Moisés conduziu o seu povo atra-
vés do mundo para salva-lo. Comegamos a construir acam-
pamento a fim de passarmos a noite na serra, com o obje-
tivo de impedir que as tropas nos matassem enquanto dor-
miamos. Ensinamos as criangas a ficarem de vigias de dia
para que pudessem prevenir-nos quando os soldados che-
gassem ao povoado. Este foi o inicio de nossa autodefesa.
E foi com base na Biblia que organizamos a nossa luta.
Também nos fortaleceu, por outra parte, o exemplo de
nossos antepassados entre os quais houve muitos martires e
grandes herois. Para que ficassemos trangqiiilos, tentaram
fazer-nos crer que ndo tinham lutado quando os conquis-
tadores chegaram; nés, porém, sabemos perfeitamente o
que aconteceu. N3o nos deixaram nada escrito € por isso a
Biblia nos ¢ util. Além do mais isso concorda com as
nossas proprias crengas, porque nds também temos um sé
Deus, o Sol, que é o coragao do céu.

Por isso nos organizamos, e a resposta foi uma incrivel
repressdo e, acima de tudo a perseguigdo aos catequistas.
Nisso foi libertado meu pai. No carcere, ele tinha conhecido
um mestico que era preso politico e que lhe explicou que
o inimigo ndo era somente aquele grande proprietario que
nos queria tirar nosso pedago de terra. Compreendeu ao
mesmo tempo que a nossa luta n3o poderia ser a mesma
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que no passado e que, ja que a sua vida estava em perigo,
tinha que optar pela clandestinidade e levar uma vida es-
condida. J4 nd3o se encontrava mais em casa e ia a lugares
que nem conheciamos, porque entendia que a nossa vida
estaria em perigo se estivéssemos juntos dele.

Os mais ativos da comundiade ndo demoraram a perceber;
passaram a reconhecer os dirigentes pelo sistema de coope-
rativas. Os Comités da Unidade Camponesa foram criados
em 1978; meu pai se alistou, porque nesse tempo ja per-
cebiamos os nossos problemas a partir do angulo politico.
De fato, nds chegamos por ndés mesmos a tal compreensao,
coisa nada extraordinaria, porque nos, os pobres, somos 0s
unicos que sabemos o que é fome, sofrimento e dor. Quan-
do do assassinato de cento e seis camponeses em Panzés —
homens, mulheres e criangas que jamais tinham provado
carne e nunca tinham possuido um par de sapatos — in-
tensificamos a nossa luta. A morte deles nos deu espe-
rangas, porque ¢ iniquo que o sangue de toda essa gente
seja esquecido para sempre: nosso dever nesta terra € revi-
vé-los.

Um de meus irmaos era catequista. O outro, secretario de
uma cooperativa da aldeia: este era seu inico crime; porém
o seqiiestraram e esteve durante dezesseis dias nas maos do
exército, e o torturaram. Ele s6 tinha quatorze anos, arran-
caram-lhe as unhas, cortaram-lhe a lingua, destruiram-lhe
as plantas dos pés; queimaram-lhe a pele: eu o vi com os
meus préprios olhos e ndo o esquecerei jamais! Um dia, o
exército fez circular um aviso entre as comunidades, orde-
nava que todos se apresentassem no dia seguinte numa das
aldeias para assistirem ao castigo que os guerrilheiros iam
receber. ‘‘Certamente meu filho vai estar ali’’, disse ma-
mae. Caminhamos parte da noite e o dia seguinte para
chegar 14. O meu pai, que tomou conhecimento do desapa-
recimento de meu irmao, nos acompanhou. As oito da ma-
nha, chegou o caminhao militar; fizeram descer uns vinte
homens ja sem qualquer aparéncia humana e entre eles
desceu meu irmdozinho. Custou-nos reconhecé-lo e nem
estavamos muito seguros de que fosse ele: estava tdo
desfigurado que nem parecia um ser humano. Pudemos ver
entdo os sofrimentos de nossos camaradas e constatar que
chamavam de guerrilheiros as pessoas da aldeia vizinha ou
conhecidos nossos que tinhamos encontrado nas fazendas:
entre outros, os catequistas € meu irmaozinho.

E tive que assistir a essa coisa horrivel que foi a grande
amargura de minha vida. Até esse momento, 0 meu maior
sofrimento foi o de ver a minha amiga, catequista tambér,
morrer perto de mim, intoxicada pela passagem de um
avido que nos sobrevoava langando fumigentes.

Puseram os prisioneiros em fila, vestidos de soldados; o
capitdo que comandava o pelotdo fez um discurso que era
interrompido de vez em quando a fim de ordenar ao pe-
lotdo que mantivesse de pé os prisioneiros. Foram levan-
tados a coronhadas, eles, porém, caiam de novo. Ao ter-
minar o discurso, o capitdo declarou que todos os subver-



Como mulher tomei a
decisdo de ndo me
casar e de nao ter
filhos... Eu ndo podia
suportar que
acontecesse a um de
meus filhos o que
sucedeu a meu irmdo.

sivos seriam tratados dessa maneira. Quando deu ordem
para que os despissem, foi preciso cortar os uniformes,
porque o sangue das feridas grudava o tecido a pele. Seus
corpos estavam desfigurados. Foram amarrados e amon-
toados; logo o capitdo ordenou que lhes jogassem gasolina
e ateassem fogo. Eu olhava o meu irm@o que ndo morreu
imediatamente, nem os outros. Havia aqueles que grita-
vam; outros ja ndo podiam respirar e ndo gritavam, mas
continuavam-se movendo e retorciam os corpos. Desgra-
cadamene, em nossos casebres ndo havia 4gua e ndo podia-
mos apagar o fogo; quando chegou a agua ja era muito
tarde.

Os soldados se retiraram gritando alegremente: ‘‘Viva o
exército! Viva o presidente Lucas! Morte aos guerrilhei-
ros!”’ Minha mae abragava ainda o corpo do meu irmao;
eu chorava; todos choravamos e tinhamos 6dio. Nao po-
diamos demonstra-lo matando como eles matam; porém o
odio fortaleceu o nosso desejo de luta. Meu pai ndo cho-
rou; ficou imovel, assistindo a tudo sem esbogar um gesto.

Quando voltamos para casa, estavamos meio loucos, como
se tivesse sido pesadelo. O meu pai saiu logo ap6s dizendo
que tinha muito que fazer pelo seu povo, tinha que ir de
aldeia em aldeia para contar o que tinha acontecido. Nessa
ocasido abandonou a casa definitivamente. Pouco depois
foi minha mae que decidiu percorrer as regides de Chi-
maltenango e de Huehuetenango para testemunhar o que
tinha visto. Dizia ela: ‘“‘Como mulher, tenho que contri-
buir com o meu testemunho a fim de que outras maes ndo
sofram o que sofri e ndo presenciem a tortura e o assassi-
nato de seus filhos’’. Levou com ela a minha irm3@ menor;
também se foram meus irmaos e minha irma de nove anos,
ela disse que ia para a guerrilha, para ndo morrer de fome
nem acabar assassinada pelos soldados.

Pouco tempo depois meu pai foi assassinado. Com um gru-
po de camponeses decidiu ocupar a embaixada espanhola
na capital para protestar contra a repressao em El Quiché.
Nessa ocasido vinte e um indigenas provindos das comuni-

dades Quinché, Ixil, Achi e Pocomchi, mais um operario,
um colono e quatro estudantes foram queimados vivos na
embaixada. Houve apenas um sobrevivente que foram pe-
gar no hospital e o seqiiestraram; o cadaver dele, alguns
dias ap6s, foi jogado na porta da Universidade. A conse-
qiiéncia desse golpe a embaixada foi a criagdo da Frente
Popular 31 de Janeiro, formada por seis organizagdes de
massa juntamente com a organiza¢do dos Cristaos Revo-
lucionarios Vicente Menchu. A referida Frente foi organi-
zada no dia seguinte ao da morte do meu pai. A chacina da
embaixada foi uma licdo a mais para que nos organizasse-
mos cada vez mais solidamente.

A minha mae morreu trés meses depois: os chefes militares
a estupraram e torturaram como fizeram com o meu ir-
mao. Fizeram-na sofrer durante muito tempo para que de-
nunciasse os guerrilheiros. N6s sabiamos que eles estavam
la para cima nas montanhas distantes. Desciam, as vezes
para pegar alimentos; de inicio, nés ndo tinhamos con-
fianca neles; logo, porém, entendemos que eles tinham,
pelo menos, armas para lutar contra o exército, enquanto
que nods, no inicio de nossa autodefesa, utilizdvamos ape-
nas as armadilhas inventadas pelos nossos antepassados.
Foi a minha mae que, indo de um povoado a outro, co-
nheceu os guerrilheiros. Quando ela nao esperava outra
coisa que a morte, quase agonizante, o comandante man-
dou que lhe pusessem soro e lhe dessem de comer.

Eles a reanimaram, e quando recobrou as forgas, continua-
ram a tortura-la. O ser humano pode suportar muitos gol-
pes, mas a sua resisténcia tem os seus limites, muitas vezes.
A agonia de mamae comegou de novo. Puseram-na de-
baixo de uma arvore, em campo aberto, seu corpo se en-
cheu de larvas. Ha uma mosca que pousa nas feridas, 14 na
nossa terra, e poe ali os seus ovos de vermes. Os soldados
tomavam conta dia e noite para ninguém ir liberta-la. Ela
resistiu muito tempo, mas logo veio a morrer debaixo de
sol e ao frio. Nem sequer nos permitiram recolher o cada-
ver. A tropa ficou até que os abutres e os cies a devora-
ram. Esperavam dessa forma nos atemorizar. Ela ndo tem
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sepultura. Mas n6s fomos informados de tudo o que acon-
teceu com ela, pelas noticias que escutamos das pessoas
que viram e souberam.

Noés, seus filhos, os 6rfaos, tinhamos que encontrar ou-
tra forma de luta: era impossivel prosseguir do mesmo
modo. Ha& anos fui trabalhar como doméstica na cida-
de, pensando que a coisa mudaria. Porém, a patroa rica
com quem eu trabalhava pediu-me que tirasse as roupas
indigenas. ‘O que dirdo os meus amigos se te encontram
na minha casa com essa roupa?’’, dizia-me. ‘‘Eu te adianto
dois meses de salario para comprares roupas; se nao, tens
que ir embora.’”’ Ela sabia muito bem que eu falava so-
mente o espanhol, que nao conhecia a cidade. Dava-me de
comer panquecas € ao cachorro dava carne; compreendi
entdo que para eles um indio é pior que um cachorro.
Porém, depois da morte de meus pais, considerei-me co-
varde por nao querer comprometer-me mais intensamente
com a nossa luta. A mim, que sou a mais velha, eram as
minhas irm3s menores que me davam coragem. Diziam-me
elas que a Ginia maneira de honrar o sangue derramado por
nossos pais era lutar e seguir o caminho que nos tinham
tracado.

Os meus irmaos tinham escolhido outras formas de luta.
Nos separamos. Eu nada sei deles nem eles de mim. No
que me diz respeito, optei pela luta de massas e me uni a
organiza¢do dos Cristdos Revolucionarios. Embora nessé
tipo de luta se corram maiores riscos. Em todo caso, a
minha experiéncia de catequista e o fato de ter visitado
todas as etnias do pais muito me ajudaram. Procurei
aprender corretamente o espanhol, o que era necessario
para nos entendermos uns aos outros, uma vez que eu
conhego trés linguas indigenas, mas ninguém pode conhe-
cer as outras vinte e uma linguas que se falam na Guate-
mala.

Como mulher tomei a decisao de nio me casar e de n#o ter
filhos. Segundo a nossa tradi¢do isso é uma coisa inacei-
tavel: uma mulher deve ter filhos e a nds nos agrada té-los;
eu, porém, ndo podia suportar que acontecesse a um de
meus filhos 0 que sucedeu a meu irm3o. Muitas vezes, nos
meus momentos de sofrimento, desejei que minha mae ti-
vesse abortado e que jamais me tivesse dado a luz. Antes
de ter filhos é preciso mudar a situagdo. Nao se pode ima-
ginar o que € o sofrimento quando ele é duramente forte.
Faz tanto tempo que estamos naquele lugar sofrendo, es-
perando. Os mestigos festejam o dia de Tectin Umaéan, um
heréi indigena que lutou contra os espanhdis. Nés nos
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negamos a festeja-lo porque ndo podemos aceitar que o
nosso combate se reporte ao passado, como se tivesse ter-
minado. No6s ndo cessamos ainda de lutar. Os indios sdo
considerados idiotas porque baixam a cabega, porque ndo
sabem falar, mas n6s temos plena consciéncia do que somos
e dos direitos que temos. Foi justamente tal consciéncia
que me fez renunciar a ter filhos e me levou a comprome-
ter-me em nossa luta. Nao quero t3o pouco um noivo,
porque seria uma dor a mais: seguramente 0 matariam e
nao quero chorar mais uma vez. Noutra época eu tive um
namorado que era da minha raga; foi para a cidade so-
nhando casar-se quando regressasse, ter sua casa, viver em
paz. Isso, porém, para mim, ndo era possivel. Ja ndo sou
dona de minha pequena existéncia; o mundo no qual vivo é
tdo cruel, tdo sanguinario que vai acabar comigo de um
momento para o outro. Por isso eu ndo posso fazer outra
coisa sendo lutar, praticar essa violéncia que aprendi na
Biblia.

Além do mais, nao creio que a Biblia sirva para explicar tu-
do. Da mesma forma disse a um camarada marxista que se
surpreendeu que uma cristd como eu desejasse fazer a re-
volu¢do: o marxismo tampouco encerra toda a verdade: e
eu lhe mostrei que se eu combatia era para que me tra-
tassem como um ser humano. Ndo faz muito que ousei
discutir dessa forma, sobretudo com os camaradas ho-
mens, porque também existe o problema do machismo.
Ainda agora, que me tornei dirigente, fiz mal em criticar
um camarada e lhe dar um castigo, porque os homens
dificilmente aceitam isso quando vem de uma mulher. Po-
rém, consegui obter algumas coisas. E sinto que fiz um bom
trabalho para o meu povo, embora ainda tenha de apren-
der muito e tenha um longo caminho a percorrer.

E isto que posso deixar como meu testemunho. Ha todavia
uma por¢do de pequenas coisas que seria longo contar.
Luto para ser reconhecida e tratada como um ser humano.
Certa vez escutei um mesti¢co que dizia: ‘‘Sou pobre, po-
rém escutem, nao sou um indio’’, e mais tarde conheci
mesticos que combatiam conosco e que compreenderam
que éramos iguais a eles e como eles, seres humanos. Se
lhes narrei a minha vida, se aproveitei esta possibilidade, é
porque sei que o meu povo ndo pode contar a sua historia,
a qual, porém, n3o é diferente da minha. Nao sou a tinica
orfa; quase todos os meus vizinhos, todos os meus amigos
e conhecidos foram assassinados e deixaram criang¢as orfas.

(Testemunho recolhido por Elisabeth Burgos)
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Philip Potter, na Sexta Assembléia,
em Vancouver B.C., Canad4, 1983.

Permitam-me dar-lhes, mais uma vez, cordiais boas-vindas
a esta Sexta Assembléia do Conselho Mundial de Igrejas
que se realizara em Vancouver. E a segunda vez, nestes
trinta e cinco anos de existéncia do Conselho, que a As-
sembléia se reiine na América do Norte. A outra foi a
Segunda Assembléia, realizada em Evanston, Illinois (Esta-
dos Unidos) em 1954, e cujo tema foi ‘“Cristo, a espe-
ran¢ca do mundo’’. Reunimo-nos, entdo, numa época de
temor e desespero, caracterizada pelo enfrentamento entre
o Leste € o Oeste e pelas lutas sustentadas pelos povos de
todo o mundo para conseguir a justi¢a politica, econdmica
e racial. A “‘caga as bruxas’’ empreendida por McCarthy
fazia estragos nos Estados Unidos e seus efeitos foram
sentidos na Assembléia. Contudo, podemos dizer juntos
na Mensagem de Evanston:

““Aqui, onde nos encontramos (submetidos ao juizo de
Deus e nas sombras da morte), Jesus esteve conosco. Veio
a nos, como verdadeiro Deus e verdadeiro homem para
buscar-nos e para salvar-nos. Embora féssemos inimigos
de Deus, Cristo morreu por nés. Nos o crucificamos, mas
Deus o ressuscitou dentre os mortos. Ele ressuscitou.
Triunfou sobre as forgas do pecado e a morte. Uma nova
vida comecou. E no poder de sua ressurrei¢cdo e de sua
ascen¢d@o aos céus, enviou ao mundo uma nova comuni-
dade que estd unida por seu Espirito, que compartilha sua
vida divina e tem a missdo de anuncig-lo no mundo in-
teiro’’ (Informe de Evanston, p. I).

Essas palavras continuam sendo apropriadas neste momen-
to em que nos reunimos — quase trinta anos depois — sob
o tema ‘‘Jesus Cristo, vida do mundo’’. Vimos a Van-
couver compartilhando a vida divina em Cristo e dese-

jando oferecé-la, em toda a sua plenitude, aos povos do
mundo. Em comparagdo com a Assembléia de Evanston,
constituimos, nesta ocasido, uma reunido muito mais re-
presentativa de pessoas procedentes de todas as partes do
mundo. Além disso, pesa sobre nossa reunido uma atmos-
fera de temor e desespero muito mais sombria do que em
1954. O enfrentamento entre o Leste e o Oeste, e entre o
Norte e o Sul, bem como os conflitos por motivos de sexo,
raga, classe e religido em numerosos paises sdo, atualmen-
te, muito mais violentos e complexos. A propria sobrevi-
véncia da espécie humana se vé diariamente ameagada.

Na Quinta Assembléia, realizada em Nairobi em 1975, ti-
vemos a sensa¢do de nos encontrarmos no deserto, como
os filhos de Israel depois do Exodo, cheios de duvidas e
temores. Nao obstante, apesar da dor e dos conflitos que
vivemos durante essa reunido, ndo abandonamos as po-
sicdes que haviamos adotado, nem os programas que ha-
viamos iniciado apds a Quarta Assembléia, realizada em
Upsala em 1968. Pelo contrario, fiéis a nossa vocagao, nos
comprometemos a continuar avan¢ando e a empreender
programas mais concretos, inclusive polémicos. Exami-
nando o relatério oficial ‘“De Nairébi a Vancouver’’, que
o Moderador apresentou ja com abundancia de detalhes e
perspicacia, podemos ver que, no deserto de nosso tempo,
temos sido capazes de receber e proclamar a palavra de
vida de Deus; mais do que nunca, temos estabelecido con-
tatos com uma diversidade maior de pessoas e visitado
mais Igrejas do que nunca; temos trabalhado em prol da
unidade da Igreja e da renovagdo da humanidade; temos
tentado responder as necessidades humanas em todas as
partes do mundo e ser solidarios com os oprimidos e os
despojados; temos falado e agido em situagdes de conflito.



Em sentido ‘profundo, a Igreja, por sua propria natureza,
esta sempre no deserto, prosseguindo sua peregrinagio
para a Cidade de Deus ou, como diz a Carta aos Hebreus
para o mundo (oikoumene) vindouro (2.5). A Igreja é o
Povo de Deus, criado e consagrado através do Exodo, na
morte e ressurrei¢do de Cristo. Ela é chamada a participar
dos sofrimentos de Cristo pela salvagdo do nosso mundo
quebrantado e dividido. No comego da sua histéria, a Igre-
ja era uma comunidade de pessoas dispersas por todo o
Império Romano, carentes de qualquer estatuto juridico
ou social, e expostas a0 agoitamento, a persegui¢do e a
morte.

A Primeira Carta de Pedro dirigia-se a essas igrejas da
diaspora. Temos usado uma passagem dessa Carta para
uma das imagens de vida dos nossos estudos biblicos pre-
paratérios desta Assembléia (1 Pedro 2.4-10). Intitula-se
““Casa de Pedras Vivas’’, que se entende como imagem da
Igreja. Gostaria que meditassemos um momento sobre o
que significa a Igreja como ‘‘casa de pedras vivas’’, num
mundo hostil que aspira a ser uma casa de pedras vivas,
uma comunidade que vive do intercimbio fraterno com-
partilhado na justica e na paz. Espero que esta meditagdo
biblica nos ajude a refletir sobre o que temos aprendido
durante estes trinta e cinco anos de existéncia do Conselho
Mundial de Igrejas, sobre a natureza e a vocagao das igre-
jas e do proprio Conselho, como comunidade de Igrejas.
Pedro exorta as igrejas da diaspora:

““Achegando-vos a ele, pedra viva, rejeitada certamente
pelos homens, mas para Deus escolhida e preciosa, vOs
também, como pedras vivas, sois edificados como casa es-
piritual e sacerdocio santo, para oferecerdes sacrificios
espirituais agraddveis a Deus, por intermédio de Jesus
Cristo’’ (I Pedro 2.4, 5).

Cristo € a pedra viva e preciosa enviada por Deus. Como
diz o Salmista, ‘‘A pedra que os arquitetos rejeitaram tor-
nou-se depois pedra angular’’ (118.22). Desse modo, Cris-
to, rechagado e crucificado, é agora o Senhor ressuscitado
portador de vida. Esse é o fundamento da nossa fé e a base
do Conselho Mundial de Igrejas.

Na realidade, segundo os Evangelhos, o proprio Jesus
mencionou este salmo, o ultimo de uma série de salmos
chamada ““Halel’’ (Louvores) que eram cantados em Jeru-
salém durante e depois da grandes festas (Salmos 111-118).
O Salmo 118 era cantado depois da Pascoa — alimento
que constituia o lago de unido do povo de Israel na véspera
do Exodo. Jesus citou esse versiculo do Salmo 118 na dis-
cussdo que manteve com as autoridades religiosas que pla-
nejavam a sua morte (Marcos 12.1-12), as vésperas do que
Lucas chama de sua partida (Lucas 9.31). Disse aos seus
discipulos que iria ser desprezado € morto e que ressusci-
taria depois de trés dias (Marcos 8.31). Ao recordar a sua
experiéncia com Jesus e o que aprendeu com ela, Pedro diz
as igrejas da di4aspora, na Asia Menor, tal como nos diz
hoje, que confessar o Cristo significa participar dos seus
sofrimentos e compartilhar a sua vida ressuscitada. Con-
vida-as, e nos convida a nés, a continuar caminhando, dia
apos dia, para Cristo, pedra viva, para que, também nos,
sejamos pedras vivas, compartilhemos sua vida e conti-

nuemos seu ministério de sofrimento pela humanidade com
jubilosa esperanca. '

Entretanto, ser pedras vivas significa para os crentes n3o
permanecer isolados, sozinhos, petrificados, mortos. Pelo
contrario, recebem a vida e s3o edificados como casa
(oikos) animada pelo Espirito. Cristo é a pedra angular, e
o Espirito permite que os que vém a Cristo sejam edifi-
cados (oikodomein) como essa casa.

Pois bem, a palavra casa era rica de significados no pensa-
mento dos povos do Oriente Médio. Queria dizer, entre
outras coisas, comunidade, nac¢ao, cultura, modo de vida,
estrutura, ambiente. Deus disse a Abrado que saisse da
casa — bayith, oikos — de seu pai (Génesis 12.2), isto é,
que abandonasse a sua nagdo e a sua cultura para formar
uma nova casa, oikos, mediante a aliang¢a; uma casa fun-
dada na sua fé em Deus e na sua obediéncia a ele (Génesis
15.6; 17.12-13). Essa nova casa, esse novo povo de Deus,
viu-se subjugado na ‘‘casa de servidio’ no Egito. Me-
diante o Exodo, foi libertado do Fara6 (palavra derivada
do egipcio per-aa, a Grande Casa) e chegou a ser ‘‘a casa
de Israel’’. Esta casa recebeu normas de vida que se ba-
seavam na sua libertagdo do Egito e eram orientadas pela
palavra libertadora do pacto (Exodo 10.23). A fim de que
a casa de Israel continuasse sendo plena e constantemente
consciente da natureza da sua existéncia e da sua missdo,
criou-se a casa de Deus, o lugar de culto, o templo, no
qual o povo oferecia sua vida e seu trabalho a Deus e dele
recebia a graga renovadora.

O drama do povo de Israel é que foi deixando de ser fiel ao
Fundador da casa e se adaptou as atitudes espirituais e éti-
cas das casas e culturas que o rodeavam, oikoi. Também
deixou de viver como uma familia fiel ao pacto, comparti-
lhando uma vida comnum na verdade, na justica e na paz,
como repetidamente os profetas que haviam recordado.
Por exemplo, disse Jeremias:

““Nao vos fieis em palavras enganadoras que dizem: Tem-
plo de Javeh, templo de Javeh, templo de Javeh é este.
Mas se melhorardes completamente vossos caminhos e
vossas obras; se verdadeiramente praticardes a justi¢a entre
0 homem e o seu préximo, se ndo oprimirdes o peregrino,
o Orfdo, a viuva, nem derramardes neste lugar o sangue
inocente, nem andardes, para desgraga vossa, atrds de deu-
ses alheios, entdo eu vos farei morar neste lugar, na terra
que dei a vossos pais para sempre... E, por acaso, a vossos
olhos uma caverna de bandidos esta casa, na qual é invo-
cado o seu nome? Eis que também eu o vejo diz Javeh”
(Jeremias 7.4-7, 11).

O que diz Jeremias é que o povo de Deus, a casa de Israel,
repousa sobre certas qualidades e obrigagdes — justica e
misericordia — e sobre uma fidelidade absoluta a Deus,
Senhor da casa. O seu fundamento é a Torah, a Lei, as
palavras da Alianca. Toda casa é realmente construida so-
bre as qualidades que permitem aos seus habitantes viver
juntos em comunidade e desfrutar o bem-estar comum
(shalom, paz). Quando faltam essas qualidades, a casa n3o
se sustém. As institui¢des e estruturas, oikoi, adquirem um
carater demoniaco, quando as pessoas perdem essa for¢a
vital, essa integridade e essa determinag3o claras, que lhes



permitem analisar, retificar e transformar a sua situagéo.
Por conseguinte, chega um momento em que essas estru-
turas devem ser destruidas a fim de que outras novas
possam ser edificadas — uma nova casa, oikos — sobre
uma base nova ou uma nova alianga que permita, a cada
um, ser responsavel por si mesmo e pelos demais, diante de
Deus (Jeremias 31.27-34). Foi isso o que Jesus fez, quando
disse que se destruiria o antigo templo na sua crucifixdo e
que em trés dias ele tornaria a edifica-la pela sua ressur-
reicdo (Jozo 2.19-21).

Pedro afirma que no Cristo crucificado e ressuscitado se
edificou essa nova casa e que todo aquele que dele se apro-
xima é pedra viva que faz parte integrante da casa, com-
partilha uma vida comum e oferece a sua vida inteira e a
de todos a Deus, no Espirito e por Jesus Cristo. Pedro
continua falando, e emprega, de forma nova, algumas das
velhas imagens utilizadas na casa de Israel, quando fala
dos crentes como ‘‘raca eleita, sacerdécio real, nagdo san-
ta, povo adquirido por Deus’’ (1 Pedro 2.9). Com isso ele
quer dizer que os crentes, como pedras vivas, derrubam as
barreiras do racismo e se estdo convertendo na verdadeira
raca humana feita & imagem de Deus; que todos aqueles
que créem, mulheres e homens, s3o sacerdotes do Rei e
Soberano de suas vidas, as quais, juntamente com o mun-
do, oferecem a Deus através de seu culto e de seu teste-
munho; que o nacionalismo, com todas as suas atitudes de
exclus3do, da passagem a uma comunidade consagrada a
Deus € a seu designio de unir numa sé casa, oikos, todas as
nagdes em sua diversidade; e que todos s3o o povo de
Deus, isto é, um sinal do designio de Deus (oikonomia,
administra¢do da casa) de unir todos os povos numa fami-
lia humana, na justica e na paz. Esta casa ¢ a que havera
de anunciar as maravilhas de Deus, que tirou o seu povo
das trevas levando-o para sua admiravel luz (1 Pedro 2.9).
Esse é o modo como Pedro expressa o que o Credo nos faz
confessar: ‘‘Creio na Igreja, una, santa, catdlica e apos-
télica.” .

Esta imagem e esta concepg¢do da casa viva (0ikos) € a que
tem motivado o movimento ecuménico. Como se sabe,
‘“‘ecuménico’’ deriva da palavra grega oikoumene, toda a
terra habitada. E um termo que passou ao uso comum
quando Alexandre, o Grande, estava conquistando o
Oriente Médio. Era sua inten¢do que os povos saissem de
seu isolamento cultural e participassem de uma vida cos-
mopolita através-da qual descobrissem a sua verdadeira
humanidadg. Isso era a oikoumene. Quando os romanos
conquistaram o mundo helénico, seus governantes foram
saudados como senhores e salvadores da oikoumene.

*Sobre a base destes antecedentes, podemos entender por
que se empregou essa palavra ao traduzir-se para o grego o
Antigo Testamento e ao escrever-se 0 Novo Testamento. O
Salmo 24.1 diz o seguinte: “De Javeh é a terra e a sua
plenitude; o mundo (oikoumene), e todos os que nele habi-
tam’’. Nao César, mas Javeh — o qual sempre esteve e
esta presente no mundo — é o Senhor e o Salvador da
oikoumene; quem o governa na verdade, na justica e na
paz; e manifesta o seu designio através do povo da alianga,
a casa de Israel. Seu designio é que toda a oikoumene o
reconheca como verdadeiro Senhor e Salvador. Através

dele, a humanidade verdadeira se converte numa promessa
e numa realidade. O Novo Testamento nos fala, por exem-
plo, da pregacdo de Paulo em Tessalonica e da formagdo
de uma ‘‘igreja-casa’’. H4 tumulto ‘contra os cristdos e
alguns s3o causados ante as autoridades da cidade: ‘“‘Estes
homens que amotinam o mundo oikoumene estdo agora
aqui... e todos eles contrariam os decretos de César, di-
zendo que ha outro rei, Jesus’’ (Atos 17.6-7).

O movimento ecuménico €, pois, 0 meio pelo qual as Igre-
jas, que formam a casa (0ikos) de Deus, estdo procurando
viver e testemunhar perante o mundo todo, de modo tal
que a transformagdo da totalidade da oikoumene — ao
converter-se na oikos de Deus, gragas a Cristo crucificado
e ressuscitado, e no poder do Espirito, portador da vida —
venha a ser uma realidade. O Conselho Mundial de Igrejas
foi criado em 1948, precisamente como um meio para que
esse processo tivesse lugar no conjunto da vida e no teste-
munho das Igrejas, em resposta a todas as exigéncias de
Deus no tocante a vida da oikoumene. O que temos nds
aprendido durante estes trinta e cinco anos da viagem
ecuménica sobre a natureza e a vocagao das Igrejas que se
comprometeram a ser uma comunidade (koinonia)? Eis
aqui uma outra maneira de expressar aquilo a que Pedro
chama “‘a casa’’ (oikos), formada pelas Igrejas espalhadas
pelo mundo todo e que, juntas, constituiram o Conselho
Mundial de Igrejas.

Em primeiro lugar, aprendemos a ser uma comunidade de
confissdo. De fato, a base do Conselho Mundial consiste
em ser ‘‘uma comunidade de Igrejas que confessam o Se-
nhor Jesus Cristo como Deus e Salvador, de acordo com o
testemunho das Escrituras, e procuram responder juntas a
sua voca¢do comum para gloria do unico Deus, Pai, Filho
e Espirito Santo’’.

Reuniram-se as Igrejas, apds séculos de separagdo, numa
comunhdo fraterna de comunidades confessantes que vi-
vem ‘‘conforme as Escrituras’’. Gragas a renovag¢ao biblica
dos tultimos cingiienta anos aproximadamente, as Igrejas
voltaram a atencdo para as palavras de Pedro: ‘‘Porque
chegou o momento de comegar o juizo pela casa (oikos) de
Deus’’ (1 Pedro 4.17). Este foi o descobrimento revolu-
cionario de Martinho Lutero, de cujo nascimento celebra-
mos este ano o qiiingentésimo aniversario. Foi ele quem
trouxe novamente a palavra soberana de Deus, que julga e
salva, ao centro da vida da Igreja, para que esta pudesse
ser reformada e, numa reforma constante, se tornasse
numa verdadeira casa de pedras vivas.

Através do Conselho Mundial, as Igrejas tém sido levadas
a compartilhar entre si as formas em que confessam a sua
fé e, corrigindo-se mutuamente, as vezes tém-se dado conta
da sua incapacidade de viver conforme as exigéncias do
Evangelho. O movimento ecuménico é, antes de tudo, um
chamado as Igrejas para o arrependimento (metanoia).
Uma convers3o do cora¢do e do espirito ao oferecimento e
as demandas de Cristo — pedra viva — e uma abertura
maior para a confissio comum da fé, com audacia e com
alegria, em meio as tormentas deste mundo.

Desejo dar um exemplo dos progressos que fizemos como
comunidade confessante. Quando as Igrejas Ortodoxas € as



Igrejas da Reforma se uniram para formar o Conselho,
havia entre elas uma grande falta de confianga. Indepen-
dentemente de n3o se aceitarem como Igrejas no pleno
sentido da palavra, tinham atras delas uma longa histéria
de proselitismo: Igrejas que professavam a sua fé dentro de
um espirito de competi¢do e procuravam converter fiéis de
outras Igrejas. Na terceira Assembléia, realizada em Nova
Délhi em 1961, quando o Conselho Missionario Interna-
cional se integrou no Conselho. Mundial de Igrejas, foi
aprovada uma declarac¢o sobre o tema ‘‘Testemunh ' Cris-
tao: Proselitismo e liberdade religiosa’’. Fez-se um apelo as
Igrejas para que rejeitassem qualquer forma de proseli-
tismo a fim de que, desse modo, tornassem mais fiel e mais
convincente o seu testemunho comum de Cristo. Dentro
desse mesmo espirito, o Concilio Vaticano II fez, em 1965,
uma declaragdo sobre a Liberdade Religiosa. Depois, em
1970, o Grupo Misto de Trabalho da Igreja Catélica Ro-
mana e o Conselho Mundial de Igrejas redigiram um do-
cumento de estudos sobre ‘‘Testemunho Cristdo e Proseli-
tismo’’, no qual se fazia ressaltar com mais vigor ainda a
importancia do testemunho comum. Em 1980, esse mesmo
Grupo Misto de Trabalho decidiu publicar uma declaragio
sobre o ‘““Testemunho Comum’’, onde se expunham mui-
tos exemplos de como algumas comunidades cristds con-
fessavam a sua fé com palavras e obras. Por intermédio do
Conselho Mundial, as Igrejas puderam, assim, superar mui-
tos obstaculos que se opunham ao seu testemunho comum
como Igrejas, comunidades de base ou grupos de agdo.
Freqiientemente n3o se tem dado a este fato surpreendente
a devida importancia. Além disso, nés aprendemos a des-
cobrir o significado das palavras de Pedro em sua carta:
“Antes santificai a Deus, o Senhor, em vossos coragoes, e
estai sempre preparados para apresentar defesa, com man-
siddo e reveréncia, ante todo aquele que vos pergunte a
razd@o da esperanc¢a que ha em vés’’ (1 Pedro 3.15). Nao
me refiro aqui as importantes reflexdes teoldgicas que en-
cerra a frase ‘‘ dar razdo da esperanga que ha em vos’’,
mas, antes, a0 modo como as Igrejas tém encorajado o
dialogo com pessoas de outras religides e ideologias, € mes-
mo com pessoas que ndo professam nenhuma delas. A
natureza desse dialogo é o que expde Pedro. Da mesma
maneira que respeitamos Cristo, devemos respeitar aqueles
com quem dialogamos. Num sentido profundo, Cristo esta
presente junto a pessoa que espera algo de nés. Por isso,
devemos estar dispostos a escutar o nosso préximo, para
recebermos dele Cristo, uma palavra de juizo e de pro-
messa. Nossos critérios serdo as Escrituras; devemos acei-
tar que se renove a nossa fé quando pedimos ao Espirito
Santo que ilumine os outros. Dentro deste espirito, as Igre-
jas e os cristaos estdo se renovando para serem comunidades
confessantes, facilitando, assim, a construgdo da ‘‘casa de
pedras vivas’’.

Em segundo lugar, chegamos a uma nova compreensao das
Igrejas como comunidades de aprendizagem, embora essa
func¢do tenha sido, logicamente, uma caracteristica da Igre-
ja desde a sua origem. Pedro emprega uma imagem muito
vivida para descrever o que acontece aos que s3o batiza-
dos, aos que, tal como na igreja primitiva na véspera da
Pascoa, se despojam de suas vestes e entram nas aguas do
batismo, e sdo crucificados com Cristo, ¢ saem das aguas
em Cristo ressuscitado, e se vestem com novas vestes. Pre-
cisamente antes de falar da casa de pedras vivas, diz
Pedro:

““Despojando-vos, pois, de toda maldade, de todo engano,
de hipocrisias e invejas, e de toda sorte de maledicéncias,
desejai, como criancas recém-nascidas, o leite espiritual
ndo adulterado, para que, por ele, crescais para a salvagdo,
se é que ja haveis experimentado a benignidade do Senhor’’
(1 Pedro 2.1-3).

O cristdo é como uma crianga recém-nascida que do fraco
seio de sua mée tenta avidamente obter o alimento que lhe
permitira crescer e tornar-se uma pessoa completa. Apren-
der é esse processo intimo de experimentar a benignidade
de Deus, o que ele fez e o que deseja que se faga para que
o mundo se converta num verdadeiro lar (oikos). Pedro
cita implicitamente o Salmo 34, que descreve como desco-
brimos a bondade de Deus nas dores da nossa existéncia
com nossos semelhantes, no mundo. Aprender da Biblia é
um processo pelo qual as pessoas se relacionam com Deus
e com o seu caminho de verdade, justi¢a e paz, a fim de
que possam, obedientes, seguir por esse caminho em suas
relagdes mutuas e estendé-lo as relagdes entre as nagdes.
Disse Moisés:

““...Javeh me disse: Reiine-me o povo, para que Eu os faca
ouvir as minhas palavras, as quais aprenderdo (Ramadh),
para temer-me todos os dias que viverem sobre a terra, e as
ensinardo aos seus filhos... Ordenou-me também Javeh,
naquele mesmo tempo, que vos ensinasse as leis e os pre-
ceitos que deveis observar na terra que ides possuir’’ (Deu-
terondmio 4.10, 14).

O profeta Isaias pede a Deus:

““Com minha alma te desejei durante a noite, e enquanto
dure o espirito dentro de mim, madrugarei buscando-te;
porque, quando os teus juizos se exercem na terra, os habi-
tantes do mundo (enoikountes, em grego) aprendem a jus-
tica’ (Isaias 26.9).

Essas e muitas outras passagens do Antigo e do Novo Tes-
tamento nos mostram que aprender nao significa simples-
mente adquirir conhecimentos e praticas, ou estar prepa-
rado intelectualmente, ou, entio, saber de cor algum cate-
cismo doutrinal. Significa, muito antes, que, com todo o
nosso ser e com todas as outras pessoas, nos colocamos em
relagdo com Deus através da revela¢ao que ele nos faz de si
mesmo. Assim, 0 nosso horizonte se amplia e se fortalece a
nossa vontade de estar em harmonia com Deus e com o
nosso préoximo, em palavras e ¢bras. Isaias aponta clara-
mente a motivagdo geral da aprendizagem ao dizer que,
quando o crente aspira a Deus — como a crianga aspira ao
seio da ma3e —, essa aspiragdo nao se refere unicamente ao
individuo ou a sua esfera social, mas situa-se no Ambito da
oikoumene e abrange todos os que nela habitam e cuja
vida deve ser regida pela justica, isto é, pelas relagdes jus-
tas com Deus e com o préximo. Aprender implica ter cons-
ciéncia global da vontade de Deus e de seus caminhos. Este
¢ um conceito extremamente dificil de comunicar através
dos meios publicos de informagao e das estruturas e pro-
gramas educacionais. Por isso, ndo ¢ de admirar que o
Conselho Mundial tenha feito finca-pé no aprendizado
ecuménico durante todos estes anos. Todos os seus pro-
gramas e reunides constituem meios para que as pessoas
possam receber a palavra de Deus no dmbito das duras



realidades do nosso mundo. Conseguem-no abrindo seu
coragdo uns aos outros, e estando dispostos a superar o seu
costumeiro modo de pensar € de agir. Esta Assembléia é
um exemplo vivo do que significa o aprendizado ecumé-
nico. As numerosas visitas de equipe entre as nossas Igrejas
— que foram de grande ajuda na prepara¢ao desta Assem-
bléia — sdo também um bom exemplo desse aprendizado
que constitui condi¢do prévia indispensavel para qualquer
forma de atuag?o eficaz pela causa da verdade, da paz e da
justica, bem como para a formagdo de uma verdadeira co-
munidade. Devemos reconhecer, entretanto, que esta per-
cepcao do aprendizado nao foi devidamente assimilada nos
programas do Conselho e que as proprias Igrejas ndo ado-
taram suficientemente as experiéncias e perspectivas que
receberam através do processo de aprendizagem ecumé-
nica. E, enquanto nao levarmos a sério essa aprendizagem,
nio conseguiremos ser a casa de pedras vivas.

Em terceiro lugar, pudemos ver com clareza que as Igrejas
deveriam ser uma comunidade de participa¢do. Na reali-
dade, as duas palavras ‘‘comunidade’’ e ‘‘participa¢do’’ se
empregam da mesma maneira no Novo Testamento grego
(koinonia). Esse termo significa uma comunidade que esta
unida no apoio, na participagao e no servico mutuos. Na
imagem da casa de pedras vivas Pedro utiliza um outro
simbolo de koinonia. Fala em ‘‘sacerddcio santo, para ofe-
recer sacrificios espirituais agraddveis a Deus por intermé-
dio de Jesus Cristo”’ (1 Pedro 2.5), e depois o descreve
como “‘um sacerdocio real’’ (1 Pedro 2.9).

Um dos maiores méritos da Reforma iniciada por Lutero
foi a conclusio, baseada nessa mesma palavra de Pedro,
de que todos n6s — mulheres ¢ homens, igualmente —
somos um unico sacerdote diante de Deus, que Lhe ofere-
cemos a vida do mundo e recebemos a sua por intermédio
do sacrificio eucaristico de Cristo pela vida do mundo.
Porém, um dos aspectos curiosos na histéria de nossas
Igrejas é que a convicgdo de que somos um sacerdocio
santo, consagrado, um sacerdocio que deve sua lealdade ao
Rei ou Soberano de nossas vidas, degenerou numa espécie
de religido pietista e individualista. Isso, por um lado, des-
truiu o sentido da nossa responsabilidade mutua e do
nosso vinculo comum com casa de pedras vivas e, por
outro, expds as Igrejas a diversas formas de exclusivismo
institucional e hierarquico, com uma concentra¢do do po-
der numa burocracia alheia a tudo o que Deus ordenou e
prometeu ao seu antigo povo de Israel: que este seria o
dono de toda a terra e constituiria um reino de sacerdotes
(Exodo 19.6). Deus quis que 0 seu povo agisse como sa-
cerdote do Rei e Soberano da terra, sustentando-a e cui-
dando dela como Ele cuida do seu povo. Em vez disso,
seguimos os caminhos dos soberanos da terra e criamos,
nas Igrejas, estruturas de poder estratificadas e petrifica-
das, privando-nos do nosso verdadeiro sacerdécio para o
mundo e da nossa qualidade de pedras vivas, dindmicas,
empregadas para edificar uma casa para todos, que seja
cada vez mais habitavel.

Essa tem sido uma preocupag¢do permanente do movimen-
to ecuménico. Temo-nos recordado mutuamente que a
Igreja é, como o afirma Pedro, o povo (/aos) de Deus, e
ndo primordialmente os ministros ordenados que, embora
indispensaveis, constituem menos de 1% da casa de pedras

vivas. Temo-nos esfor¢ado por estimular as Igrejas a reco-
nhecerem que os jovens n3o s3o a Igreja de amanhai, e sim
a de hoje. Com maior insisténcia, nestes ultimos anos te-
mos tratado, ndo sem dificuldade, de chegar a um acordo
sobre o fato de que a casa de pedras vivas é uma comu-
nidade de mulheres e homens que desempenham um mi-
nistério comum de testemunho e servigo ao mundo. Recor-
damos que o primeiro relato que possuimos da ceia do
Senhor, a que chamamos a Sagrada Comunhdo, nos é da-
do por Paulo quando repreende os ricos, membros da
classe alta da igreja de Corinto, por excluir dela os mem-
bros mais pobres e socialmente menosprezados (1 Corin-
tios 11.17-34). Estamos aprendendo, também, a reconhecer
o direito e o privilégio que tém aqueles que estao impe-
didos de participar, como membros vivos, do Corpo de
Cristo.

Nossa comunh3o no corpo e no sangue de Cristo, nossos
sacrificios espirituais, o oferecimento do dom do Espirito
que recebemos, tudo isso exige que exorcizemos a heresia
do poder e da autoridade do magistério da Igreja, e que
constituamos um verdadeiro sacerddcio de todos os cren-
tes, ordenados ou leigos, entre os quais o uso dos dons € o
exercicio das fun¢des ndo seja algo imposto, mas algo mu-
tuamente aceito. Na medula das nossas divisdes encontra-
se essa disparidade e essa concentra¢cdo de poder na vida
das Igrejas, o que menoscaba a nossa credibilidade num
mundo altamente individualista e avido de poder. Por con-
seguinte, o desafio que as Igrejas e o Conselho tém pela
frente consiste em determinar até que ponto estamos dis-
postos a obedecer as convic¢des da nossa fé para consti-
tuirmos, efetivamente, um sacerdécio de toda a casa de
pedras vivas, dedicado a Deus e a sua soberania, comparti-
lhando os Seus dons na medida em que os oferecemos ao
mundo. Isto é o que implica ser uma comunidade de par-
ticipag¢do, na qual exercemos nossa fun¢do sacerdotal, es-
tando junto aos outros € no meio deles, com amor.

Em quarto lugar, temos tido a felicidade de ver que as
Igrejas podem constituir uma comunidade que comparti-
lha. Desde o fim da Segunda Guerra Mundial, quando o
Conselho Mundial de Igrejas ainda estava em formacgao, as
Igrejas tém demonstrado uma nitida vontade de compar-
tilhar os seus recursos como prova de que constituem uma
casa de pedras vivas, superando as barreiras de divisdo
interpostas pela guerra e pelos conflitos politicos, e aten-
dendo as necessidades humanas, onde quer que surjam, sem
nenhum outro estimulo, sendo o de um amor solicito. En-
contramo-nos, agora, dentro do préprio Conselho, num
dificil processo de elaboragdo de meios que nos permitam
mostrar o carater inter-relacionado do nosso compartilhar
0s recursos materiais, técnicos e, sobretudo, espirituais.

Mais uma vez, Pedro desenvolve a sua imagem da casa de
pedras vivas, exortando as igrejas da diaspora:

““Acima de tudo, porém, tende amor intenso_uns para com
os outros, porque o amor cobre multidao de pecados. Hos-
pedai-vos uns aos outros, sem murmuracdo. Cada um,
conforme o dom (charisma) que recebeu, sirva aos outros,
como bons administradores (oikonomoi) da multiforme
graga (charis) de Deus’’ (1 Pedro 4.8-10).



A graga de Deus, o amor pelo qual ele se da a si mesmo,
tém sido manifestados em Cristo que entregou o seu corpo
e 0 seu sangue por nds e pelo mundo. Né6s, que o rece-
bemos, compartilhamos a sua graga mediante os seus dons
(charismata). Esses dons destinam-se ao bom funciona-
mento da casa (0ikos). Por isso somos chamados adminis-
tradores (oikonomoi), ‘‘ecdbnomos’’, cuja concepgdo basica
da politica ¢ o amor. Pedro também nos recorda que Cris-
to assumiu os nossos pecados em seu corpo, o que signi-
fica que podemos morrer para nossa rebelido egoista con-
tra Deus para que ‘‘vivamos para a justi¢a’’ (2.24). Esta
palavra, tsedeq, na lingua hebraica em que se formou Pe-
dro, tinha o sentido de relagdes justas com Deus, e, por
conseguinte, com 0s outros: a relagio de compartilhar a
vida que Deus nos deu.

Tornou-se moda acusar o Conselho e algumas Igrejas de
intervirem demasiadamente em questdes sociais e econd-
micas. Essa mesma acusagdo levanta o problema de como
se comportam as proprias Igrejas entre si € em suas comu-
nidades. Ha muito pouco intercimbio fraterno real no seio
das Igrejas e entre elas — n3o s6 de recursos materiais e
técnicos que tanto nos obsediam a mente, mas de todos os
dons de graga que recebemos. No movimento ecuménico
aprendemos que a desunido das nossas Igrejas resulta, em
grande parte, da nossa incapacidade de tornar patente esse
intercambio auténtico de dons no amor reciproco. Tende-
mos a aferrar-nos excessivamente as formas herdadas e
egoistas de poder e prestigio, e sobretudo, ao hébito para-
lisante da auto-suficiéncia ou da mendicidade obsequiosa.

Ha mais um elemento nesta comunidade que compartilha.

Nas Igrejas, e em torno delas, hd grupos ou comunidades
cristds que procuram empregar os dons do Espirito de mo-
do a servirem a renovagdo e ao enriquecimento de todos,
freqiientemente, a ponto de sofrer e inclusive morrer por
isso. Entretanto, os dons desses grupos n3o sao bem com-
partilhados, nem entre os prOprios grupos, nem com as
Igrejas de cada pais. As vezes, as Igrejas se mantém muito
afastadas deles, e 0 mesmo acontece entre eles e as autori-
dades eclesiasticas. Este é um assunto de particular gravi-
dade para o Conselho, pois a maioria de seus programas se
realiza com grupos ativos que tém a coragem de utilizar os
seus dons em prol da vida do mundo, de maneira pessoal e
ardua. Com freqiiéncia, isso tem exacerbado as relagdes
entre as Igrejas e o Conselho. Como sair deste atoleiro?
Como construir juntos uma comunidade de participa¢3o,
tendo presente que a comunidade e o compartilhar s3o, de
fato, uma sé realidade — koinonia —, comunhio no Cor-
po de Cristo para a vida do mundo? Esta ¢ uma das ques-
tdes fundamentais, que espero ver abordada na atual As-
sembléia.

Em quinto lugar, aprendemos que as Igrejas sio chamadas
a ser uma comunidade de cura. O Conselho e as Igrejas
tém recebido uma grande ajuda para compreender isso,
gracas as diversas consultas realizadas no mundo todo so-
bre o tema ‘‘Saude Integral’’. Segundo a concep¢3o pra-
tica de satde, que ja vai abrindo caminho, esta é ‘“...um
estado dindmico de bem-estar do individuo e da sociedade;
de bem-estar fisico, mental, espiritual, econémico, politico
e social; de harmonia com os demais, com o meio fisico e

com Deus’’. Este enfoque integral da saide, que cativou a
nossa aten¢ao, ¢ o mesmo que nos foi revelado pelo mi-
nistério de cura exercido por Jesus.

Os cientistas descobriram que a matéria, e especialmente o
corpo, n3o constitui um fendmeno mecénico que pode ser
objeto de tratamento quando uma parte qualquer do meca-
nismo n3o funciona devidamente. O corpo é, na realidade,
um organismo no qual corpo e espirito, nosso meio social e
natural, dessmpenham um papel decisivo. Temos que po-
der participar no processo de compreens3o da relagio exis-
tente entre a casa de nossos corpos € a casa de nosso meio
ambiente. Devemos poder participar no processo de cura,
mobilizando os elementos mais fortes em apoio aos fracos.
Acima de tudo, é essencial para a saide que o nosso ser,
em sua totalidade, esteja em comunhdo viva com Deus —
ainda que o corpo morra. HA um modo sdo de morrer,
e ha outro que no o é.

Essa visdo da saiude pde em questdo as separagdes que
temos criado com 0s nossos atuais modos de ver o mundo
e de agir, quer na Igreja, quer na sociedade. Separamos a
alma do corpo, o espirito da matéria, o pensamento racio-
nal dos sentimentos. Esses dualismos fizeram estragos no
nosso mundo, e ainda mais nas Igrejas que os converteram
em sistemas de dogmas, normas éticas e atitudes a respeito
das pessoas e da sociedade, totalmente alheios ao nosso
patrimonio biblico e especificamente cristdo. Continuando
com a imagem das pedras vivas, Pedro cita Isaias 53, refe-
rindo-se ao fato de que, pelas chagas da entrega de todo o
seu ser feita por Cristo, fomos sarados (2.24), precisamen-
te quando nos convida a viver para a retiddo e a justiga,
em boas relagdes com Deus e com o préximo e, temos de
acrescentar, com 0 nosso meio ambiente.

A imagem da casa de pedras vivas é aqui de grande inte-
resse porque exige de nds que compreendamos a nossa vida
como Igrejas, cuja edificagdo é feita com pedras vivas,
ajustadas umas as outras e funcionando como um todo,
acima da separagdo que caracteriza a nossa existéncia. A
Unica separa¢do que mantém a nossa fé é aquela que é
santidade (gadosh, em hebraico) e que significa nossa total
devogao e orientagdo ao Deus Trino, cujo ser intimo e cuja
manifestacdo como Pai, Filho e Espirito Santo é de inter-
cambio reciproco, de ‘‘co-ineréncia’’ (perichoresis, no pen-
samento cristdo grego) no seio da vida divina. Essa ‘‘co-
ineréncia’”’ € que nos da, em nossa vida em comum, a
plenitude e a paz (sh#lom), o bem-estar integrado no qual
a morte, inclusive, se transforma em vitdria.

A este respeito, as Igrejas e o Conselho h3o de levar a
termo um grande trabalho de reformulagdo de seus siste-
mas teologicos e éticos, do seu modo de vida e da sua
indiferen¢a ao meio natural (ecologia), que se baseiam em
certo tipo de espiritualidade que é, de fato, uma abdi-
cacdo. A imagem da casa de pedras vivas abrange toda a
oikoumene, a totalidade do cosmos onde existem as pes-
soas e todas as coisas vivas.

Em sexto lugar, comegamos a prestar bastante aten¢3o a
nossa vocagao de ser, como Igrejas e como Conselho, uma
comunidade de reconciliagdo. Nao devemos esquecer que
nos foi dado o ministério da reconciliagdo (2 Corintios



5.18), ministério especialmente urgente numa época de in-
tenso enfrentamento em que as nagdes € 0S povos, espe-
cialmente os poderosos, se langam mutuamente anatemas e
em que somos arrastados, impotentemente, para a aniqui-
lagdo apocaliptica da oikoumene. Como nos lembra Pe-
dro, as igrejas sdo comunidades em diaspora, minorias
apenas toleradas, ignoradas, insultadas ou perseguidas se
adotam uma postura favoravel a reconciliagdo. Portanto,
quando Pedro exorta essas comunidades dispersas a con-
verterem-se em casas de pedras vivas e a assumirem o0s
sofrimentos de Cristo pelo mundo, pede um corajoso en-
frentamento com as forgas do mal e a destrui¢do existentes
no mundo.

Pedro ndo omite o fato de que a reconciliagdo nao é pos-
sivel sem trazer-se a luz, em lugar de oculta-las, as coisas
contrarias ao designio de bem que Deus tem para a sua
cria¢do. Com a imagem da pedra, cita Isaias 8.14-15 (2.8),
cuja transcri¢do, na integra, sera instrutiva:

“Disse o Senhor: ‘Ndo chameis conspiragdo tudo aquilo a
que o povo chama conspiragdo; ndo temais o que eles te-
mem, nem vos assusteis. A Javeh dos exércitos, a ele santi-
ficai; a ele deveis respeitar, a ele deveis temer. Ele serd o
santudrio e a pedra de tropego para as duas casas de Israel,
o lago e a cilada para os habitantes de Jerusalém. Muitos
dentre eles vacilardo, cairdo e serdo despedagados, serdo
presos ao lago e apanhados na armadilha’ *’° (Isaias
8.12-15).

O profeta Isaias avisava a casa de Israel que n3o se dei-
xasse seduzir pelos jogos de poder que se desenvolviam
entre as nagdes que a rodeavam, nem fizesse aliangas, nem
tampouco, por temor, se submetesse a uma parte ou a
outra nos conflitos. Devia denunciar os conflitos entre as
poténcias como engagdes do designio de alianga de Deus,
porque o resultado desses conflitos era que todos seriam
despedacados na rocha do delito contra a vontade e o de-
signio divinos. A analise e a denuncia das causas subja-
centes da injustica e da guerra, bem como o trabalho em
prol da solug@o pacifica dos conflitos, tém sido uma tarefa
constante do Conselho.

John R. Mott, o grande pioneiro ecuménico, costumava
dizer: ‘““Devemos converter os osbtaculos em meios para
avancar’’. Os caracteres chineses empregados para ‘‘crise’’
sdo weiji, que significam ‘‘perigo’’ e ‘‘oportunidade’’.
Nestes tempos perigosos em que nos reunimos nesta As-
sembléia, espero que nods, representantes da casa de pedras
vivas procedentes da diaspora, adotemos uma posi¢ao cla-
ra e inequivoca, em concordancia com a vontade de Deus
de que reinem a paz e a justi¢a, que estdo indissoluvel-
mente unidas, € que n3o tenhamos a tentacdo de tornar-
nos eco das politicas, condenadas ao fracasso, das nagdes
de onde procedemos. O que esta em jogo, aqui, € a credi-
bilidade do Evangelho de reconciliagdo. A este respeito, €
importante recordar que o Sermao da Montanha, que nos
chama a esse ministério de reconciliagao, termina com a
imagem de duas casas: uma edificada sobre a areia, que ha
de cair, e outra edificada sobre a rocha da paz de Deus. O
mundo nos observar para saber se vencemos a prova de
ser verdadeiramente uma casa de pedras vivas, edificada
sobre a rocha da fé em Deus, que deseja a paz para todos

e o direito de todos os seres humanos de viver de forma
auténtica e plena, seja qual for o seu credo, sexo, raga,
classe ou nago.

Em sétimo lugar, temos tentado prestar atengao a suplica
de nosso Senhor para que sejamos uma comuanidade de
unidade. Menciono agora esta vocagao e esta tarefa central
do movimento ecuménico e das Igrejas, porque muitos sao
os que estdo dispostos a dizer que o Conselho é diferente a
nossa missdo fundamental de conversao, naquilo que so-
mos, na a¢ao de Deus em Cristo: uma casa de pedras vivas
que oferece o sacrificio da prépria vida pela unidade da
oikoumene. Pelo contrario, aqui, precisamente, menciono
essa vocagao essencial das Igrejas, porque tudo o que eu
disse anteriormente se referia a confissdo da Igreja que é
una, santa, catolica e apostolica.

Podemos afirmar que fizemos notéaveis progressos no ca-
minho da unidade, principalmente nestes trinta e cinco
anos. Come¢amos timidamente e cheios de desconfiangas
mutuas, ajustando um pacto pelo qual nos comprome-
tiamos a permanecer juntos. Tentamos descrever, entre nds
e com toda a franqueza e honestidade possiveis, os grandes
bloqueios doutrinais da unidade. Dai passamos a examinar
a unidade que nos foi dada no Cristo indiviso, cuja vida
crucificada e ressuscitada compartilhamos, e nos compro-
metemos a deixar que esse Cristo fizesse seu trabalho entre
nos, procurando responder-Lhe com obediéncia. Desde en-
tdo, temos expressado a meta da unidade em cada um e em
todos os lugares, bem como em todas as épocas, numa
comunidade eucaristica manifestada no culto e na vida co-
mum em Cristo, para que o mundo creia. Temos ido mais
longe: entabularam-se conversagdes bilaterais e multilate-
rais entre as diferentes comunhdes, e o Conselho colabo-
rou para reuni-las, todas, numa mesma tribuna, a fim de
que possamos avaliar quem somos e para onde vamos. Ve-
mos que o caminho em frente passa pelo labor em prol da
comunidade conciliar, expresso de varios modos, por mais
fracos que sejam, tanto no Conselho Mundial como em
outros lugares. Pedimos agora as Igrejas que facilitem o
desenvolvimento de um processo pelo qual as congregagdes
possam participar na recep¢do de declaragdes convergentes
sobre o Batismo, a Eucaristia e o Ministério.

As reacdes recebidas até o momento, nessa longa marcha
para a unidade, sdo contraditérias. Nao resta davida, po-
rém, de que elas se caracterizam pelo fato de que as Igrejas
ainda n3o avangaram, na evolu¢3o que lhes permitird con-
verterem-se numa comunidade de confissdo, aprendiza-
gem, participa¢do, partilha, cura e reconciliagdo, o bas-
tante para estarem prontas a superar os obstaculos que
entre elas criaram divisdes profundas. A unidade é a cons-
tante incorporag¢do das pedras vivas a casa do Deus vivo, e
nao se baseia em adaptagdes feitas dentro de algumas es-
truturas estaticas. A unidade é um processo inter-relacio-
nado em que estdo comprometidas as Igrejas da didspora.

Espero, pois, que, para julgar todo o trabalho desta Assem-
bléia, se analise se o que diremos e decidiremos aqui pro-
move, ou ndo, a unidade do povo de Deus, como casa de
pedras vivas e como sinal e sacramento do designio de
Deus (oikonomia) de unir todos os povos, como oikoume-



ne regida pelas normas de amor do Deus que é uno, Pai,
Filho e Espirito Santo.

Finalmente, aprendemos de novo, durante estes anos, que
as Igrejas sdo uma comunidade de esperangas. Para elas,
sua existéncia ndo é um fim em si mesma. Estdo destinadas
e foram chamadas a ser um sinal do Reino de Deus. A
oracgdo constante das Igrejas é: ‘““Venha a nds o teu Reino.
Faga-se a tua vontade, assim na terra como no céu’’ (Ma-
teus 6.10). A imagem da casa de pedras vivas da primeria
Carta de Pedro, que vimos seguindo, se baseia num ato de
celebragio:

““Bendito o Deus e Pai de nosso Senhor Jesus Cristo que,
segundo a sua grande misericordia, nos regenerou para
uma viva esperanga, mediante a ressurrei¢do de Jesus Cris-
to dentre os mortos, para uma heranga incorruptivel, ima-
culada e imarcescivel, reservada nos céus para vos, que sois
guardados pelo poder de Deus mediante a fé, para alcangar
a salvagcdo que estd preparada para revelar-se no ultimo
tempo’’ (1.3-5).

Ver-nos-emos, nesta Assembléia, oprimidos pelos perigos
que o nosso mundo enfrenta. Alguns de ndés podem ser
tentados a adotar uma atitude resignada, como se apenas
fosse necessario conservar a fé e deixar que o mundo desa-
parega envolto em chamas. Essa atitude, freqiientemente,
vem a par da submissdo a mortais politicas militares das
poténcias. Muitos sentir-se-d0 impacientes porque ndo fa-
zemos o bastante — ou com a devida urgéncia — para
proclamar o Evangelho ao mundo, para trabalhar em prol
da paz e da justi¢a para todos, ou para conseguir a uni-
dade das Igrejas. Somos chamados a ser firmes em nossa
fé e nao hesitaremos em falar e agir com audicia, num
espirito de esperanga e amor.

Contudo, sé poderemos fazé-lo celebrando a nossa fé em
Cristo, a pedra viva, e como pedras vivas colocadas umas
junto as outras para formar a casa de Deus. Nosso culto,
nossas oragdes e nosso compartilhar a fé ocuparao o lugar
central de tudo o que dissermos e fizermos. Porém, como
diz Pedro as igrejas da diaspora, nossa esperan¢a viva —
como regenerados pela palavra de Deus, a qual vive e é
permanente (1.23), e como os que percebem que o Senhor
¢ bom — deve fazer-nos participar dos sofrimentos do
mundo, tal como compartilhamos os sofrimentos de Cris-
to. O caminho que se estende diante de nds é, para mui-
tos, uma senda de dor e sofrimento, de persegui¢do ¢ mor-
te. E o caminho dos fiéis que vivem segundo as obras de
Deus, mas ¢ também um caminho de felicidade. Como diz
Pedro:

““Regozijai-vos, porquanto sois participantes dos sofrimen-
tos de Cristo, para que também na revelagdo de sua gloria
vos alegreis exultando’’ (1 Pedro 4.13).

O que nos diz tudo isso, sobre a natureza e a vocag¢do das
Igrejas e do Conselho? Pouco depois de ter-se constituido
este ultimo, realizou-se em Toronto, em 1950, um grande
debate sobre ‘“A importdncia eclesioldégica do Conselho
Mundial de Igrejas’’. Reconheceu-se que o Conselho “‘re-

presenta um enfoque novo e sem precedentes do problema
das relacdes entre as Igrejas’’ e que “‘ele existe para dar um
fim ao ponto morto que ha entre as Igrejas’’. Mais de
trinta anos depois, podemos dizer que a preocupac¢io e 0
trabalho do Conselho Mundial tem sido precisamente a
vocagdo das Igrejas: tornarem-se uma comunidade de con-
fissdo, aprendizagem, participa¢do, partilha, cura, recon-
ciliagdo, unidade e esperan¢a. Quais as conseqiiéncias
dessa realidade para as Igrejas e o Conselho?

Podem as Igrejas continuar agindo como se o Conselho
pertencesse mais a esfera de suas relagdes externas que a
das internas? Pode o Conselho permitir-se — baseando-se
nas decisdes de representantes das Igrejas — seguir o seu
proprio caminho, com programas e atividades que chegam
a0s grupos e a outras instancias, mas que nao se aplicam,
ndo se concebem, ndo se planejam nem se comunicam em
todas as etapas com a participa¢do ativa das Igrejas? Po-
dem as Igrejas agir como se existissem isoladas das demais
e da sua comunidade no Conselho, desenvolvendo seus
programas e atividades com escassa relagdo com as demais
Igrejas do mundo inteiro? Podemos nds continuar agindo
como se fossemos pedras espalhadas ineficazmente, ou es-
taremos dispostos a converter-nos em pedras vivas, reuni-
das para serem edificadas como casa do nosso Deus Trino?
Nao resta divida de que a imagem de pedras vivas utili-
zadas por Pedro nos recorda o fato inelidivel de que, so-
mente com a condi¢do de se relacionarem umas com as
outras como pedras vivas, as Igrejas descobrirdo novas
realidades a respeito da sua vocagao essencial de ser a Igre-
ja, a casa do Deus Trino. Essa vocagdo comum requer uma
comunidade de confiss3o, aprendizagem, participa¢do, es-
pirito de compartilhar, cura, reconcilia¢do, unidade e espe-
ranga para a gléria de Deus, Pai, Filho e Espirito Santo. O
trabalho do Conselho Mundial de Igrejas, bem como dos
conselhos regionais e locais, é promover essa vocagdo
comum.

Ao reunir-se a Assembléia de Nairdbi, foi dito o seguinte:
‘““Esta Assembléia tera fracassado em seu proposito se nao
avancarmos no sentido de uma nova relagdo de alianca
entre as Igrejas-Membros, em todos os planos de sua vida,
e 0 Conselho Mundial, em todos os planos de sua ativi-
dade.”” Estas palavras s3o aqui, em Vancouver, mais ur-
gentes que nunca, especialmente porque, no periodo trans-
corrido desde Nair6bi, tém sido tensas as relagdes entre
algumas Igrejas-Membros e o Conselho. Este tem sido seve-
ramente atacado pebs meios de informagdo por causa das
medidas que tomou para responder ao mandato da Assem-
bléia e do Comité Central. N3o obstante, nossa comuni-
dade tornou-se mais profunda e mais viva por termos en-
frentado aberta e francamente os conflitos, sob a cruz vito-
riosa de Cristo.

Nao ha vida sem compartilhar. Nosso tema, ‘‘Jesus Cristo,
Vida do Mundo’’, é uma clara exorta¢do a deixar que a
sua vida penetre a nossa vida em comum, enquanto avan-
¢amos, com um espirito de esperanca e de jubilosa cora-
gem, em nossa conversdo em pedras vivas edificadas como
casa (oikos) que nos dara a conhecer a oikoumene de
Deus, que esta plena de sua vida.



