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Editorial

Ainda estamos bem distantes de pensar um protestantismo brasiieiro. 0 que
era brasiieiro quando o protestantismo se instaiou aqui eram as cuituras
indigenas F_or um iado, por outro, o catoiicismo do colonizador, ambos por
demais antiprotestantes para a época. Os indigenas eram por catoiicos
e posteriormente também por protestantes acoimados simpiesmente de pagéos
gue precisavam ser “cristianizados”. Os catoiicos traziam toda a ideoiogia

a contra-reforma assumida como bandeira peios jesuitas e tzue tinham no
catoiicismo ibérico as tradices menos assimilaveis e, até certo ponto
bem mais carrancistas.

Assim sendo, 0 protestantismo que ai)ortou aqui, quando nao era de
migracéo, portanto pouco acuituravel, era de exportacdo puritana

e —em termos poiiticos —visava transplantar a experiéncia alienigena e
proselitista. Seu campo de evangelizacao era a catequese de catolicos, indios,
negros, etc. Via o Brasil como uma sociedade ndo convertida.

Note-se ainda que esses grupos missionarios carregavam consigo uma certa
ideologia dicotomizante, pretensamente biblica do, "dar a César o que

é de Cesar" e, em decorréncia disso, ndo apenas deixavam a politica e 0s
politicos de um lado, como, em vista de “ma politica™ (os politicos ndo eram
convertidos) passaram a considerar o “que era de César", no caso brasileiro,
como diabolico.

Havia, entretanto nele, uma esperanca: levar pessoas “convertidas” a.
postos-chaves do poder. Dai toda a énfase nas escolas protestantes feitas para
a burguesia e que se pretendiam sementeiras (seminarios) formadoras de
liderancas para “bem governar",

Percehe-se dessarte que —seja por causa da idéia de que, convertida

uma pessoa, tudo se resolvia, seja por causa do sucesso econdmico e social dos
EUA —no fundo se escondia um certo namoro por conquistar o poder
convertendo-o (ver a emocdo de protestantes quando da escolha de Geisel e
até dos batistas brasileiros quando —em tempos outros —o didcono



Carter chegou a Casa Branca). Ora, quem pretende conquistar desiste de
3uestlonar 0 possivel amante. De repente eie ja ndo & tao feio. E se
escobre que, de certa forma é divino (“toda a autoridade precede de Deus").

Isso expiica como Igrejas Protestantes, de maneira as vezes escandaiosa, tém
repetido estruturaimente o poder politico, amando-o, imitando-0 ¢
repetindo até mesmo suas tecnicas repressivas.

Ha no momento outras linhas avancadas no panorama protestante:
enquanto que muitos comegam a refletir o politico em formas engajadas,
outros, a0 mesmo tempo - novamente reproduzindo influéncias ~
externas — perturbam-se com 0 sociai, por medo ao comunismo, e vao
assumindo posturas mais abertas.

Dois textos: um (Zwingho Motta Dias) analisa a heranﬁahistérica do
Protestantismo brasileiro e aponta para os elementos (filoes) que devem ser
captados e cooptados; outro (Rubem César) —quase uma reportagem —
enfoca as variacdes de conduta gue, do exterior, estdo exercendo influéncias
significativas de transformacdo do pensamento evangélico; um certo
protestantismo de esquerda.

Ha alegres esperancas. E, na medida em que as Igre%'gs Protestantes assumam
atitudes mais definidas frente a nossa realidade, entdo se podera falar de
protestantismo brasileiro.
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ZwingHo Mota Dias

ALGUMAS OBSERVACOES PRELIMINARES

1 As reflexdes que seguem partem dos relatorios de semindrios e encontros
havidos com grupos de protestantes e sobre protestantismo.

2. Tomaremos como ponto de partida o processo_de reavaliacao, revaloriza-
¢do e retorno a realidade eclesmlo%lca protestante vivida por agentes pastorais
e intelectuais a partir da redescoberta do espaco religioso como espago de
articulacdo de praticas sociais e politicas. Redescoberta provocada prmc;?,al-
mente pelas modificagdes ocorridas no catolicismo onde uma nova prética
pastoral assimilou e proFJc!ou, assim, 0 desenvolvimento de novos marcos
referenciais a reflex&o teologica latino-americana (Teologia da Libertacdo).

3. O incipiente processo de tentativas de rearticulagdo e redimensionamento
das praticas pastorais protestantes tem-se desenvolvido a partir do impulso e
desafio das comunidades cristds populares catolicas. Tem sido um processo
que nasce de fora para dentro e que atinge reduzidos setores do conjunto das
grejas protestantes. As experiéncias nascidas de situacdes autdctones, isto é,
(t;eradas pelo confronto entre realidade social e comunidade religiosa protes-
ante, sao poucas e pouco conhecidas. Como € 0 caso de certos setores da
lgreja Luterana que mudaram sua pratica pastoral a partir de questionamentos
oriundos das proprias bases &questa_o de terra) dessas comunidades, e que
ainda néo foram suficientemente analisados e investigados.

4. Ja se esboca um novo discurso teoldgico dentro do _Erotestantmmo que,
entretanto, ndo tem correspondéncia real com a pratica vital das suas comuni-
dades e que tende a ser mais um elemento manipulavel na luta pelo poder
institucional. A formacdo de vanguardas ja se esboga em diferentes._ lgrejas
seguindo outra vez o modelo antigo, isto & sem a participacéo e mobilizagao
do "povo™ protestante.

Isto. posto vejamos alguns elementos que nos parecem fundamentais na
{ealt[dade protestante € alguns problemas que se colocam para o protes-
antismo.



QUESTOES EXTERNAS DA PRATICA PROTESTANTE

Estamos denominando assim aquelas questdes que surgem do paralelo cons-
ciente ou ndo conscientemente feito entre a,P_ratlca catolica das CEBs e
Movimentos populares ligados & lgreja, e a pratica caracteristica das Igrejas
protestantes. A tendéncia até agora tem sido a de assinalar conver?,enmas e
dissidéncias, elementos positivos e/ou negativos sempre tendo a pratica cato-
lica como um espelho no qual se procura divisar aimagem do protestantismo
brasileiro. Alguns exemplos:

“F& uma deficiente preparapdo ndo somente dos pastores, /Mes thméém da
propria comunidade, para o exercicio de uma pastora/ popuiar.

I propria estrutura das (/jgre/ag impede ou di//cuita esse seu envoivimento M
iutas dos podres, com todo o signi/icado que isso possa trazer.

/I iinda teoidgaca predominante em nossas igre/as e eminentemente conserva-
dora. Fia € produzida em outras rea/idades e ndo a/uda a uma compreensdo
mais dindmica do processo socia/ em que vivemos.

/I mentaiidade de ciasse media e muito /orfe nas nossas igre/as. Mesmo os
memoros que pertencem aos setores Fopylares sd0 ievados a assumir os
vaiores da ciagse media, /sso se tem constituido numa darreira iustorica para a
Apao Ministeriai Fopuiar.

O proseiitismo denominacionai tem, muitas vezes, reduzido a apao da igre/a
a0 es/orpo de aumentar o nimero de seus memoros.

Durante muitos anos Uouve, por parte das iideranpas das igre/as, uma aproxi-
mapao muito grande com 0s centros de poder. Aigumas vezes para ndo criticar
situapdes de infustipa pre/ériu-se o siléncio.

Uma particzpapao pogmar de /ato nos centros de decisdo das igre/as pratica-
mente ndo existe. Os cargos do poder sdo quase sempre ocupados peias
essoas mais destacadas sociaimente /pro/issionais iioerais, comerciantes, pro-
essores, /(ncionarios, etc./.

Os nossos puipitos estdo ainda sendo iocais de pregapes desencarnadas,
aosfrafas e ionge da reaiidade em que 0 povo vive.

Fm diversos iugares /@ se comepa a ter igre/asfvan?éiicas envoividas em
%,raogluos popuiares. As experiéncias concretas sdo, entretanto, ainda muito
imidas.



Fm cfiversos mome??ros & /nt% mov/mentos pop:?/gres as Zqzelas Fvangé//-
cas fcm ao/ocai/o snas rfepenr/énclas ao serr/co desses morvmenros. /sso /icou
er/dente nos :?//mos mov/men/os de greve, pnne/pa/menfe dos professores e
de algnns setores de p*ada/l:adores. Foave tamoem eampa?:/?as de apolo as
allin%as /afas relvind/eator/as popalares.

Os es/brpos para a efadoragdo de ama feo/pg.'a comprometida coo: a /ata dos
pooras comecam a aparecer em a/gaas semaZar/os e /grefas.

Observa-se a0? certo mov/meato para /drtaleeer a cofnaadfale focal, 0 pae
ro0? proporcfoaaado mals adertara para experimentos concretos, apesar,
algamas vezes, da estratara denommac/o?;a/ (.. ")

Estes exemplos que tomamos do relatério do (ltimo _encontro de pastores
realizado no sul ‘do Pais, por estarem mais sistematizados que em outros
relatorios de encontros menores e menos articulados, revelam:

a) de um lado, um certo entusiasmo por parte dos setores protestantes ditos
avancados (jovens pastores, estudantes de teologia, Fast,ores remanescentes de
grupos ecuménicos da década de 60) para com a “lgreja popular que se vai
articulando no amplo espectro do Catolicismo Brasileiro;

b) e, por outro lado, uma atitude de desvalorizacao global da pratica protes-
tante como um todo vis-a-vis & transformacdo setorial catolica (ainda que
determinante atualmente dentro do catolicismo).

N&o nos esquecamos de que a Instituicdo Catolica, fez uma op?éo prelerenclal
pelos pobres e 3ue 0s_setores populares ainda estdo muito longe de serem
abrangentes e determinantes em relacdo a estrutura de poder vigente na
instituig&o).

Entendemos e concordamos que o protestantismo esta sendo desafiado pela
pratica eclesial dos setores populares do catolicismo e que é —a partir destas
novas condensacoes sociais que se vao cristalizando no_marco catdlico —que
as. Igreg,as protestantes irdo se definir daqui por diante. E isto pelo fato de que
a identidade do protestantismo brasileiro se construiu e se consolidou histori-
camente por oposicdo a identidade catolica. Isto marcou profundamente as
comunidades protestantes. Nao importa sua cor denominacional. O ndo levar
isto a sério frustrou rotundamente os “ecumenistas” da década de 60. Assim,
parece-nos que as analises até agora feitas da pratica protestante tém pecado
de certa m|olp|a pelo fato de realizarem-se através das lentes propiciadas pela
“lgreja popular" catolica.

Isto ndo quer dizer, no entanto, que estas anlises ndo sejam validas. O que
acontece € que estdo longe de serem abrangentes da redlidade protestante
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total. Um resultado imediato & que seus autores se véem impedidos de tracar
pautas concretas de aﬁoes capazes de articular o saber e a experiéncia religiosa
com_a pratica social. Por outro lado se véem impedidos de redefinir os marcos
tedricos de reflexdo capazes de refazerem a teolo%m subjacente do protestan-
tismo. Ao permanecerem nos aspectos meramente externos de uma pratica
analisada por oposicao a outra diferente e contraria terminam fazendo reco-
mendacdes utopicas (sentido comum da palavra) na_base do: a Igreja deve
fazer isto, deve ser assim ou assado, ou é preciso tal coisa, etc.. ..

Os encontrog com pastores havidos até agora tém comecado a morder,
ainda que timidamente, esta problematica. O mundo protestante ainda
esta por ser descoberto em toda a sua extensdao. Temos sido vitimas de
um_certo reducionismo sociolégico e teoldgico que nos permite ver a floresta
e ndo as arvores. Mas o verde esta longe de ser uniforme ...

Para_descobrir as madeiras-de-lei se nos impde, daqui por diante, uma aproxi-
magdo mais corajosa as arvores. E isto supde tratar de conhecer mais de perto
.

QUESTOES INTERNAS DA PRATICA PROTESTANTE

Estas tém que ver diretamente com a necessaria e quase sempre ndo observada
distinco entre o discurso formal, oficial, tradicional do_protestantismo e a
sua pratica real disseminada em suas diferentes condensaces institucionais. O
primeiro s funda na formalizagdo estatica da eclesiologia missionaria que
Impregnou as lgrejas e Ihes ofereceu justificacdo tedrica para sua pratica
socio-religiosa. A sequnda emerge do confronto das comunidades protestantes
com a realidade social que as envolve. A forca institucional, no entanto,
impede a manifestacdo e a articulacdo tedrica de praticas sociais e_politicas
que longe estdo de corresponder ao discurso oficial da instituicdo. Neste
contexto é preciso levar em conta:

1, Lembrar sempre que 0 protestantismo brasileiro, com poucas excecdes,
ainda padece de um complexo de inferioridade social, pois & de implantacao
recente na realidade nacional comparado com o catolicismo, que € mais do
gue apenas a religido majoritaria, pois constitui-se na expressao da religiosi-
ade etnica do povo brasileiro. Nesse contexto o sentimento de defesa do
%rtgoo minoritario_e sua necessidade de auto-afirmacao ainda sdo dominantes.
ode-se mesmo afirmar que 0s crentes "ainda ndo se deram por achados” na
sociedade nacional, isto e, ja foram aceitos e assimilados pela sociedade mas
ainda ndo estdo plenamente conscientes e seguros disso.

2. A dimensdo politica da pratica e do discurso_protestante tradicional
esvaziou-se no momento em que a sociedade brasileira sofreu o impacto
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transformador do processo de industrializacdo e urbanizagdo. A proposta
liberai-burguesa que se aninhava no interior do discurso teoiogico protestante
tradiciona), entretanto, ndo avangou, crista)izando-se em formwagoes teolo-
gico-politicas rigidas exigidas tanto peio condicionamento apontado no item
anterior como porque respondia a visao-de-mundo dos setores médios predo-
minantes até 1964 ?? ) nos centros de poder de suas Igrejas.

A necessidade de auto-afirmacdo tanto a nivei de ciasse insegura quanto a
nivel de grupo minoritario que exige sempre a maior Ccoesdo interna e
disciplina para afrontar a reaiidade externa hostil, impediu o diaiogo e a
discussdo provocados pela dindmica gerada por praticas sociais dissonantes de
novos grupos que eram conquistados pelas |fgrejas. Em lugar disso predo-
minoy a repressdo como instrumento de defesa. Por outro lado, as novas
geracles, sentindo o descompasso das Igrejas com a vivéncia social que
experimentavam, ao fugir dessa repressdo, abandonaram as Igrejas.

3. A partir_dos anos 60 com o novo ordenamento econdmico, social e
politico do Pais em funcdo de uma nova divisdo internacional do trabalho, os
setores da média e baixa classe média que compunham a clientela_da maioria
das Igrejas protestantes sofreram um violento processo de pauperizacdo. Isto
teve consequéncias drasticas na reformulacéo do universo teologico do protes-
tantismo tradicional. Uma teologia ndo-escrita nem codificada passou a ser
articulada tomando de empreéstimo as énfases do pentecostalismo e do protes-
tantismo conservador norte-americano que esteve na raiz das missoes pro-
testantes que aqui chegaram no final do seculo passado. Cumpre destacar que,
neste processo, 0s programas de radio ditos evangélicos desempenharam um
importante papel de homogeinizacdo do discurso Sendo responsavel em gran-
de parcela pelo estabelecimento de um denominador comum teologico/ideo-
0gico a partir de entdo.

4, Esta teologia levou ao paroxismo, a esquizofrenia latente entre Igreja e
sociedade mutilando os valores teologicos ainda formalmente presentes nas
definicdes confessionais das diversas Igrejas. A visdo teologico-politica da
realidade passou a substituir aesta que entdo foi relegada ao Reino de Satanas
e do Anti-cristo.

5. O surgimento da proposta ecumeénica, especialmente nos anos 60, apro-
fundou ainda mais a brecha pois esta foi operacionalizada pelos setores
intelectuais-liberais, marginais na vida das Igrejas que cada vez mais foram-se
caracterizando por um tonus anti-intelectualista.

6. Nesse_processo, trés elementos fundamentais da teologia protestante fo-
ram mutilados,  descontextualizados e interpretados no marco de Igrejas
voltadas sobre si mesmas, desligadas da cultura e dos reais problemas nacio
nais e submetidas, pela forca das circunstancias historicas de seu desenvolvi-
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mento, a ideologia dominante na sociedade. Estes elementos foram: a) A
necessidade da conversdo e a construcdo do homem novo; b) O principio da
responsabilidade de todos na construcao do sagrado e a operacionalizacao de
suas incidéncias na vida socio-politica que se fundamenta no principio refor-
mado (da Reforma do século XVI) do sacerddcio universal de todos os
crentes; ¢) O papel central da Biblia na formacdo da piedade individual e
como crivo Eara Julgamento continuo da pratica de vida do fiel e da comuni-
dade cristd. Estes principios, mutilados em sua dimensdo socio-politica, foram
reduzidos para caber nos limites estreitos do moralismo individual, da piedade
pessoal sem conseqiéncias éticas, e da visdo social liberal.

7. Os elementos até aqui rapidamente apontados transformaram as Igrejas
protestantes (mais o pentecostalismo que merece tratamento especial e que
por isso ndo incluimos nesta resenha) numa espécie de subcultura religiosa
com enorme capacidade de contencdo do potencial de transformagéo social
dos setores por elas atingidos. Cada vez mais a falta de respostas convincentes
a0s problemas gerados pela expansao dos conflitos sociais esta colocando o
protestantismo tradicional sob a influéncia cada vez mais determinante do
pentecostalismo. Entretanto ndo se trata de uma subjugacdo pura e simples de
uma expressdo do protestantismo por outra considerada mais “autoctone” e
mais "popular". O pentecostalismo tambeém recebeu e recebe forte influéncia
das Igrejas protestantes tradicionais e o resultado deste encontro que ja
comeca a ter visibilidade social ¢ uma espécie de “pororoca teoldgica"
conhecida nos meios protestantes como Mavimento Carismatico que atravessa
as barreiras denominacionais e que determinara, ao que parece, a identidade
protestante nacional em futuro bem proximo.

8. Entretanto a visdo geral aqui esquematizada ndo ¢ totalizante. Na verdade
ndo sdo as comunidades de base da Igreja Catolica e os movimentos delas
oriundos que estdo criando situacdes andmalas no quadro geral do protestan-
tismo. S&o as proprias condices historicas das |utas populares que estdo
colocando questdes para os setores mais empobrecidos de suas Igrejas, E estes
estdo reagindo e justificando sua participacdo no processo de mobilizagdo e
organizacao popularesjcom os elementos mais positivos de sua pratica reli-
giosa. E verdade que num ritmo muito diferente e num tipo de pratica que
nem sempre esta ahertamente ligada a sua vivéncia religiosa, Pelo menos
aparentemente. A Biblia comeca a ser lida também em comunidades protes-
tantes periféricas a partir da experiéncia de opressdo e sofrimento. Ja so
numerosas (proporcionalmente, é claro) as comunidades protestantes que
comecam, por forca da propria situacdo historica que vivem seus membros, a
questionar 0 receituario doutrinario moralista e desligado da.realidade concre-
ta que estdo vivendo. Neste processo é que comecam a vHIMfn&w um novo
enfoque do ecumenismo. E aqui estd a nosso ver, o fildo que é preciso
garimpar.
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Fundamentaiismo
a Direlta e a Esquerda
Missdes Evangelicas e Tensdes Ideologicas

Rubem César Fernandes

Museu Nacional
Janeiro, 1981



UM FUNDAMENTAUSMO DE ESQUERDA?

Quem conhece o mundo protestante sabe que “fundamentahsmo™ é pratica-
mente sindnimo de “conservadorismo". A propria severidade do nome refere-
se a um espirito que se quer ortodoxo, apegado aos "fundamentos da fé",
avesso a influéncias reformadoras. Na teoiogia, nas formas de culto, nos
Precel_tos para 0 comportamento, na morai e na politica, 0 fundamentahsmo
em sido a mais consistente exR‘ressao do conservadorismo no meio protes-
tante, sobretudo na América do Norte.

Ao pesquisar publicacbes missionarias fundamentalistas, surpreendi-me com
uma_revista que transmitia uma série de sinais contraditorios —tinha o jeitdo
tradicional, mas inclufa matérias e manchetes que a gente costuma chamar de
"progressistas”. Lendo com mais atencéo, fui forcado a reconhecer que ah
estava, sem divida, uma figura estranha, algo como um "fundamentahsmo de
esquerda”. Procurando os ndmeros passados, constatei que o Zaf Amer/cau
Fvangeusf, orgdo oficial da iafin America Afission, ndo fora sempre assim.
Nos anos cinquenta praticara a guerra fria com o maior entusiasmo e, talvez
por concentrar-se na req|ao do Caribe, combateu a revolugdo cubana com
mais afinco do que qualquer outra publicagdo missionaria que me passara
pelas mdos. Resolvi ler a série toda, da década de cinqlenta até 1978, e
apresento os resultados da leitura, neste artigo. Forma, a0 menos, um caso
curioso que, como tal, merece ser divulgado; mas sugere também um problema
tedrico interessante, pois como € gosswel que uma visdo de mundo conserva-
dora gere uma politica progressista

Como ndo se pode supor uma familiaridade com a doutrina, inicio com uma
brevissima apresentacdo. Surgiu de controvérsias nos fins do século dezenove
e ?anhou 0 nome com a publicacdo de uma série de panfletos nos EUA,
entre 1912 e 1914, chamados 77:e . Distribuidos em massa pelo
pais, estes panfletos vieram fechar a polémica ja antiga, estabelecendo um
credo da ortodoxia fundamentahsta e condenando ao anatema as “heresias
modernistas™ introduzidas nas Igrejas pela "teologia liberal™.
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Nas o_ngiens, Seu inimigo mor era a cuitura cientifica que tomava conta das
elites intelectuais e se acomodava com a teologia nos escaldes superiores das
%r_ln_clpals denominacdes protestantes. Condenou portanto o manuseio da
iblia com os metodos da critica historica, afirmando em seu lugar a "ver-
dade literal" das Escrituras: os sete dias da criacdo foram sete dias mesmo; o
autor do Pentateuco fora mesmo Moisgs, ndo_obstante a observacao dos
exegetas de que um de seus livros (Deuterondmio, Cap. 34) descreve a morte
e 0 funeral do suposto autor; e assim por diante, no detalhe e no geral, a
palavra expressa da Biblia foi sustentada, em defesa da fé, como autoridade
Invulnerdvel a quaisquer incursdes interpretativas da razdo cientifica.

No mesmo espirito, os milagres, foram reivindicados para o credo, elevando
por exemplo avirgindade de Maria a condicdo de verdadeira fortaleza contra a
Influéncia corruptora das ciéncias naturais. O Deus providencial, soberano, que
intervém na criacdo segundo a sua vontade, foi preservado em desafio do
universo auto-regulado imaginado pela ciéncia. Em outro plano, o drama da
redencdo pelo sacrificio de Cristo foi valorizado para desacreditar a esperanca
iluminista de um aperfeicoamento historico da sociedade. A ascensao corporal
de Cristo e 0 anuncio da sua segunda vinda, em carne e 0sso, foram também
incluidos na lista_dos "fundamentos”, cortando a tendéncia liberal de huma-
nizar a figura do Redentor.

Em todos os niveis, da natureza e da sociedade, as promessas deste mundo,
exaltadas pela racionalidade e pela afetividade liberais, foram marcadas pelo
estigma da degradacdo na perspectiva fundamentalista. E a tolerancia religiosa
advogada pelos primeiros foi condenada por um sectarismo que insistia na
“diferenca do crente", cujo comportamento deveria assinalar, de maneira
evidente, sua separacdo e sua superioridade moral. Neste sentido, valoriza-
ram-se sobremodo  sinais_diferenciadores do tipo "o crente ndo fuma, ndo
bﬁbe, ndo joga, ndo usa linguagem de baixo caldo, ndo anda em mas compa-
nhias" .. .

Com o_passar dos anos, as experiéncias de duas ?uerras e uma grande
depressdo, 0 universo da teologia_liberal foi fragmentado por uma serie de
dvidas que contrastavam com a firmeza das convicgdes fundamentalistas nas
regides e nas classes menos cosmopolitas da sociedade norte-americana. Con-
sistentemente, o conservadorismo teoldgico destas correntes incorporou 0
valores e as causas mais reacionarias da cultura e da politica. Tornaram-se
baluartes do nacionalismo expansionista no campo missionario, desprezando
como sinal de fraqueza o questionamento liberal das missdes tradicionais;
condenaram o ecumenismo com viruléncia; forneceram as principais bases
para a reacdo contra as campanhas pelos direitos civis das minorias étnicas;
escandalizaram-se com a degenerescéncia dos costumes promovida pela con-
tracultura dos movimentos jovens; votaram sempre a direita.
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Em suma, o fundamentalismo reuniu eiementos epistemoidgicos,. sociais,
eciesiasticos, morais e politicos num conjunto bem integrado, articuiando as
Prmmpals tendéncias conservadoras da sociedade norte-americana. Foi subal-
€rno no campo reiigioso por muitas décadas, mas ascendey nos anos setenta,
apresentando-se como alterna_t|va,|deologi|ca a um liberalismo atormentado
pelas contradicdes internas do império esclarecido que estabelecera (1).

Veremos aqui a evolugdo ideologica de uma agncia missiondria de tradicéo
fundamentalista no decorrer das duas Ultimas decadas. Devo contudo esclare-
cer que ndo pesquisei a iiAfona da Zafm America Afission e que ndo conheﬁp
0S seus personagens. E portanto Frovavel que tenha cometido algumas simpli-
ficacdes embaragosas em minha leitura. Com efeito, assumi a ingenuidade do
leitor de uma revista que considera apenas o que aparece nela, ignorando o
que se passa atras das cenas. E uma limitacéo, sem duvida, mas ndo é decisiva,
pois como os fundamentalistas sabem, os antropélogos confirmam, as aparén-
cias (entre as %ua|s_ 0 discurso) sdo fundamentais. Como um leitor hipotético,
fiel a0 longo de vinte e poucos anos, tive de engolir muitas mudancas nas
paginas da revista. E delas que fala este artigo.

A maior parte do material veio, portanto, do 7,afm American Fiwigefisf,
também chamado 77:c Fvangeiisf, que é publicado a cada dois meses, em
inglés, e distribuido amplamente no circujto das Igrejas norte-americanas que
se comovem com o ideal de evangelizacdo do mundo. Salvo indicacdo em
contrario, todas as citacOes serdo deste periodico, limitando-se a referéncia a
data de publicacdo. A traducdo ¢ minha. O texto esta dividido em trés partes,
correspondendo a grosso modo aos periodos: 1) inicio dos anos sessenta;
2) meados dos anos Sessenta; 3) década de setenta.

Para oferecer um minimo de informacdes introdutorias sobre a Zaf; TA4fTien'ca
Afission, transcrevo o verbete de um catalogo de missdes publicado em 1971:

A [.AA7. ¢ uma missdo de sendpo com sede em .S30 dose, Cosia Fica. Foi
criada em 7927, com o nome de faim America 7ftw:,geZizatiofi Campaign peio
7%v. e a -Sra.TTamy .Siraciian e continua a dar prioridade para o evangeiismo.

g12 Um ramo do fundaixmemallsmo Veio a ?ehca"_. Ndo_tratarei portanto das "corren-
ef_ chamado “evangelico” nos. Estados  tes principais” (“main ling"), liberais e
Unidos, Mas gor Inflgncia missionaria, 0 neo-ortodoxas, % eaored mindm ainda nas
termo “evangelico” na Ameyica Laémell, tor- 8ran es denominacbes dos Estados Uni-
nou-se glratlc mentF m.sinonimo de _pro- - dos. Ndo considerdrei, tampouco, as dife-
testante” em geral. Utilizarel aqui a no- re,nFas entre "fundamentalistas” e "evan-
menclatura norte-americana, referindo-me  gelicos”, considerando-os como partes de

apenas %uma dag, correntes do Protestan- um continuum teologico e eclesiastico.
tismo, chamada “fundamentalista e evan-
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20b 0s saos aospfcios, cao;paobas (e "Tivao%e/isoro a0; Cro/bobibaba™ "coo;
d0/ase 00 avaogar;'so;0 8or 00;a /grefa ;000;7;'zaba) /brao; /eiias ao; sare
repoblicas cofre 7960 e 7967,

hJtAl. expaobio-sa para o ireioao;eofo ba Maranha ao? 7922 coo; a/h obacao
bo .Sao;;ear;’0 bibiico, o cloai ao; 7966 fioba ciogbeofa e oova esfohaofas
raprasaofaoOo quinze paises a viofe a frés gnvpos ayaogar;'cos. T"eocapacao
social /b; revelaba cebo, coo; a criacdo ba ao; iiospifai ao; 7929 a ao; orfacaro
a0; 7922, [ofaresse oa Juveofuba probaz;'a o Escuadron de Servicio Cristiano
20; 79h7, cao;pos ba refiro eo; 7942, ascolas pr;0;ar;ds e sacaobar;'a 0a Cosfa
7%;ca a 0a Coido;bia, a fraba/bo ao;'yars;7ar;0 saga;'obo 0 0;obalo be Tofcr-rar-
sify Chr:'s;:'a0 7°ebows/::"p.

ibo bepar;ao;e0;0 be /:7ara;ara [b; orgaoizaho eo; 7942 que pabl;'ca eofre o
saas fifulos a Concordancia e o Dicionario Biblico o; espaoAol. Ceo: iirrarias
e0; quafro paises. 7ao;béo; ao; 7942 T7/1A7 crioa 77FC izl Casa ba Aaz bo
Caribe  a segaoha esfacdo ba rabio 0;;'ss;'o0ar;"a ba bisforia, ioiciaoho ;;0;

7

a;0pio 0;;'0;'sfér;’0 be coorooicaydas.

Co; 7927, .AAT coo;ecou 00; axraoso frabaibo 0;ss;'00dr,0 0o oorfe ba
Col0o;h;a, Trabail;o aciasiasbco oa Cosia Cica probozio a Associacion de
|giesias Biblicas Costarricenses (Neiil, S. et alii, pg. 336).

No Brasii, a Cabo zlo;er;'ca Afissioo criou o Centro Evangéiico Brasiieiro de
Estudos Pastorais d(CEBEP), com sede em Maringa, Parana, que tem por
objetivo preparar lideres evangélicos para a obra de evangelizagao.

Dito isto, entremos na leitura do Cvaogalisi.
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O Impacto de Cuba

CUBA E AS TRIBULAGOES DO MILENIO

O Latm American Fvangeiist leva-nos de volta aos inicios da década de
sessenta: 0 mundo ainda ciaramente dividido em duas metades, peia guerra
fria, e a revoiucéo cubana colocando a América Latina no centro das atencoes
mundiais. Termos tdo abrangentes devem ser iiusorios, pois quai seria a
percepcdo dos tempos em aigum Pa|s “periférico™ ou no interior profundo da
propria América_Latina? No entanto, € a visdo abrangente que transparece
dos escritos missionarios. Percehia-se numa situacdo critica, decisiva em todos
0s sentidos, geradora de imagens grandiosas, no mais das vezes catastroficas.
Descrevendo "'Os proximos dez anps™ (Jan-Fev, 1960), Ken Strachan, Diretor
Geral, imaginava 0 campo missionario estendido sobré uma cadeia de vulces.
Alguns em ebulicdo, outros adormecidos. . .

Mas o espectador esta sempre consciente das /orgas invisiveis, sMOterraneas,
pne a qMaigMer momento Fodem ievar nm destes gtgantes inativos a ganharem
vida com nm estrondo destraidor.

Visoes de fim de mundo sdo costumeiras na linguagem fundamentalista,
representando parte importante na sua teologia. O fempo é curto, vivemos as
vésperas de grandes tribulacdes, quando o jolo sera definitivamente separado
do tngFg na seara humana, andncio da segunda vinda do Messias para cumprir
0 seu Reino, o derradeiro milénio. Esta nogdo do tempo historico, codificada
na doutrina chamada "dispensacionalismo", ¢ mantida na letra apenas por um
setor fundamentalista, mas permeia todo o espectro “evangelistico™ com a
espectativa do Um.

Impressiona, no_entanto, a maneira como o Lafin American Fvan?eusf_mte-
grava esta historia teologica com fatos e conceitos correntes, encontraveis nas
manchetes dos jornais, formuladas elas mesmas segundo as nogdes quase
teoldgicas da guerra fria. Mantinham-se portanto bem informados, sequindo
corri ohsessdo, 0$ sinais anunciadores do “perigo comunista”. O casal Roberts,
de destague na Missdo, denunciou, por exemplo (Jan-Fev, 1959), uma "Onda
Vermelha na América Latina"
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7937-/hi 0 ano_bo comnnismo na América i.atina. i ...) 3m 7937 0 parfafo
comunista /0; |e[qa||zabo a0 Chiie; 7partmpon be nma coaiizao para eieger o
presibente coa$e/ra<7or em Costa 77ca’ a/bbon a berrabar nm bitabor na
Meaezaela," e iancon a Argentina nnm esrabo be ebMUgao. O .hiéxico € o eeafro
bz i'a/;7rrapao soviética aa Ameérica Latina . . .

Embora a revista cuidasse também de outros assuntos, nos inicios dos anos
sessenta, a iuta contra o comunismo_foi sem ddvida o Seu tema maior, ao
menos enquanto referéncia negativa, Tanto assim, que a cam_ﬁanha financeira
de 1961 foi calcada sobre uma fotografia famosa de Nikita Krushtchev
abracando a Fidel Castro, com um Drilho nos olhos e um_sorriso que
escandalizavam, sugerindo intencGes claramente demoniacas, e a iegenda:

TT37A CTIVT37.T7A TV03 077703 7)7" TVI3T1A . . . nao estd bingiba somente
para (bba. 3 para o resto ba América Latina também, f'.. " Eocg, nm
Cristdo vitaimente preocnpahbo com 0 avanco ho Lvan?emo be .Jesns Cristo na
América Tatina, besefara estar bem in/ormabo sobre tohos 0s movimentos e
acontecimentos pne tém reiacab bireta com o trabaibo missionario bo'e. Sba
meibor /bnte é o Latin American Evangelist. . . (Mar-Abr, 1961).

A percepcdo de que o “inimigo" ganhava terreno no P_répno territorio
americano aproximava o sensacionalismo dos jornais do sentimento evangelis-
tico, que nesta tradicdo teologica bate sempre num ritmo de grande finai. £ o
que se percebe, por exempio, num relatorio de Billy Graham sobre a sua
r_ecent_e,_cqmpanh_a na América Latina. Embora ndo pertencesse a 7atin Ame-
rica Tiiission, coiaborava com eia em diversas ocasiges, recebendo também
l(Jj_m_a simpatica cobertura na revista. Escrevendo da Coiombia, Biily Graham
izia:

7sta semana o che/e be nma bas granbes corporaces a”ni ioca/izabas conton-
me <Me o tempo € cnrto para a bberbabe em mnitos paises stb-americangs.
Agora ba nma oportnmbabe. Agora ba portas abertas. Agora ba coracfes
abertos, f J  Atas esfon convencibo be i/ne o tempo estd cheganbo ao /im
nestas granbes regides, “ne/icam /bsto as nossas portas (Mai-Jun, 1962).

O sentimento de urgéncia e a proximidade do "Inimigo" projetaram a
América_Latina na escaia de valores do campo missionario. Nas palavras do
proprio Billy Graham:

Tston convencibo be gne se os Chstaos ndo acorbarem e ndo assnmirem o

Granbe Comanbo senamente, nos perberemos a bataiba peias mentes e aimas

bds povos bo mnnbo. 7h creio “ne a inta peio mnnho pobe ser becibiba na

América Tatina. Cosfnma-se pensar <ye a inta seria becibiba na Alrica, na

AL\5|ta on na Tibropa. TMespenso bo/e prie a beciséo beve-se har a</ni na América
atina.
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Assim pregava_o0_evangeiista, veiculando_uma percep¢ao corrente naqueles
anos. Qutro missionario_disse o mesmo citando nada menos que a Arnold J.
T,oyrllbee, 0 historiador inglés que ndo recuava diante de juizos na escala dos
séculos:

. coisas_acontecendo na América /atina iio/e, escreveu 7byni?ee, <yre na
minila opinido podem ter a mesma significacdo /listorica <pieo Renascimento
do sécnio AM (Nov-Dez, 1964).

TENSOES INTERNAS

Apesar do estilo doutrinario, uma leitura retrospectiva permite identificar
uma certa complexidade na reacdo da Tafin America Afission aos eventos de
Cuba. Havia uma smpresa pelo fato de que a maioria das Igrejas evangélicas
cubanas apoiaram a revolucdo em seus inicios, a despeito da opinido dos
missionarios. E deu-se lugar na revista a uma polémica sobre a pergunta "Sera
qQue oS missionarios precisavam sair de Cuba? " Segundo o Fvangeiist, em
1959 havia cerca de duzentos e cinquenta missionarios na llha, representando
trinta e trés diferentes agéncias de missdo norte-americanas. Masja entdo, em
1961, eles ndo contavam uma dezena. Em dezembro de 1960, um missionario
anonimo publicou um arnﬁo francamente contra-revolucionario, sob o titulo
"As portas de Cuba se fecham ..." Relatava uma reunido em Cuba na qual
0s dirigentes das Igrejas nacionais teriam decidido unanimemente que seria de
fato melhor que os missionarios fossem emhora. O presidente da Convengdo
Batista de Cuba Ocidental respondeu ao artigo em carta aberta, dizendo que
sua lgreja e a evangelizacdo iam muito bem obrigado com a revolucdo,
negando as_persegmﬁoes, e sugerindo que 0s missionarios haviam 8artldo em
panico, instigados pela embaixada norte-americana (2). (Mai-Jun, 1961.)

A controvérsia ndo mudou a imagem de Cuba na revista, mas foi assimilada
sob a forma de perguntas, Tje problematizavam o maniqueismo doutrinal,
marcando-lhe uma tensdo interna. A surpresa diante do comportamento dos
evangelicos cubanos e a mda(t;_a d0 sobre 0 éxodo missionario foram combina-
das a outras perguntas no sentido de entender o que s¢ passava. Assim, junto a
linha de pensamento claramente direcionada “do Norte para o Sul”, num

52) 0 gpoio dos grotestantes cubanos & evangélicas gorgulho das Igregas).e a decla-
evolu%a contrastou, co? q reaga r?_do- racdo, d?, marxismo como"doutrina oficial
minantemente negratlva a gre tolica.  m rgma izaram diversos setores,

Ainda _h%e, Importantes parcelas do pro  Sobre os protestantes na revolucdo cuba-
testantismo identiticam-se_com o novo re-  na,_ver M. Craham: 1977 e A. Hageman:
ﬂ|me, r?as 0 apgw Ja na\o e macicg. . A L.

aclonalizagao ~das "escolas ~ secundarias
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discurso de conquista, transparecia um “sendo”, posto peia. tentativa de
interpretar a reaiidade no sentido oposto, do Sui para o Norte. Em termos
institucionais, parece-me que a complexidade do discurso neste primeiro
momento acompanhou uma valorizacdo da Missdo enquanto agéncia media-
dora: ndo s0 um, “destacamento de vanguarda”, mas também “uma intér-
prete” para o exército de figis que permaneceu "hack home™. No artigo ja
citado do Diretor Geral Ken Stracham, ele observa:

"Desalentados peio auforifansmo e pejo caréter vingativo do movimento (de
Fidei Gzstro/ como também peio sen idealismo evidentemente pouco pratico
e peio /brtc sentimento anti-yankee (que ibes parece mcompreenstvei/ os
norte-americanos procuraram atribuir 0s seus excessos e extremismos a iufii-
fracdo comunista. Copseguentemente, e possivei que tenbam |Pnorado e
subesdmado a operacdo de outras /orgas, de um poder eiemenfar, cru e
Lné:\?\}cFullgvel. Taivez estas /orcas possam Ser resumidas em uma unica palavra.’

Fome material das massas, dizia o artigo, e fome de independéncia politica
das elites intelectualizadas. Estas seriam as forcas subterraneas que punham o
Continente em ebulicdo. Seriam forcas reais, profundas, que precisavam ser
reconhecidas para que se entendessem 0S novos personagens atuantes no
campo missionario latino-americano. As velhas imagens de atraso estagnagdo
e conformismo ;_a ndo bastavam. Um outro artigo chamava, aten¢do para a
mudanca do perfil latino tragado pela imaginacéo dos evangélicos norte-ameri-
canos:

"0 quadro pitoresco da America batina /4 /tdo coutem os belos tragos de uma
romantica terra de soubos tropical. da udo vemos o Pancho adormecido com
as abas iargas do sombrero cardas sobre 0s 0ibos, uem as preguuiosas aideias
descausaudo pact/icameute uas sombras de coqueiros murmurantes sob 0 Soi
do meio-dia. Fsta beia adormecida/bi despertada peio bei/o de um monstro™
(Mai-Jun, 1961).

No lugar do "Pancho adormecido”, duas figuras ganharam proeminéncia nas
paginas da revista: as muifiddes, que "pela crua fome fisica sdo levadas a agdes
Impulsivas e irracionais” (Jan-Fev, 1960), e as novas elites, entre as quais
destacavam-se sobretudo os estudantes. Bem tipica também destes anos foi a
valorizacdo do movimento estudantil no panorama socm-Fohnco da América
Latina, ‘O proprio Dr. Clyde Taylor, Secretario Executivo da Associacdo
Evangélica de Missdes Estrangeiras (um conglomerado interdenominacional
gue reine centenas de agéncias missionarias com trabalhos em todo o mun-
0), pronunciou palavras e destaque para os estudantes deste Continente:

"A tare/a missionaria mais urgente no mundo bo/e e a conquista dos estudan-
tes universitarios da America batina para desus Chsto™ (Jan-Fev, 1961).
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E um_Lider missionario expuiso da China tirou a mesma licdo de sua amarga
experiéncia:

“Ln/atize o fragai/?o csfadanti/ ¢ o (itcratMra preparada para os esfMGfanfes,
como 0s comnnista.s /izcram na Ciiina. Como pndemos nos ser tdo cegos? "
(Jan-Fev, 1961).

Conseqiientemente, a Latin America Afission passou a dar Frioridade a0
trabalho nas universidades, tomando para si a pergunta formulada em man-
chete (Nov-Dez, 1964):

"Se s esfndanfes /atmos voitarcm para Aiar.v. sera porpne apagic e/ne con/icce
0 verdadeiro Afessias ndo se preocnpon o bastante para oférccer-dic® ama
airernatmagenMIna? "

Assim pois definiram neste primeiro momento a sua situacdo no contexto
ideologico: "Cristo contra Marx", cuja Unica, alternativa de sucesso dependia
do esforgo evangélico, pois, sequndo acreditavam, a lgreja Romana Jfa ndo
tinha o que oferecer. Anti-ecumenicos por exceléncia, oS protestantes funda-
mentalistas da América do Norte ainda hoje contam entre os criticos mais
aguerridos do catolicismo. As missdes latino-americanas desempenhavam, em
particular, uma funcdo importante na luta anticatolica destas, Igrejas, pois ai
elas recuperavam a posicéo original da Reforma, do protestantismo ‘inovador e
persequido, religido de minoria ativa que denuncia a identificacdo de Roma
com as potestadas deste mundo. A dura perseguicdo aos protestantes na
Coldmbia, nas décadas de 1940 e 1950, continuava a_ fornecer material
abundante para a confirmagéo das convmgoes fundamentalistas sobre "obscu-
rantismo papista” (ver p. ex., Mai-Jun, 1961). (3)

Tratava-se portanto de reconhecer o surgimento de uma nova frente de luta
sem ahandonar, no entanto, a antiga disputa com o catolicismo. A se?ymte
citacdo, do casal Grace e Dayton Roberts, resume o campo ideoldgico
descortinado pela Latin America’ Mission nestes inicios da década de 1960:

"Ado_ esfranfia pae difadnras e revolapGes grassem na América Latina, am
Continente posto so0 o ptmiio /éndai de i“oma dnrante sécnios. O gigante
adormecido desperta, estica-se e rompe 0s antigos iapos. Oientejismo, escravi-
ddo economica e_ignorancia tém de ser aooiidos. Atasa anarqtda soviética e a
revoinpao ateia nao sao a resposta "

@s Sggundo James E. Goff, anaiista crite- ge sug, Je’, 66 IIgr jas e capelasr pJ.otestantes

1050 da sifuacao cotombiang, "Treze anos  destruidas_pe 90 ou FO Inamite, e
de EPersegwga§ religiosa. na Colombia resul- - mais de 200" esclas protestantes fecha-
fgram no tota m;?ressmonanede 116 cris-  das”. (Mal-Jun, 196165.

faos protestantes martirizados por causa
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"0 naturaiismo de JLarx, fangtvei, a®ui e agora, parece o/erecer o de c/ue 0
homem moderno prec;lsa. Efe <2uey Mearas, nao beatitudes. A rebgido terrena
dos vermeihos ndo pode ser corMOadda, porfar;ro, com as arwad;7/:as paz/as e
as tradicBes mortas do romanismo. fomente uma/é so&reHafMra/, evangehca,
pode sa/var a America Latina —uma/e <fendo teme a sua consciéncia social
nem a discipiina do sacri/Ycio, mas <viee essenciaimenfe um miiagre rege/:era-
dor - em suma. urr;a/e do A"ovo Eesfamento™.

"0s agitadores iatinos precisai; aprender “ue somente “Ae o Li/ho vos fizer
livres, ws sereis verdadeiramente ilvres "(Jan-Fev, 1959).

Mavimentos sectarios tendem a atribuir-se uma importancia desmedida, mas,
assim como o individuo parangico, sdo capazes de relacionar suas crencas com
0s fatos da vida, descobrindo neles possibilidades de sentido que’ outros
ignoram. No caso, recorriam &s estatisticas para demonstrar o0 avango ja feito
e a grande potencialidade do protestantismo neste Continente:

"... na America Latina o testemunho evangéiico cresceu da proporgdo de
um protestante para duzentos e cinquenta catdiicos romanos cem anos
passados, para u/n protestante para cada trinta e nove catdiicos rowanos no
presente/" 7Eaii, 7962)

Mas também, no plano politico, souberam ligar-se aum processo de amplas
consequéncias: a nova estratégia do governo norte-americano, consubstan-
ciada na "Alianca para 0 Progresso” concebida por John F. Kennedy. Ja em
1960, o Evangetist publicou um artigo condenando a politica passada do seu
governo:

"... apoifrica economica dos Ei/A ate hole deixa a impressdo de t/ue o
homem de negdcios americano - e o governo dos EIL4 também - da-se por
safisfeifo em iidar com cluaic/uer bandido desde <yue os interesses economicos
norte-americanos se/am assim meihor servidos. .."

"... cabe aos Tfstados Lnidos apiicar com sucesso nas suas reiacoes inter-
americanas o principio da "Liberdade da TVecessidade™ )"L'reedom /rom
IVant") “ue herdou do New Deal e t/ue e /& uma parte integrante de sua
poiitica domestica, cobrar |mEpostos dos ricos para o/erecer um minimo de
seguranca socia/ aos pobres. E uma extensdo deste princtpio “ue a America
Lattna dese/a - ou mesmo exige " (Nov-Dez, 1960).

A esperanca posta por estes missionarios nos planos de Kennedy ﬂara América

Latina foi exibida com toda a candura pelo evangelista Billy Graham. Comen-
tando a sua campanha em Bogota, ele escreveu:
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"/Vos &tOMOS CMOS MO! MOVO Cn/end/ment0 & RONZ G desenvolven-se ente a
Colom/nd e o$ A's?ados_Un/dos, cn/m/mendo COM a t-nifa do Bres/aenfe
Aennedy a Co/om/)M em &ezem6vo "

"Qnando eshve com o /d*es/denfe Aennedy na Casa Branca /ogo antes de Sla
excursao pefa Amevica do &d, efe, Ar/ncaudo, d/sse-rne pue ser;a o rneu " /ogo
Bads/a", e de /aro ass/m aconfeceu. Aston convencido de qne a recepcao
[anrésdca oferec;da ao pres/denfe preparou o cannndo para a nossa excursao
pela Aménea Cadna, "spec/a/rnenie apu/ na Co/éwdia " (Mai-Jun, 1962).

Sea assoua?éo com a politica (usualmente negada no discurso explicito dos
fundamentalistas) é digna de nota, ha um outro aspecto que me parece mais
interessante nestas citacdes: Para a zlfnerica fadna. estes conservadores Pro
punBan? nm programa //deral E preciso ter em mente a viruléncia do conflito
entre os setores conservador e liberai do protestantismo dos EUA para
dimensionar este fato. A batalha mais aguda das correntes fundamentalistas é
feita justamente contra o "modernismo" da teol_o%m liberal. Consequente-
mente, fundamentalistas e evangelicos apoiam consistentemente os politicos a
direita, havendo contribuido mais do que ninguém para os votos de um Nixon
contra Kennedy em 1960, ou de um Goldwater contra Johnson em 64. 0
recurso & "Tradicdo doTVewDee/" em um contexto declaradamente conserva-
dor era de certo aqui compreensivel, mas indicava uma tensdo interna signifi-
cativa no pensamento e na situagdo da Aafin Amer/cn Affssion.

EVANGEL1SM0 EM PROFUNDIDADE

As citafées_ anteriores sao particularmente politizadas e podem criar no Jeitor
uma falsa idéia das atividades desta Missdo. Nao é a politica que se dedicava,
a0 menos no sentido estreito da palavra (e, ¢ bom lembrar, uma vez ampliado,
0 sentido do conceito de “politica” nao para_de crescer, correndo o risco de
tornar-se tdo abrangente que pouco operativo). Faziam mesmo é proselitismo
religioso, acreditando que este teria consequéncias globais, politicas inclusive.
Suas idéras e atividades eram desenvolvidas no campo da re||_%|é_o e particular-
mente no interior do conjunto de imagens, conceitos e instituicdes evangéli-
cas. No entanto, é inegdvel que a assoclagdo da disputa cosmica com Satanas
gque como se sabe pode-se-nos apresentar, sob mil e uma formas) na luta
emporal contra 0s comunistas circunscrevia um campo especifico de desa-
fios. Nas palavras de Ken Strachan, urgla conceber "... nm evange/ismo
comensurava/ com 0s temPo_s", e a medida dos tempos estava dada pela
Guerra Fria. Sua resposta foi uma nova linha de trabalho, que denominou
“Evangelismo em Profundidade™ ("Indepth Evangelism"), sua contribuicdo
maior para a historia recente das estratégias missionarias.
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Dirigia-se as multiddes, e aos centros urbanos, num projeto de "missao" que
s julgava justamente a mais "moderna”, diversa da que s dirige aos povos
indigenas JMarJun, 1962) (4). Usava a tatica da "saturacdo™ de uma socie-
dade Jpela mensagem da Boa-nova, seguindo o conceito de que “uma cofiteifu
uétmJtmfe exige ume semeadura g&Mmé&znfe”. Concentrar em um pais durante
um ang inteiro, mobilizando todos os recursos internos e externos para a
evangelizacdo, num crescendo que deveria culminar em grandes concentracdes
na caplttal, demonstrando com impacto o poder da presenca evangélica, era a
proposta.

A primeira experiéncia, feita na Nicaragua, tracou o perfil geral do que seria a
“Evangelizacdo em Profundidade": e_stabelec_|d0 um calendario rigoroso Fara
todo 0 ano (ver Quadro 1), cumpria reunir o maior nimero possivel de
agéncias missionarias atuantes no pais (ver Quadroll), reunir e preparar as
liderancas nacionais, regionais e locais numa serie de cursos, providenciar uma
"barragem pesada de cartas” para todos os enderecos conhecidos de evangéli-
€0 No pais, e lancar-se num esforco total de mobilizacéo.

O radio, os jornais, a televisdo, faixas de ruas, cartazes, oragdes e tudo o mais
seriam focallzados no movimento. Fragmentos de um relatorio da campanha
feita na Venezuela em 1964 ddo uma ideia da mobilizacéo alcancada:

* "Durante 12 semanas, cerca de 18.000 evangélicos foram treinados em
todo o pais para enfrentar a enorme tarefa que os espera”.

* "Na Venezuela, entre 12.000 e 15.000 cristdos estdo indo de porta em
porta. O texto de Jodo 14 e 15 foi publicado esi)ec_mlmente para este
programa, numa edicdo atraente ilustrada com fotos coloridas da Venezuela".

* "Segundo os relatorios de 135 das 500 igrejas trabalhando no movimento
Evangelismo em Profundidade, 693 profissies de fé foram registradas no
primeiro dia de visitacdo".

* "Trezentas sociedades de jovens programaram breves encontros, ‘campa-
nhas relampago’, em todo 0 Cpa|s. Uma S0 Igreja esta organizando 21 encon-
tros deste tipo por semana. Com cénticos e Musica especiais e uma mensagem
breve de 2 ou 4 minutos, eles proclamam a Cristo em parques, na saida dos
teatros, nos Onibus, em toda parte".

(4) Sobre a historia das missdes protestan-  gica das "misses indigenas" entre gvangé-
fes e suas Brlnmé)als tendencias, ver Fef-  [icos e fungamentallstas norte-americands,
nandes 1980a. Sobre a construgao ideoio  ver Fernandes 1930b.
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* "Um time de musicos jovens do Wheaton Coliege (faculdade evangéiica nos
EUA) leva a mensagem Para 30 cidades importantes, representando em
teatros, universidades, escolas e pracas. Os .Shtdados de Ch'sto do Moody Bible
Institute (outra escola evangélica dos EUA) participaram de 11 campanhas de
evangelismo, varias entre adolescentes. Os Cantantes dei Aey, um coro da
Missao Instituto Biblico ias Delicias, estdo engajados num toar de 19 pontos
estratégicos da Venezuela".

* "Culminando estas atividades, houve um congresso de jovens em Caracas
com mais de 3.000 adolescentes".

* "Além destes esforcos, 28 campanhas regionais, o conduzidas, com a
ar_t0||0|pagao de evangelistas de Porto Rico, Argentina, Colémbia e Estados
nidos".

No nivel local, os relatorios registram informacdes do seguinte tipo:

"Mas queriamos ganuar dez aimas para Cristo no_Uitimo Domingo. (...) Aos
Jomos “oem especificos com o .Sendior, pedindo-Zte que nos desse trés soida-
dos, um rradailiador de um posto degasodna, um empresario, um carpinteiro,
e uma oportunidade para faiar com um padre. D 0 que aconteceu? Deus nos
deu ndo so dez, mas onze. Ate o padre ouviu com grande interesse”
(Nov-Dez, 1964).

Uma outra citaco entra no detalhe da mensagem:

"Cueguei numa casa muito po&re, a esséncia mesma da soiiddo e da miséria. A
senliora apareceu, com um /eito sottario_e esquecido. Convidou-me para
entrar, guando contei-itie a mensagem da Quz, interrompeu-me. Dila, Reve-
rendo, 0 senor acredifa reaimente que se Uouvesse uma vida assim de aiegria
e de paz como o sendor esta dizendo eu estaria nesta condicdo? ( . %
assim eia descreveu a sua tragédia, e comecou a clorar",

"Aias antes de con/orta-Za em sua dor, contei-ZUe a minUa prépria experiéncia.

...). Fnquanto eia oyvia como Chsto deu-me paz e como encontrei a
Soiugao para 0 meu proodtema, 0 Fspirito “anto preparou o coragdo daqueia
muiuer, e eia aceitou a Cristo™ (Nov-Dez, 1964).
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Quadro 1

FASES DO EVANGELISMO EM PROFUNDIDADE
NA VENEZUELA

1° Janeiro Inauguracdo oficial do movimento

Feve Mar, 1964 Treinamento de Cristaos

Maio, 1964 Comega a visitagdo de casa em casa

Junho, 1964 Evangelismo nas Igrejas locais

Jule Ago, 1964  Esforcos especiais

Sete Out, 1964  Cruzadas unidas regionais

Novembro, 1964 Cruzada maior em Maracaibo

Dezembro, 1964  Esforcos especiais em Igrejas locais

Janeiro, 1965 Cruzada nacional em Caracas _
Feve Mar, 1965 Consolidagdo, comega "Um ano de construcdo” em todas as Igrejas

Fonte: Latin American Ev<7ngeiisf(Nov-Dez, 1964)

Quadio 2

USTA DE G JAS E ISSOES PARTICIPANTES

DA CAMPANHA NA GUATEMALA

Missdes e. lgrejas na Guatemala

Assemblewhgg% Deus: Mle 30 Americana Central A I% gﬁ}de Deus: A | reIJ

eD?usC eia do Evang ho; Missao Emmanue Eva zix ran Aml?
California) + Missdo Independente, Missao Interdeno macwna Na areno Unificagdo
entecostal: Pres mirlana MetodlstaPrlmmva Batista do Sul (EUAzj 15540
Americana Espanhola; Esc?Iﬁs Evangélicas da America Central (TESCA); Grupos,

lgrejas ¢ orgamza@oes sem fillacao.

utras or%amz c0es ﬁHe C opera rH
no exterl oferece % uaqro ou servig 03

ocledade Blb lica Americana; Hospital Americano: Sociedade de Panfletos Americana;
Misséo Bereana; Instituto Biblico.da America Central; Missdo da América Central:
Missao de L iteratura Moody: Souﬁdade de Panfletos 0 Peregrino: Esta?ao de Radio
TGNA (Missao da America Central); Missao Presente de Escrituras; Servico de Literatura
para America Latina; Mocidade para Cristo.

Times de Verdo (dos EUA)
Colegio Biblico qumgla Co&eglo Barrington, Primeira Joreja Presbiteriana San D|eﬂ)
Call grma Outros estudantes do Colegio Westmont, Coleglo Wheaton, e Instituto Biblico

Campanha Nacjonal: seque-se'uma lista de 5 nomes
Campanhas regionais: ségue-se uma lista de 15 nomes

Fonte: Tafin American LTangeiisf (Mar-Abr, 1963)

Evantellstas e MUsicos estrangeiros convidados

27



A idéia do Bvangelismo em Profundidade ganhou fama e foi aplicada em
muitas regides na década de sessenta, sendo Ievada até para outros continen-
tes. A escolha dos_ paises obedeceria a diversas consideracdes, procurando em
geral situages mais criticas. Em 1965, na Bolivia, em pleno conflito armado
entre governo e mineiros, a campanha foi desenvolvida. E no mesmo ano. a
"loucura da fé" enfrentou os maiores riscos, lancando-se num movimento. de
Evangelismo em Profundidade em S8o Domingos, no meio da guerra civil e
apesar da_invasdo norte-americana. No Vietna, também, um ano de maxima
mobilizacdo evangelistica foi programado para 1970.

Quadro 3 arrola os paises atingidos pelo movimento nesta década.

Guatemala (19622), Honduras (1964), Venezuela
a Dominicana (1965-1966), Peru (1967),

0u programados e
\ca, Belaica, Portugal, Nigéria, Serra Leoa,

1

Paisesdeoutroscontinentes,’éatingid u I
é

andia, \9letné, Japgo, Taiwan, Filipinas,

Estados Unidos, Canada, Ing aterra, Fra
ﬁ]a Oﬁgglrg Congo, India, Sigapura, Tal

ar—

Este "Evangelismo-em Profundidade™ d& pano para manga e mereceria um
estudo especial. Aqui pretendo apenas destacar alguns aspectos que foram
relevantes para o desenvolvimento ulterior da Eafm America Afission. Seus
objetivos, para serem cumpridos, demandavam o envolvimento da Missao em
processos e relaces que eram novos para ela. Quatro deles me parecem dignos
de atencéo: #

I, Do trabalho compartimentalizado pelos seus proprios limites institucio-
nais, a EafiH America Afissio?! foi forcada a buscar contactos e a recrutar
outras agéncias missionarias e as diversas denominacdes atuantes no pais a ser
atingido.” Incorporou, portanto, o problema da relaco interdenominacional,
devendo inclusive aceitar e praticar a delicada diplomacia, inter-eclesiastica.
Em uma palavra, apesar de sua orientacdo conservadora, incorporou o pro-
diema do ecumenismo.

2. O esquema missiondrio anterior, uni-direcionalmente montado do Norte
para 0 Sul, ndo poderia atingir o objetivo de mobilizar as Igrejas nativas. As
dimensdes do projeto dependiam de um entusiasmo voluntario das bases
locais, 0 que so seria alcancavel par um envolvimento dos seus lideres na
programagao. Em suma, impos-e a incorporagdo dos “latinos” na montagem
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da agdo missionaria; e, em consequéncia, a Missdo teve de internaiizar as
tensdes que acompanham a reiagdo entre “nativos e estrangeiros”, ou entre
lideres nacionais e dirigentes metropoiitanos.

3. Acontece que as lgrejas na América Latina que mais prontamente aten-
diam ao chamado para a “'conquista do pais para Cristo", na década de 1960,
eram as pentecostais. Também eias formavam o cana] mais efetivo para
alcancar “as multiddes". A Missdo passou a lidar com o pentecostalismo,
como mostra 0 quadro 2, 0 que representava um desvio em relacdo ao seu
contexto doutrinal e eclesiastico de origem. Fundamentalistas e evangélicos
costumavam excluir os pentecostais do rol dos escolhidos. Pertencem antes a
uma tradicdo do racionalismo calvinista, segundo o qual as leis da natureza,
assim como as da moral, foram estabelecidas pelo Senhor e nao se prestam a
manipulacdo fantasiosa de crentes entusiasmados. Mas um “Evangelismo em
Profundidade” na América Latina, naqueles anos, seria impraticavel sem a
incorporacdo das tendéncias pentecostais e carismaticas.

4. Por outro lado, a orientacdo original, sustentada pelos intelectuais da
Missdo, visava combater uma |?ura do Inimigo que jogava com as armas da
crise social. A mensagem proclamada teria de responder a eles de a!%uma
maneira. O discurso estritamente reI||g|oso, que mobilizava os carismaticos,
deveria_também ser inteligivel no plano_ das disputas oI|t|c0-|deoIog1[cas.
Como ja se viu, o caminho adotado de apoio a um “New Deal" para a politica
exterior, representava um outro_ tipo de desvio em relacdo a ortodoxia
norte-americana. E gerava-se, assim, um_campo duplo de tensdes, pois, na
América Latina, pentecostais e carismaticos E)er_segmam direcdes teologicas
divergentes em relacdo aos protestantes que valorizavam o “problema social™..

No que se segue tentarei reconstruir algumas das alternativas formadas ﬁor

estas tensdes no interior da Latin America Afission, e acompanhar as escolnas
que foram feitas.
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Combatendo o Bom Combate

A década de sessenta foi um periodo aureo paraa . /Imericg Mission, ao
menos quanto a vitalidade da organizacdo e a redefinicdo de seus caminhos,
com uma fermentacdo de opcles a fazer e de iniciativas mobilizadoras que
fariam inveja a qualquer movimento voluntario. Foi também, segundo trans-
E),ar_ece de Suas publicacdes, um periodo de transicdo. Partira de um quadro
pico das missoes fundamentalistas na década anterior, e buscava uma redefi-
nlﬁao cujos contornos ndo estavam claros. Continuava a insistir na sua
ortodoxia e no conservadorismo evangélico, mas afirmava também a necessi-
dade de renovar-se para enfrentar "os tempos”. Os "fundamentos™ precisa-
vam ser aplicados com um. espirito pra?m_atlco, "... para garantir que nos
estamos concentrando no que & realmente importante, que nao nos deixamos
desviar gor atividades que sdo boas, mas nao hoas 0 hastante”. (Mai-Jun,
1968). Sequndg o Diretor Geral, cada ano de avaliacdo deveria incluir a
pergunta: “'Sera que esta instituicdo (ou este ministério) ainda cumpre o
proposito para o qual foi criado?" (Idem)

REVENDO RELAGCOES COM O "MODERNISMO"

A propria visdo do campo religioso na América Latina fora problematizada
pelo caminho se_%mdo pela Lafin America Mission. Continuava a opor-se ao

rotestantismo liberal, “"modernista™ e ecuménico, corFonﬂcadQ no Conselho

acional de lgrejas, nos Estados Unidos, e no Conselho Mundial de Igrejas,
em Genebra; mas modificara suas posicdes em relacdo a ele ao menos num
sentido. Tradicionalmente, os missionarios fundamentalistas traziam a polé-
mica contra o liberalismo teologico para o campo de missdes, prolongando no
Sul os seus conflitos do Norte. Esta oposicdo marcava a literatura _8nc_|u3|ve
aquela produzida para as misses indigenas) e a estratégia eclesiastica. O
combate as grandes burocracias denominacionais_do Norte era via de regra
reproduzido no Sul, resultando numa multiplicacdo de iniciativas paralelas e
fragmentadas.

Ora, 0 "Evangelismo em Profundidade” colocou a necessidade de um esforco
unificador. O3 seus tedricos descobriram entdo e passaram a divulgar a idéia
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de que, ao contrario da América do Norte, os protestantes do Sul ndo eram
tdo diferenciados assim teologicamente. Com efeito, 0 pietismo predominava
amplamente nas denominacdes historicas, e a teologia liberal somente influen-
ciava al(t;uns pequenos circulos de intelectuais, As ™Igrejas caculas” poderiam
até ser fomadas como um exemplo neste sentido, pois... "Apesar da divisdo
Me vem do TVorte, hd uma unido natural entre os crentes ao sul da/ronteira"
(Jan-Fev, 1964). Em outras palavras, agora ao contrario do que Ihes parecia
no passado, 0 “modernismo” ndo era um problema para os cristdos da
America /.atina. Problema sim era a fragmentacdo institucional, para a qual as
}Jropnas missdes haviam contribuido —"um escénda/o diante do Senhor, uma
raqueza diante dos /lomens".

... COM O CATOLICISMO

Ainda mais significativa foi a modificacdo das relacdes com a Ilgre(jia
Catolica. A grande inimiga do passado, adversaria mor durante um século de
missoes evangélicas, foi deslocada desse lugar privilegiado. Num primeiro
momento, como vimos, foi desprezada como sobrevivéncia esclerosada de um
Passado feudal, impotente diante da nova forma do In|m{9o,_ "a religido
errena_ do comunismo”. Mas os acontecimentos do. Vaticano, com
Jodo XXIH e o Concilio, combinados de certo a dindmica interna da missdo,
ocasionaram uma nova postura. O pronunciamento de W, Dayton Roberts,
f|guratproem|nente em 1963, e futuro diretor geral, é significativo a este
respeito:

"Ad América /.atina o dia da polémica (com o catolicismo) provavelmente /a
passou. Esta é uma cra de d|alogo, de respeito miituo, de causa comum contra
0 materialismo dialético, de estudo hiblico compartilhado " (Jan-Fev, 1963).

A oportunidade tatica desta “causa comum™ talvez pareca evidente para
alguem de fora, mas implicava graves dproblemas internos. A polémica_provo-
cada por leitores norte-americanos indicava 0s perigos que esta redeﬁmgao de
relagdes colocava para a identidade do gruPo. Em-marco-abril de 1963 uma
carta de um leitor foi publicada para veicular as acusagdes: A missdo estaria
assumindo: 7) "... uma atitude mujto liberal e aberta para com o movi-
mento ecuménico,* 2) e uma avaliagdo ingénua da nova atitude da Vgrela
Catolica Romana para com o protestantismo..."

A diretoria da missdo retrucou afirmando a maior profundidade do seu
"fundamentalismo”: ndo estariam os criticos praticando um romanismo ao
inverso, confundindo a lgreja de Cristo com a instituicdo? "... Cma distin-
¢80 precisa ser /eita entre uma instituicdo e os membros que participam da
sua comunh&o, pois 0 -Senhor tem /iéis que verdadeiramente pertencem a E7e
em todos 0s coipos con/essionais da cristandade (Apocalipse 2 e 3)". Ade-
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mais, continuava, 0 Espirito Santo age até mesmo em iugares que escapam ao
nosso entendimento, “for esta razdo remos acompanhado com o maior mte-
resse 0 reavivamento do estudo Tuhhco nos circuios caféhcos romangs..."
farec/a-/he tamhém que “inquesttonave/mente, a maior oportunidade dada as
missdes hole é a nova_ahertura das ciasses médias e aitas para o Evangeiho,
grapas a mudanpa de atitude da /gre/a Catoiica para com afidiia".

"Quanto aos /indamenfos da nossa /¢, nossa consciéncia é ciara (2 Timoteo
1.12* 2 Corindos 70. 7/ Mas quanto aos métodos e taticas a serem empre?a-
dos na guerra_de ho''e, temos de seguir a sua iidoranpa, permanecendo aoertos
para os conseihos dos irmédos e para a correpdo do Espirito .Santo, mas iivres,
nos esperamos, de qualquer /uigamento que ndo 0 Deie, diante de Quem
somente /icamos de pé ou caimos..." (Mar-Abr, 1963).

NUmeros subsequentes continuaram aexPiorar a questdo, aprofundando a
diferenca entre 0 catoiicismo institucional e 0 conjunto dos fiéis catolicos.
Com a Igreja ndo haveria conciliagdo  possivel, @ menos enquanto ndo
rene%asse_ a0 papado, ao culto de Maria, aos santos, e a0 dogma da tran-
substanciacdo na  eycaristia. Mas ainda na doutrina havia muito que era
evangelico ("0 cristdo evangé/ico tem muito mais em comum doutrinaimente
com um catoiico romano do gue com uma testemunha de deova, por exem-
pio, ou com um protestante hneraf.Q e que devia ser valorizado no dialogo.
Algumas mudancas_do Vaticano H iam na hoa direcdo, como a énfase biblica,
a valorizacdo do laicato f"aprommando-se da doutrina do sacerddcio univer-
sal"), ou 0 abandono do latim. E, sobretudo,

", .. Sendo podemos comunﬁar com a instituicdo, podemos as vezes estar em
comunhdo com os seus memhros. (... ) Devemos iemhrar que ndo se é sa/vo
por ser um /undamentaiista, nem perdido por ser catoiico romano. Esta é uma
rln&g%?a determinada peia reiapdo pessoal que se tem com (disto™ (Mai-Jun,

Nesta linha de raciocinio, optando pela posicdo intermediaria entre os que
aceitam a Igreja Catolica como um todo_(que, sequndo diziam, seria o caso do
E)rqtestantmmo liberal) ¢ 0s que a redeltam em bloco (fundamentalistas que
eriam perdido o sentido on%mal 0s fundamentos, apegando-se as suas
formas institucionais, num catolicismo a inverso), a Missdo passou a noticiar
exemplos de colaboracdo, como no trabalho entre estudantes e nos movimen-
tos carismaticos.

32



... COM OS PENTECOSTAIS

O empenho evangetistico despertava e era alimentado pelas forcas do “caris-
ma" ativas nos templos latinos das varias denominagGes. Mas o fermento mais
poderoso, sem duvida, pertencia as Igre*as que se definiam pelo evento de
R/?_ntgcostes_. E ai surgiu um outro problema de fronteira eclesiastica para a

iss30, pois se contaram com a militancia da Assembléia de Deus, do
Evangelho Quadrangular, e de outras linhas pentecostais, deveriam também
abrir-Se para as manitestagdes do Espirito em seus servicos.

E interessante ohservar que a mesma publicacdo e s vezes 0S mesmos autores
que veicularam um pensamento calcado no pragmatismo mais terra a terra,
expresse também ideias que a antiga mentalidade Tluminista_ desprezaria como
puro irracionalismo. lusao das luzes supor que estes tipos diversos de simboli-
zacdo sejam incompativeis. Os movimentos sectarios evidenciam repetitiva-
mente que os fundamentos do_pensamento social sdo estabelecidos num outro
plano, que encompassa a ufilidade mas ndo pode ser gerado nem destruido
por. pla._ Assim, o "Evangelismo em Profundidade” empregava com invejavel
eficiéncia as tecnicas empresariais de propaganda, pondo-as, entretanto, a
servico de um confronto pensado em termos de riscos incalculaveis, no qual a
totalidade da existéncia estaria em jogo: "o embate do Senhor dos justos
contra Satanas".

Satd ai)_arecia de maneira muito clara nos relatos de campo. A campanha na
Republica Dominicana, em plena luta armada, sofreu perseguicdes do Demo
particularmente mesquinhas. Seu dirigente, Bill Cook (um"missionario que
alids foi transferido para o Brasil na decada de setenta e que vem de preparar
uma tese do doutoramento para uma universidade norte-americana), chegou a
confessar momentos de profundo pessimismo. Reconhecia ele que com cer-
teza 0 Senhor estava presente, pois

"nenhuma das bataihas civis na Depub/ica Dominicana /bi permitido ocorrer
nos dias especiais em que nossas atividades eram reaiizadas em pabiico. Deus
sempre se adiantou e disse. Rasta/’, no momento apropriado™.

Mas Satands também agia, atormentando-os de mil maneiras. Um casal de
lideres teve a sua residéncia infestada:

“Ronco tempo depois, inexpiicavaimente, pedras /oram ianpadas contra a sua
casa de todas as direples, dia e noite, por varios dias. Estes atagues nao
puderam nunca ser atribuidos a causas humanas. De /ato, em mais de uma
ocasiab, as pedras caiam dentro da casa quando todas as portas e /aneias
estavam trancadas. Os ataques cessaram somente quando a /ovem empregada
gque"wemos a saber estava envoivida em a/gum tipo de /eitipnrta/ /b1 despe-
ida" (Mar-Abr, 1966).
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0 mesmo missiondrio, ja_no Brasit uma década mais tarde, descreveria a
mangira estranha e maravilhosa com une 0 Espirito Santo aquecia as Igrejas
do oeste paranaense (Mar-Abr, 1975). E os redatores da revista, os tedricos da
Missdo, passaram a questionar o preconceito fundamentalista contra o movi-
mento pentecostal. Mas, por outro lado, era preciso se guardar contra o
“alvorogo desordenado™ das assembléias entusiastas. Um artigo de David M.
Howard, lider da Missdo na Colémbia, revela muita inseguranca diante do que
Se passava:

“Criticas vém de iodos os /ados. Alguns pressionam o missionario para correr
e Aoiar um /im em iodas as praticas de manifestagdes exteriores. Outros
acusam o misionario, de ser pouco espirituai e contrario ao Espirito .Santo,
porque eie nab participa pienamente de a/gumas manifestacoes. Outros dizem
que 0 missionario ndo Sade em que eie reaimente cré".

Constrangido a reconhecer as manifestacGes tangiveis do Espirito, e orientado
a deixar que 0s nacionais assumissem a responsab|||dap|e_Pe as lgrejas locais, 0
missionario ndo sabia onde, nem como demarcar os limites de sua fé e de seu
poder. Mas tampouco renunciava & propria responsabilidade, pois em tempos
como estes é que se percebe

"... Que ndo temos de /uiar contra a carne e 0 sangue, mas sim contra 0s
principados, contra as potestades, contra os fmnmpes_das, trevas deste sécuio,
contra as iiostes espirituais da maidade, nos /ugares ceiestiais” (Efésios 6.12).

Como distinguir entre a obra do Maligno e o trabalho do Espirito Santo num
movimentq evantg)elgco que a um tempo revitaliza as lgrejas e as divide? Cenas
d possessdo_diabolica ndo eram incomuns até mesma nas reunides de oracdo!
Cumpria pois "estar vigilante", vestir-se com "a armadura de Deus”, a
comegar com "a_couraca Oa Ausﬂga", "0 escudo da fe", "o capacete da
salvacdo”, "manejando a espada_do Espirito, que é a palavra de Deus”. A
palavra, a Escrituras, a exposicdo infalivel da justa doutrina, seria 0 instru-
mento para coibir "os erros, exageros, falsos énsinamentos e praticas” que,
?m nome do Santo Espirito, desarmavam os corages para a infiltragdo do
nimigo.

O problema, sequndo pensava o missionario, era encontrar ajusta medida, “a
santa combinagao™, entre a doutrina fixada na letra das escrituras e o poder
do Espirito que nos lanca a acéo.

Argumentava, por. exemplo, que “a Z?Efia ensina que as /inguas sdo dadas a
a/zquns para a edificacdo f/ Corindos 74.4-5), mas ndo a iodos f/ Corindos
72.10-50). f...)Em Jugar algum a EiGiia ensina que iodos o crenies
precisam experimeniar esie /enomeno. Que a/guns o /dzem € megave[. Que
ouiros crenies cfieios do Espirito néo o /azem é igua/mente verdadeiro. O
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ensinamento de “ne es ifngnas precisam acompanhar o hatismo do Espirito
pode ser ama eioiitrina da Jivisao, ievamio aignns a nm sntii orgniho espiri-
tnai, e /epando ontros a/rnstrapao”.

E sobretudo, o exercicio dos dons do Espirito precisa ser feito "decente-
mente e em ordem™ (1 Corintios '4.40), pois,

"Dens nao e autor de con/nsao, mas de paz ff Corindos /4.JJ). "Onde a
desordem prevaiece, ocorre nm traha/ho /a/si/icador de data. on nm /a/so
entendimento das verdadeiras mandesfaces do Espirito danto "

E assim pregava o missiondrio, recorrendo @ doutrina fundamentaiista da
verdade iiterai da Bibiia para, a um tempo, aceitar a pentecostaiizacéo de suas
hostes e coibir os efeitos desintegradores do entusiasmo. A "justa medida”
que buscava ndo ihe abria um territorio estave), mas coiocava-0 no vertice de
um equiiibrio tenso entre tendéncias contraditorias que haviam sido incorpo-
radas peia Misséo.

... COM A UNIVERSIDADE

As forcas do carisma evangéiico envoiviam a Missdo num poderoso circuito
simbaiico e institucional com todo um conjunto de demandas proprias. Mas a
Eatin Americe Aiission estava envoivida em outras esferas iguaimente exigen-
tes que, embora se combinassem,_ em parte com o movimento carismatico, no
todo o contradiziam, Sua obra institucionai de maior peso fora o Seminario
Bibiico Latino-americano, onde™ preparava pastores e missionarios para varios
paises do Continente. O Seminario, 0 trabaiho com estudantes, e as proprias
questes postas peios. d|r|%entes da Missdo implicavam um envoivimento com
0s meios universitarios. E significativo, por exempio, 0 artigo pubiicado
(Mar-Abr, 1966), sobre a pergunta: "Serd que os missionarios precisam de
estudos de pos-graduacao? *

A pergunta era polémica, pois o “inteiectuaiismo™ fora tradicionalmente um
termo” de acusacdo fundamentaiista contra a teologia liberal. Mas desde o
pos-guerra algumas instituicoes evangglicas buscaram a “exceléncia acadé-
mica", conformando-se aos Cg)adr_oes minimos estabelecidos pelo conjunto da
academia norte-americana. O artigo mencionado consistia de duas entrevistas
com professores do seminario em  Costa Rica. Elas sdo sugestivas dos proble-
mas criados pelo ingresso do fundamentalismo no mundo universitario.

0O propésito primeiro, naturalmente, era o confronto com a teologia liberal.
Conforme dizia George Gay, doutorando em Novo Testamento:
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"AgradeccMOS a Deas JJG/O [0%0 de o craMefisMO /afMO-aMericaMO sefa

ew ya”de parie yerdadeirawewie oriodo.w, Alas"e Mio deve coMiidaar assIM,
concessdes @ posicdes ieoibgices SMO-Gfdiicas, deveMos preparar-wox o

wellorpossive/para prodazir pastores e o0reiros cristdos capazes”.

Ora, esta preparacéo ndo requer apenas firmeza doutrinal, pois. . .

"preci.sawos recontiecer "ae a pestpdsa 0ffiice esid consfcnfeMenfe ew pro-
cesso - expandindo, avancando, trans/dwMndo-se. /sio ndo stgni/iea pae a
McnsageM Gidiica made para n0s(...) Mas pag precisaaros acowpaaAar a
gjrpaasao do conUeeiMenio para “ae possawos ialerpreiar a Rfdiia searpre

arais acaradaa:eaie "

Por outro lado, o mesmo professor denuncia que 0s meios evangélicos
sofrem . ..

"de aMa ireMeada /aiia de iiieraiara icoiogica seria. F aM condeciMenfo
iigeiro de ieoiogia e do Maado ieoiégico nao Oasia para preencler esia
lacaaa

O tom deste depoimento deixa transparecer aguela aura da seguranca catedré-
tica, mas 0s argumentos mal escondem as tensoes incorporadas pela missao ao
mgregsar, na universidade; a imutabilidade da doutrina, no lado da ortodoxia
eclesiastica, precisa_conviver com a mutacéo frequente das teses cientificas; o
isolamento institucional e ideologico deve abrir-se aum processo de familiari-
zagdo com "todo 0 mundo teologico™ .. .

A estante de leitura montada pela iaiin AMcrica Afission nos anos sessenta
ndo é menos significativa. O nimero de Janeiro-Fevereiro de 1965 propds
uma "Bibliografia Basica para Candidatos a Missdo e Outros Interessados na
Empresa Missionaria”, A preocupagdo dominante aparecia com clareza:
"Evangelismo em Profundidade”, com a ajuda de uma sociologia do cresci-
mento” da lgreja (baseada na teoria da “modernizacdo™); e 0 combate ao
comunismo, com relatos sobre o que ocorre gos religiosos, cristaos sobretudo,
sob 0 dominio comunista. Mas os outros titulos ampliavam o horizonte de
leitura_consideravelmente, muito além do que _seria recomendavel para um
fundamentalista_cioso dos seus compromissos. Era preciso ler sobre “as novas
condicdes da Misso hoje" —dai um texto sobre “A crise das Missoes", Sobre
"Costumes, e Culturas” (Eugene Nida) era preciso ler. Também sobre os
pentecostais, com simpatia ainda que critica —e 0s livros simpaticos ao
pentecostalismo o eram com entusiasmo ... Com simpatia também sobre o
catolicismo depois do Vaticano H, e o livro bem feito sobre o assunto vinha
da pena de um protestante liberal holandés, Necessario ainda “conhecer
alguma coisa_sobre as pressges sociais, econémicas e politicas” que mantém a
América Latina "num estado constante de fermento revolucionario™ —o que
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havia sido feito também, com aquete minimo de empatia necessaria para um
bom entendimento, por um jornalista liberal. . .

Evidentemente, nos anos sessenta, os temas que desafiavam a Fad?? yt/uenca
Afissio?! (como_revolucdo, catolicismo conciliar, pentecostalismo, mudangas
no campo missionario) haviam sido tratados em livro por outras correntes que
aquela a que a Missdo pertencia. Uma vez em movimento, ela se ps a ler estes
escritos, submetendo o zelo da sua ortodoxia a tarefa delicada de impor novos
limites sobre valores e idéias que se haviam destacado por iniciativa alheia.

Vale também notar, que, & procura de bases intelectuais, a Fad™? /t/uecica
Afissiol? passou a utilizar os servicos de Fuller, em Pasadena, na California.
Esta universidade foi criada no pos-guerra com o proposito expresso de
oferecer treinamento “de alto nivel" para os evangélicos. Objetivando atrair
pesquisadores, de “exceléncia”, ofereceu altos salarios, o que provocou criti-
cas dos egmrlt_osl mais severos e uma polémica curiosa. Anos mais tarde, o
instituto de missiologia de Fuller destacou-se pela sua sofisticacdo no trato de
material estatistico e desenvolveu uma teoria sociologica aplicada ao cresci-
mento das Igrejas e & obra missiondria. No entanto, apesar das intences
religiosas e apologéticas, a énfase na “"qualidade™ levou a instituicdo a incor-
porar diversos elementos do mundo académico mais amplo. E a universidade
afastou-se consideravelmente dos canones da ortodoxia fundamentalista. Num
I|vrg, retcente, Quebedeaux (1978, p. 86) faz a seguinte descricdo do Seu
ambiente:

"Futre os cstada/?tes pue procura/?? o -727/%r?o Fuilev, /:a represe/;fa/?%.s de
u?;a a7%pla variedade de tradicoes teoiogicas e ecles;asd'cas, Caioiico-ro???a/%a
uciu.sive. //a fawdéz?? muita iioerdade de peusameuto e de estiio de vida 7o
campus

N&o surpreende, portanto, que alguns professores de Fuller tenham liderado
polémicas nos meios fundamentalistas sobre a correta interpretagdo da “inter-
pretacdo literal™ da Biblia ... Outros temas correntes nos meios universita-
rios, como o feminismo e o imperialismo norte-americano passaram a ser
tratados com simpatia, evangelicamente, por alguns dos seus professores.

Parece claro, pois, que ao expor-se "aos estudos de pés-graduacdo™, a Misséo
incorporou um tipo de problema inverso ao que experimentava com 0
pentecostais. Estes ameacavam a sua integridade pelo poder de uma ?ranca
devocional carismatica. Os dons do Espirito ¢ o seu hatismo ndo se conforma-
vam aos moldes de uma ortodoxia doutrinaria. Mas a "ciéncia”, com seus
frios rituais, trazia uma ameaga ndo menos perturbadora: ela legitimava as
diferencas.
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EVANGELIZACAO, SOCIOLOGIA E A "QUESTAO SOCIAL"

A leitura das ciéncias sociais éda antropoiogia apiicada de Eugene Nida e da
socioiogia_quantitativa sobre Como as (gve/as crescem, de Donaid MacGavran,
de Fuiler) adud_ou a formulagdo de um conceito claro para a estratégia
migsionaria; devia concentrar-se naquela “faixa dinmica do meio", as classes
médias latino-americanas, Um artigo de Dayton Roberts (Jan-Fev, 1963)
resume com clareza a visdo social que orientava esta estratégia. Sequndo ele, a
heranca ibérica na América Latina continuava a enquadrar relagoes de todo
tipo num esquema clientelistico do_patrdo e do pedo. Até os missionarios
haviam caido no papel do "patra”, formando em torno_de si muitos
discipulos que se comportavam e se imaginavam como peles espirituais.
Fundamento deste sistema era a distingdo aberrante entre ricos e pobres,
poderosos e sem poder. A industrializacdo, a urbanizacdo, e os demais
asg_ectos da modernidade formaram uma nova classe, no entanto, que nao
cabia no sistema tradicional e que o questionava:

"Afcnos cstave/ que a sua coMfraparfe norte-americana, a ciasse média ibero-
americana é o0 motor da sociedade, a agitadora, a revo/acionarta. (... ) Fidei
Castro mesmo ¢ um profissioMai da. ciasse média que /bi (evado ao poder por
ama revojucao da ciasse média. A |eE|3|apao trabaibista (atino-americana ¢ 0
produto de cabecas da ciagse média. F o bomem do meio gae tem promovido
0 progresso e gae o/erece (ideranca poiftica paraa Ameérica Latina bofe".

Esta visdo heroica da classe média soava bem para missiondrios formados_no
"sonho americano”; mas, alertava Roberts, era preciso distinguir as situacdes.
Ao sul, este "homem do meio" nao encontrava apoio nos extremos, Ao

contrario, "¢ um homem sem raizes”, “perseguido por um sentido de distdr-
bio e deslocamento”. E basicamente um homem inseguro.

"Carece de qualquer con/ianca no /iituro do seu pais. Pergunta-se constante-
mente se ao acordar amanhd encontrara as (eis de bo/e ainda em vtgor. F
como duvidar a cada noite se o so( voitard na manbd sequinte. A premissa
bésica de estabilidade esta /aitando

E portanto uma classe sensivel a qualquer movimento ideologico que lhe
ofereca a Ferspgctwa solida de um futuro melhor. E presa facil do comunis-
mo. Mas também estd aberta para o EvanPeIho. Cabe & Missdo entender a
psicologia destas novas elites e dirigir-se a elas com franqueza. No passado, as
missdes tém sucumbido ao esquema do patrdo-pedo, e acabam pregando “para
baixo". E preciso agora “pregar para cima", para homens iguais, com um
testemunho franco e maduro.

Ar estava uma estratégia clara que vinculava a Boa Nova a uma analise social e
a um processo politico. Cabia dar prioridade a classe que subia ao poder,
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contribuindo Eara que a nova sociedade se conformasse aos vaiores da
liberdade, do Evangelho e da modernidade apregoados pelas missdes norte-
americanas.

Mas a questdo social afetava a Missdo de mangira mais complexa que no se
reduzia @ um esquema tdo nitido. Em primeiro lugar, forcava-a a uma
polémica com seus pares fundamentalistas. 5|?n|f|cat|vo, por exemplo, tjue
0 discurso do Diretor Geral da Lati/! /Imerfc?A IsMon, Horace L. Fenton, Jr.,
no importante Con%resso de Missdo Mundial da Igreja, em Wheaton, Illingis
(abril de 1966%,t,en a versado justamente sobre o"problema. Propunha ent&o
‘uma responsanilidade social evangélica™:

"Sem desviar ud vocapdo da /gre/a para evangelizar e ensinar (devemos
reconhecer), < estas atividades precisam ser snpiementadas por nma preocn-
papad peias necessidades /isicas e sociais dos homens. Mao apenas para gne
obtenhamos nma receppab meihor dpara_o Fvangeiho, mas porpae é da
vontade de Deus pne a compaixdo de Cristo se/a assim manifesta peia soa
[grefa™ (Mar-Abr, 1966).

O apelo a "compaixdo"” remetia a uma valorizagdo ética do_problema social
que ndo se limitava a logica das estratégias do poder. Foi esta também a
palavra escolhida para anunciar um novo programa da Missdo orientado
claramente “para baixo", que ironicamente fol dirigido pela prapria esposa do
articulista que anunciara ser temgo de "pregar para cima”. A "Compaixdo
pelas Multides”, nas palavras da Sra.Grace Roberts, f(Mau_—Jun, 1964), deveria
ser integrada nos programas do "Evangelismo em Profundidade”, Sua formula
era uma "Caravana da Boa Vontade™ que visitaria as populagdes pobres do
Pa|s testemunhando o amor cristdo. Um time voluntario de doutores, dentis-
as, agronomos, professores, evangelistas, alfabetizadores, enfermeiras, técni-
cos em audio-visual e coordenadores percorreria as regioes perigosas e 0s
interiores, demonstrando um novo espirito missionario. "No passado, dizia
ela, nos concentramos puramente no lado espiritual do homem, como se fosse
uma alma sem corpo". E um trabalho pequeno, continuava, "que mais parece
semear no oceano, tantas sdo as necessidades e tdo poucos 0s recursos”, mas
leva uma centelha de esperanca que poderd incendiar oS coragdes e render
frutos abundantes.

Mas a questdo social ia mais longe no interior da Missdo. Havia pastores
latino-americanos que se indagavam da dimensdo politica da “compaixdo™. Ja
Ruben Lores (Nov-Dez, 1961? publicou um artigo que indicava a presenca de
um outro tllpo de questionamento. Respondendo a pergunta "Por qué me
preocupo pelas Necessidades Sociais”, Ruben Lores marcou a distingdo entre
'0s missionarios e os nacionais". Os estrangeiros, é natural, tém-se limitado "a
filantropia™. Tém recursos e querem compartilha-los com o povo carente. Mas
por isto mesmo,
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"a assZsfénc/a soc/al pvonrov/oa Pe/as nrissdes Innffa; vazes Méo esfa refac/o-
nada o /xzsfanfe com a Tg;rala ocal/, nem sc hene/Zc/a da penpecfiva dos
memaovos da soc/odade /oca/"

Ja 0s nacionais, segundo ele, enfrentam o problema de um outro ponto-de-
vista. Em geral carecem de recursos e ndo se podem destacar por grandes
obras filantropicas. Mas tém a responsabilidade_do cidaddo, e devem cumpri-
la. Para os nacionais, portanto, o problema social no se limita a assisténcia,
mas coloca opgdes politicas quanto ao tipo de sociedade e de governo que
possuem. A pobreza, a ignorancia e a doenca Sdo fruto de um sistema de
p~ropr|edade,|n1|usto, sobretudo no campo. E o militarismo impede a participa-
¢do responsavel dos cidaddos, Sdo estes os males que um evangélico latino-
ime_ncano, esclarecido pela fé e pelo exemplo das misses, deve combater.
ssim,

“a [grefa etwigc/Zca, corno agnefa parfe da soc/edade /mmana gne experimen-
tou o amor redentor de Dens em sen, coracdes, deve deixar este amor
fransoorddr nnma preocnpacdo anféndea pe/ns necessidades soc/a/s do povo "

"YANKEES" E LATINOS

Ambigua como se V& a questdo social combinava-se a uma outra de conse-
qéncias mais imediatas para a Missgo: o problema nacional. Este surgira no
trato com as Igrega_s para as campanhas de evangelizacdo, no relacionamento
com os pentecostais, e aparecia_também diante dos intelectuais latinos asso-
ciados ao Seminario de Costa Rica. E atravessava todo o campo sob a forma
do antiamericanismo caracteristico dos anos sessenta, a ponto de provocar a
pergunta insidiosa: serd a presenga dos missionarios "yankees" um obstaculo a
evangelizacao?

A Missdo, naturalmente, ndo se resignou a uma atitude defensiva diante da
questdo nacional, Logo no inicio da decada reconheceu oficialmente o proble-
ma, admoestando 0S seus pares de que “precisamos aprender a passar 0
bastdo" (Jan-Fev, 1962). Sua estratégia, neste sentido, foi cooptar liderancas
latinas para algumas posicOes chaves, a comecar da direcdo executiva do
Evangelismo em' Profundidade.

Abriu-se, portanto, para mais um foco de tensdo, que foi decisivo para as
transformac0es que sofreria na década seguinte.
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Por um "Evangelho Latino"

Seitas ndo costumam divuigar as suas iutas internas, ap menos até que uma
decisdo pubiica aconteca. Mas as diferencas transpareciam nas entretinhas e,
VEZ por outra, em aigum pronunciamento indireto, como num artigo de
Ruben Lores:

“Ocra forte demais tAzer gt/e en”nanto as socierfarfes missionarias nag estive-
rem prontas para reconAecer a MrmversaAJale da tgrefa de Deas peia interna-
cionaiizacdo da sua administragdo, a conversa acerca de 'tdenn/icapdo’perma-
nece saspeita? (...) Preconceitos raciais, or*n/Ao nacionai ¢ oporfnnismo
economico tém ama maneira esperta de disfarcarem-se em principios espiri-
mais" (Set-Out, 1967). [Enfase minha, j

Foi 0 eixo desta questdo, girando em torno da diferenca entre "'norte-america-
nos e latinos”, que provocou uma decisdo ciara de mudanca. Em 197i, a
Aatin America AAssion anunciou uma reforma de estruturas %",uma mudanca
que ndo € superficiai"), com o proposito expiicito de desenvoiver ... uma
nova estratégia (...) que enfrente o desafio da situagdo revoiucionaria na
America Latina".

Até entdo, a Missdo estivera organizada numa hierarquia piramidat centrada
numa diretoria, e num Conseiho de Diretores composto de norte-americanos.
A nova organizacdo teria forma federativa, reconhecendo autonomia para
cada iinha de trabaiho (“ministério”) missionario. Estas entidades, com dire-
torias proprias e sede em diferentes paises, seriam representadas numa assem-
biéia gerai, soberana sobre o conjunto, e assinariam o compromisso de
trabalhar peia “evangeiizacdo na America Latina". (Quadro 4)

Parece-me que a mudanca foi significativa em dois sentidos:
1A autonomia dos ministérios deve ter oferecido mais espaco para as

tendéncias divergentes, favorecendo taivez uma “especializagdo dos talentos™
e das orientagdes;
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2. Representantes latinos ascenderam para os postos de direcdo, destacando-
se entre eies um setor de inteiectuais motivados sobretudo pela questao social.
A revista passou @ veicular consistentemente as opinies de pessoas como
Ruben Lores, entdo responsavel pela educagao teologica por extensdo no
seminario de Costa Rica; Orlando Costas, doutorando em antropologia e
sociologia na Universidade Livre de Amsterdd que se tornou o Secretario de
Estudos e de Publicagies da Missdo e Diretor do Centro Evangélico Latino-
americano de Estudos Pastorais; Samuel Escobar, peruano, iider do movimen-
to estudantil evangélico na América_Latina, editor da revista Cérfeztz em
Buenos Aires; Rene Padilla, equatoriano, também dirigente da organizacéo
estudantil; e outros que compartilhavam das tensdes postas pelo trabalho no
meio universitario (5).

Che?amos assim ao Ultimo capitulo de nossa leitura do Ftwt?eﬁsL Neste
ponto, reduzo a expom%ao a.apenas uma das tendéncias presentes, qual seja
aquela que aparentemente mais ganhou com a reforma da Misséo.

COLONIALISMO E A SOBERANIA DE CRISTO

Em seguida a reforma, os maiores espacos da revista foram dedicados a artigos

que visavam um balanco geral da tradicao missionaria, propondo-se mesmo a

uma “critica devastadora”, como dizia o_titulo do livro de Orlando Costas, 0

novo secretario de estudos e de publicagdes. Em nome do “terceiro mundo”,

e dos "latino-americanos™ em particular, fez-se o julyamento do passado

%Ol%malll_ﬂa das missbes. Veja-se, por exemplo, esta citacdo de um escrito de
uben Lores:

"Alirmo gne as /grefas do Terceiro Afondo. <yoe devem soa or;gem direia 00
indirefamenfe as sociedades missionarias estrangeiras, recederam deias nao
apenas a Ueranca imortai da mensagem do Fvangeido, mas fam&ém nm corpo
de atitndes, posipdes éticas, postoras poiiticas, idéias econdmicas e ieaidades

£5z Ug] estudo mais detalheﬁdo deste pro-  radicalizacdo politica, a esquerda, na Amé-
eSso deveria ,manto _ amﬁ]lar_ seus.horl-  rica, Latin, sendo sempre sequida J)ela [r)re-
zontes para além da Latin America Mission facio letista ¢ polificamente _consgrva-
e pes |sar,?. relacionamentq das.gr%amz%- ora dos evangell 0s da 'FES. Os primel-
?oes vange Icas iom 8 unlversida eT ros sofreram urament_? COM a repressao
nternatiofial _ Fellowship - of Evangelical  em paises como 0 Brasil, Ar ent|ne1eUru-
tudents, (1FES), a Qe 0 setor estudanful ual, esvaziando-se. consideravelmente.
a_Missdo" aquiestudada vinculava-se, foI  Was, ‘a0 que tudo indica, na passegem dos
criado em Londres em 1%47, g corggetm anos s,?_ss nta para 0S sefenta, fol avez dos
com a Federacao Mundial de Estudantes evan?el 05 abrirem-se Eara 0, comporta-

que s ligava poy sua vez ao movimento  mento das preqcupaces sociais do movi-
ecumemcg. _h‘a decada de sessenta, a Fede-  mento estu anﬁf P
raca0 Mundial passou por um' processo Ge
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re/ac/oMCM tpte tMa/s bgalas ao ~ne few s/Jo chawalo a /leo/og/a
Mor~e-awewawa Jo ‘'Jestmo /Mani/ZesfoYd) Jo pne ao Fvattge/bo Je Je.sus
0-Mfo. f...)A /leo/ogrd Jo ‘'lesino maMi/esto' few /<?o Je/es wa/s os
ewba/xalores Ja 0*MfaaJale Ang/o-.saxa e Jo asl/o Je v;'Jaawencaao Jo <y
Jo Fvange/bo e Jo -Senhor Jesus (J/sfo. 7sro aao e um assunfo bge/ro.
S*/ny/ea, e/n eerta rnel/Ja, awa tra/cao ao -Senhor/o Je Oisto e ao -Sea Fraa-
ge/bo" (Nov-Dez, 1976).

Mas a dura invectiva contra os campedes da evangelizacao mundiai, E)aradoxa_t-
mente acusados de “traicdo a fé", ndo implicava uma ruptura total, pois
resultava numa reafirmaco da obra missionaria e de seu principio-mor, ?ual
seja a "universalidade da soberania de Cristo e de sua Igreja”. Se antes fora
associado a uma padronizacao de costumes em escala imperial, agora deveria
assumir um outro sentido, ajustando-se as diferencas nacionais. Em termos
politicos, isto significaria desligar a "universalidade cristd" do controle das
potetnuas metropolitanas. Um outro artigo de Ruben Lores desenvolve este
ponto:

"Uma soe/eJaJe missionaria_‘nacionai' /norte-amer/cana, /Inglesa, aiema, efc.)
e nma heresia ido /iagranie t/nan/o ama T?re/q nacional’, pois_tyua/puer
Jisfincao cm bases Je /imites raciais oa ca/tarais, afrapa/ba e Jistorce o
carater essencia/ Jo Fvange/bo /*...) Como Jisse bem James /. heberen em
sea fivro Missionary Go Home!, FoJe barer ama /gre/a para ama nacéo e ama
lgrela numa nacdo, mas ndo ama "grefa nacional. A Igrefa Je Cristo e ela
mesma a naco nnirersa/, saas sabJirisdes geogra/icas nanca sdo mais Jo pae
prorincias Jo toJo" " (Set-Out, 1967).

A "CONTEXTUALIZACAO DO EVANGELHO"

Em termos praticos, sequndo o autor acima citado, cabia portanto internacio-
nalizar as agéncias missionarias, incluindo em sua direcdo representantes do
"terceiro mundo”, ¢ apoiar as Igrejas nacionais, de acordo com "o conceito
biblico de cada Igreja_como_um centro de missdo™. Mas o arqumento la mais
longe, pois esta Igreja policéntrica deveria também ser policultura!. Este
onto mostrou-se relevante, por exemplo, numa Consulta sobre Literatura
van_?epc_a na América Latina promovida pelo Rarfnersb/p /In Ailsslon na
Pensilvania, EUA. Segundo o noticidrio do Fvangebsf, René Padilla, da
editora Certeza de Buenos Aires, apelou aos participantes para que fossem

(6) "Destino_ manifesto” foi 0 nome dado  zar" todg 0, continente norte-americang.
a uma doutrina corrente no século X)X,  Mais tarde foI expandida para a escaia
segu_ndo a qual 85 EUA teriam ndg 50,0 mundial.

direito como o dever de ocupar e "civili-
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. mais abertos para a fiterafura /;ativa Zafino-americana. Fie defendeu a
tese & rlue nem a cristandade catoiica nem a protestante haviam pene/rado
profundamente_no mundo /atino porc/ue o Fvangeiho nao havia sido ‘ccntex-
tualizado’. PadiZ/a argumentou ainda pue nenhuma cuitura oferece uma visao
compieta do Fvangeliio, e ryue se 0 corpo de Chisfo deve atingir maturidade
piena no conhecimento da verdade, a /grefa em cada cu/tura precisa ser
encorafada a contribuir com as suas perspeciiras propnas™ (Set-Out, 1975)

A énfase nas diferen&as era nova no contexto fundamentalista, e com certeza
ameacava a sua ortodoxia, 'P'OIS se cada cultura encontra "novas verdades" na
mensagem, isto_ pode significar que a revelagdo ainda ndo foi completada.
Credos sistematicos perdem seguranca, e 0 caminho esta aberto para todo tipo
de pretensdo ingvadora. Mas 05 nossos autores evitaram tais consequéncias,
buscando uma linha intermediaria, compativel com o conjunto do discurso
evangélico. A revelagdo divina, raciocinavam, foi feita por inteiro e sua
expressdo fiel estd nas Escrituras, mas a percepcdo humana é relafiva e
diferenciada. Uma pregagdo que ignora as diferentes situacdes existenciais esta
condenada a fechar-se em si mesma, perdendo o peso S|9n|f|cat|vo do "verho
incarnado™. Um artlﬁo de Samuel Escobar (Sprm?, 1970), do_International
Fellowship of Evangelical Students (IFES), desenvolveu esta idéia:

"(9 testemunho da comunidade crista nab e simpie.smeute iancado ao vento,
eie € dado ao mundo em hairros es ecrwcos, em cidades espeer/icas, em
estruturas sociais especificas. Tvab é dado a homens abstratos ... ™

Por iss0, segundo Escobar, urgia abandonar o estilo evangélico tradicional,
que mais parece uma subcultura norte-americana na América Latina, e aproxi-
mar-se_de sua literatura, folclore e historia. A realidade do "novo nascimento
em Cristo" precisa ser manifesta em termos latinos.. .

"... F isto, em verdade, pue os evangélicos precisam pregar com toda
ciareza, em bom espanhoi, em Zinguagem Intehgive/, nao num /argéo incom-
preensivei de a/guma seita secreta".

A idéia da "contextualizacdo do Evangelho™ fugia portanto de um relativis-
mo, assemelhando a interpretacdo exegética a um trabalho de traducéo em
mujtas linguas de um dnico texto. As diversas Igrejas, em seu testemunho,
seriam portanto entendidas como comunidades “dedicadas a interpretacéo da
Biblia". (Mai-Jun, 1978) E num esforco de revisdo interna da tradicdo
fundamentalista, falavam da "letra viva" das Escrituras, por oposicao as
formulas rigidas dos credos institucionais. Em cada situagdo.

"Precisamos aprender a distinguir o pue é bibiico e fundamentai do pue é
apenas um reflexo da reaiidade sociai e cuituraZ".
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Nesta disputa pela "fidelidade aos fundamentos”, Escobar pode encontrar
apoio no documento maior da tradicdo fundamentalista. No Gltimo volume
da famosa colecdo 77tc TUudumeutuls, obra de amFIa divulgacdo no combate
a0 "modernismo™ no inicio do século, o Prof. Charles Erdman escreveu:

"0 Fvtmge/to da graca nao poda ser separado do Frange/to das toas odras. 4
doutrina cristd ndo pode ser divorciada do_ dever cristdo, (.. .) Precisamos
lio/e coiocar uma énfase renovada nos ensinamentos sociais do Fvange/o.
Aos, <ye aceitamos 0 Pvangei/io em sua inteireza, precisamos /azé-ig' com
rigor, € ndo permitir pue estes ensinamentos se/am interpretados e apiicados
somente por a<yueies pue negam 'as verdades'essenciais da cristandade, f . . , )
/la muitos pue e sentem satis/eitos com o <yweconsideram ser uma pregacao
ortodoxa, ainda i/ue saillam muito Uem <ye a sua ruklueza vem de negocios
desonestos e da opressao do povo. f. . .) 4 pretensa ortodoxia desta pregacdo
e sem dvida de/iciente em suas proposicdes no_<yue se re/ere aos ensinamen-
tos sociais do Fvangeifio. Giguém pode ser um oandido ou um pirata sociai e
%o_ngelslm(% )tempo acreditar no nascimento virginai e na ressurrei¢do de Jesus
-isto”.

Sabemos que o apoio nos_textos fundadores tem validade condicionada pelo
reconhecimento das autoridades que prevalecem sobre a tradicdo. No momen-
to em gue\estas pronunciam 0 anatema, a interpretacdo divergente esta
condenada a "heresia”, o que em outras palavras significa estar excluida do
conjunto de tendéncias encompassadas pela ortodoxia. Ao menos até o
presente, a situacdo destes t60|0%03 latinos "contextualistas” ndo chegou a
este extremo. Ao contrario, conhecem um ﬁroce_sso de ascensdo (ainda que
Folemma) nos meios evangelicos. Testemunho disto ¢ a L{)(m}ewa pagina do
ivro de Orlando E. Costas, denominado A Tgre/a e QPoAfissdo. ume crifice
devastadora do Terceiro Afundo. Uma autoridade na ortodoxia missionaria, 0
Rev. Paul S. Rees, vice-presidente da World Vision International, apresenta o
livro a0 pablico, concluindo com as sequintes palavras:

"[fd algo apui peru o/ender a todo mundo/" Afas é famdém verdade <yne. . .
"lia aigo a<ui para instruir e esfimuiar a todo mundo Tolle lege! Toma e I8,
conforme o dizer de ztgosiindo " fCostas, 7977).

"Todo mundo", no caso, significa as principais tendéncias no campo missio-
nario: os carismaticos de um lado, a sociologia pragmatica do "crescimento da
lgreja” ("Church Growth™) de outro, e em contraponto a esta Ultima a
"teologia da libertacdo”, elaborada nos meios ecuménicos protestantes e
catolicos da América Latina. Com efeito, o livro de Orlando Costas passa
criticamente por estas tendéncias, demorando-se sobretudo nas duas dltimas,

g) Ver Dayton 1978, para 0 desenvolvi-  gressista” na tradicdo fundamentalista e
ento desta”busca de uma heranca “pro-  evangélica.
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F_rocurando recuperar "os pontos positivos"” de cada uma delas, numa alterna-
iva_que se mantenha no interior do movimento evangéiico. N&o pretendo
anaiisa-io_aqui, preferindo manter-me no nivei de literatura escolhido para
este estudo, que é dos periodicos de ampla divulgacéo.

EVANGELIZAGAO E POLITICA

Vale lembrar que o chamamento a um "testemunho" equivalente a uma
"tradufao da Biblia" retomava um tema dos mais poderosos nos meios
evangelicos: a "missao™ consiste justamente em anunciar as Boas-novas em
todas as linguas da terra. Esta flexao do sentido de um dogma tradicional,
oReragao_caractenstlca_ de todo "revisionismo", afetou ndo so conceitos
chaves tais como a “universalidade de Cristo" e a "revelagdo nas Escrituras",
como também o projeto maior da Lafin America Afission com seu programa
de "Evangelismo em Profundidade”.

Confirmavam que a Igreja autenticamente evan?elistica deve "desafiar 0
mundo™ em sua mensagem de salvacdo, mas completavam que para tanto ela
precisa “estar voltada para o mundo™ e ndo fechada em si mesma. Nas
palavras de René Padilla,

"Segunde 0 Aovo Tesia?weM?o, Jesus Chsfo mzo € o SaivaJor de  seita,
mas ‘o redentor do mando' O mando € o 0&/e? do amor de Dens. Tesas
Chsto é o Cordeiro de Deas qae tira os pecados do mando™ (Jul-Ago, 1974).

Surpreendia-se, assim, um sentido de “evangelizacdo” que contrastava com 0
tradicional em um duplo sentido: 0 "mundo™ (a realidade exterior, os outros)
deixava de ser caracterizado pelo sinal da de%radagao e e apresentava ag inves
como "um objeto de amor™ e de "servico". _E_or outro lado, a evangelizacdo
ampliava seus horizontes para além do proseli ismo, sem nega-lo. Os "pesca-
dores de almas™ que se limitavam a contar os numeros de conversao estariam
perdendo o principio mesmo de sua razdo de ser. Haveriam transformado o
mandato-mor — "Ide e pregai 0 Evangelho a toda criatura™ —em um
programa de iniciacdo num circulo fechado, que mais parece “um clube de
pessoas felizes da classe média”. O "contexto™ havia tomado conta destas
comunidades, e o Evangelho havia sido reduzido a uma |deo|o&;|a de classe
meédia, 0 mundo havia domesticado a Igreja. (Escobar, 1970, pp. 136 s3)

Concluiam entdo que a evangelizacdo auténtica, capaz de promover um
crescimento da Igreja ""em todos os sentidos”, precisava recuperar a inteireza
da mensagem, "repudiandg a tentativa demoniaca de introduzir um abismo
entre o evangelismo e a acao social" (Nov-Dez, 1974). A separacdo que se faz
entre a "proclamacdo” e "as obras sociais" é um produto ideologico que ndo
corresponde ao texto biblico. O chamado ao g/7*epeMc?:fHenfo da mensagem de
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salvacdo ndo se dirige apenas ao individuo_isolado, mas a totalidade da sua
existéncia, com toda a bagagem de sua vida social, E feita para “homens
escravizados pelo pecado numa situagdo social especifica, ndo para um "peca-
dor'abstrato™ (Jul-Ago, 1974).

"Acssos sermdes e escritos apelam aos aicod/atras para pue deixem a dedida,
20s ladrdes ¢ aos delinpuentes para pue adaudonem seu camindo infpiio, aos
liihos desobedientes para pue respeitem os seus pais. ( ... ) ffo pue tem nossa
mensagem a dizer para apueies pue exploram 0s fndios aos capitaiistas pue
abusam do seu poder, aos mantenedores da iei pue aceitam propinas, aos
poifticos desonestos? ).. .) Ado estaremos antes tentando conpnistar os
privilegiados e as ripuezas dos poderosos de coracdes duros, garanrindo-UTes
pue o Ifvatigelbo produzira operarios pue nao /azem greve, estudantes pue
cantam em coros ao invés de pichar muros com paiavras de ordem de luta
social, guardides da paz as custas da in/‘ustica? " (Escobar 1970, p. 137)

A pregacdo que s visa “a salvacdo espiritual” introduz ainda outra divisdo
ndo evangélica entre "a alma e 0 corpo”, como se os homens fossem
"fantasmas em uma magquina”, A Biblia, ao invés, traz um chamado universal
para a "totalidade da vida". E este o sentido que a Missdo deve atribuir ao
‘Evangelismo em Profundidade”, pensando ndo s0 em nimeros, mas também
na verticalidade da conversdo. O Evangelho é holfstico (Nov-Dez, 1974). E a
proclamagdo sem o testemunho, a comunhdo dos fiéis e o servico, corre o
risco de tornar-se um palavreado vazio, pois. ..

"A [grefa e 0 sinal do Deino de Deus no mundo, n&o apenas o con/unto de um
pessoal pue conversa sobre ele” (Nov-Dez, 1974).

Para estes autores, contudo, isto ndo significava transformar a evangelizagdo
num programa politico, o Evangelho numa teoria socioldgica, ou 0 pensamen-
to da igreja numa disciplina independente da autoridade da teologia, pois "o
Reino_de Deus ndo ¢ deste mundo". E sobre este ponto retomavam as antigas
polémicas, diferenciando-se dos "hereg%es" ¢ recuperando seu |ugar na orto-
doxia: "A Iglreja Catolica tentou submeter a sociedade as suas leis™, como se 0
Reino se realizasse por meio do poder humano, e

"... h& mudos_pue suspeitam pue por frds do espuerdismo do ‘novo
catolicismo' estefa, de novo, a veiiia tentacdo de promover a revolucéo para
estar na crista da onda "

Declaravam ainda que a esquerda_protestante ecuménica_havia caido no
mesmo erro, ahandonando a pregacdo do Evangelho e reduzindo a mensagem
a um programa social. Apesar das declaracdes em contrario, na pratica teria
transformado 0 _Reino num projeto historico. Mas, admoestavam, o encastela-
mento dos cristdos tampouco é uma solugdo.
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"Fm ambos 0$ casos, ex/ste simpiesmenfe Mmaese/o & podev. .. "

CLASSE MEDIA E CLASSES POPULARES

E, finaimente, a visdo das ciasses sociais ativas na América Latina também foi
modificada por este esforco revisionista. Segundo Escobar, houve um tempo
em que as missdes acreditavam que “as ciasses medias tinham a chave para o
futuro do Continente. Mas neste sentido o curso dos acontecimentos nos
enganou". Parece ciaro que

"8K? onfros 0s gnipos on classes sociais poe prodMzhab madancas. F sdo Cies
recisamenfe pac ndo estdo senfo aicangados peio Fvange/bo. Por* paé? "
Escobar, 1970)

Herdamos uma ideoiogia individuaiista, ele argumentava, que reduz o homem
a condicdo animai de um organismo egoista. Para o futuro, o servigo da Igreja
precisa_recuperar 0 entendimento de que “uma sociedade e mais do pae a

soma dos individMOs", e que uma mudanca de vida individual precisa ser
%comgangada de uma transformagdo das estruturas que condicionam a vida
0 individuo.

"Os evangélicos respeitam o Fsfado e as estruturas em poe vivem, mas ndo
temem a mndanca, nem bgam o &estino da /grefa com a sobrevivéncia de
poa/paer /brma particniar de organizacdo sociai e poiftica. Por isso, eies
podem [azer ama contrgbmsao_ decisiva no contexto &a presente oporfnnidade
revo/nciondria na América Patina™ (Escobar, 1970, p. 150).

UMA NOTA, ENTRE PARENTESES

Desde o_inicio deste relato observamos que o trabaiho da Patin America
Mission ievou-a a_inserir-se em diferentes contextos, forcando-a a assimilar
uma série de tensoes. Acompanhamos também diversos ajustamentos doutri-
narios que procuravam dar conta a um tempo das mudangas e da continuj-
dade da organizacdo. Com_reiacdo ao movimento ecuménico, a lgreja Cato-
lica, aos pentecostais, a ciéncia, as_ideoiogias de reforma social € a propria
tradicdo missionaria, anotamos modificagdes significativas na mensagem trans-
mitida peia Fvangebst. No Gitimo periodo, encontramos inciusive proposices
de ruptura, num Sentido de "voita as origens".

Cabe portanto a per%ynt,a se 0 fruto destas mudancas ainda compde um
"fundamentalismo’ auténtico”. Como é fcil de imaginar, esta & uma indaga-
¢d0 que esquenta o debate entre eles proprios. Para-alguem de fora, porém, é
emharagoso pronunciar-se sobre 0 assunto, pois a diferénciacéo entre "'quem ¢
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e quem ndo €" ocorre sempre no plano de um debate teologico cujos limites
sdo_elasticos por natureza. Os fundamentalistas, de certo, insistem em se
definir pela fidelidade a um credo doutrinal; mas um observador externo deve
lembrar que os credos sdo via de regra vagos e ambiguos facultando variedade
de interpretagbes. Creio ser mais razoavel, portanto, adotar uma ﬁosggao
factual: enquanto eles se definirem como tais, e enquanto forem reconnecidos
pelas autoridades de suas igrejas, ndo sera alguém de fora que ha de por a sua
Identidade em ddvida.

Por outro lado, a Missdo ndo foi liquidada. Acredito mesmo que a sua fungéo
principal saiu reforcada deste processo, ainda que em termos que seriam
dificilmente imaginaveis no inicio da sua historia. As proximas paginas, que
finalizam este relato, procuram esclarecer a "“fungdo™ a que me refiro.

MISSAQ - MEDIAGAO

Ja vimos que a possibilidade de mudanca na Misséo estava dada por tensdes
que Ihe eram intrinsecas, Mesmo o discurso mais aguerrido dos anos cinquen-
ta continha uma complexidade na medida em que apresentava nao so a
retorica de "um destacamento de vanguarda”, como também uma_"interpre-
tacdo" da situacdo estrangeira. Posta em outros termos, a contradicAo estrutu-
ral da missdo esta em que necessita enraizar-se em dois campos radicalmente
distintos, sendo opostos. Embora construida sob a égide da conquista, sua
tarefa precipua, que é a conversao, exige algum tipo_de reconhecimento ou de
aceitagdo voluntaria por parte dos conquistados. Obra paradoxal, portanto
que sempre coloca uma dualidade no sentido da Missdo. Necessitando passar
pela_assimilacdo estrangeira, o significado da mensagem que vai ndo consegue
ser idéntico ao significado que fica. Situada entre duas "bases”, a sua de
origem e a estrangeira, a agéncia missiondria torna-se um instrumento de
mediacdo entre estes dois dominios, articulando de alguma maneira as tensoes
dai resultantes. Embora acompanhe outras formas de conquista, seu poder
tem de especifico uma relacao inversa com a agressdo direta. Sera fragn
enquanto limitada a alguma forma de imposicdo fisica, crescendo na medida
em que obtenha o reconhecimento que Ihe faculta a fungéo mediadora.

As mudancas que ohservamos no discurso da Latoi America Mission aproxi-
mam uma virada de cento e oitenta graus nos sinais originarios da obra
missionaria, Em nenos de vinte anos, uma agéncia tipica do expansionismo
norte-americano passou a veicular a pregacdo Oe que é necessario romper com
0 american of ii/é na América Latina! Esta inversdo foi expressa com
candura por Ruben Lores num artigo em que criticava o costume das Igrejas
dos EUA sofinanciarem missionarios, seus conterraneos. Exigia que em nome
do Evangelho passassem a custear missionarios autenticamente identificados
com a “cultura latina™;
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"Mfo ¢ correio Jizcr 'sen missionarioon, ‘mew hiwhciro' /I chiMhc crishf hcre
hizer cxatamewic o cowirdrio. 'O sen missiowcrio e men', 'O meu diwitciro é
scM™(Lores, 1968, p. 147).

E como se, em nome do reconhecimento concedido, se cobrasse agora a
entrega também voluntaria do poder. Para ser Hel a sua propria mensagem, a
Missdo deveria inverter a logica da conquista, e dizer de bom grado: "0 meu
dinheiro é seu". Se pronunciadas no lugar do mercado estas palavras seriam
risiveis, mas no plano religioso elas abrem perspectivas interessantes que ndo
devem, e com efeito ndo tém sido desprezadas. E sabido que as Igrejas e
movimentos nacionais do chamado "Terceiro Mundo™ (inclusive muitos de
carater francamente contestatorio) sdo dependentes financeiramente das mes-
mas instituicdes que numa geracdo passada langaram-se na “conquista do
mundo para Cristo™.

Assim, alguns fluxos sdo efetivamente invertidos, mas os canais de mediagao
Fermanec_em. A linguagem deste “evangelho latino™ precisa ser constantemen-
e traduzida para 0 inglés, Iingua alias.em que todos os documentos aqui
citados conheceram publicacdo. E significativo neste particular que o Conse-
Iho de Diretores da Achw America Aiigsiow (que, embora agora separada
formalmente, continua a ser o principal veiculo para o financiamento de todos
0s ministérios da Missdo) inclua representantes tipicos do sistema criticado
atualmente pelas suas publicacbes. Com efeito, dos quatorze diretores em
1978, sete eram ou haviam sido executivos de grandes corporagdes, entre as
quais Shell QOil Co., Wertern Electric Co., United States Banknote Corpora-
tion, Mutual Benefit Life Insurance Co. (Mai-Jun, 1978). Ndo me surpreende-
ria se isto ocorresse também com agéncias ligadas a outros ramos do protes-
%anyslrlno, inclusive aquelas associadas com as mais radicais "lutas de liber-
acdo".

Parece-me, portanto, que a Achw America Afission, assim como as demais
agéncias missionarias, continua a exercer sua missdo mediadora, cumprindo a
dificil tarefa de enraizar-se simultaneamente em dominios distintos, sendo
opostos. Mas seu trabalho tornou-se mais complexo. Da comunicagdo unidire-
cional, passou a um circuito de mensagens dirigidas em sentidos d|ver?entes,
devendo descobrir formulas institucionais e discursivas que comportem as
tensdes do "mundo cristdo" ampliado.

Os escritos de Horace L. Fenton, Jr., ex-diretor geral e membro do Conselho
de Diretores, fornecem hons exemplos do esforco de inferprefapco dos rumos
inesperados seguidos pela Achw America Afissiow. Escreve para as “hases” da
or?,anjzagéo nos EUA, sobretudo as Igrejas empenhadas no movimento evan-
gelistico, alertando-as que “novas realidades no trabalho do Evangelho exigem
novas respostas da Igreja”. Ao_contrario do passado, diz ele, "este ¢ um
tempo para ouvir”, pols “'as missoes wib sdo mais uma rua de mao Unica".
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"IVossos Mrldos esTYZMiglos réw a/go para nos confar —ca wellor pne
esonffwos - nao so por<?ae e/es nos onroaar cow tanta paciéncia no passado,
was por”ne a nossa cficiéncia /atara 7cpcn7e 7c¢ anra ccntinaa /:aMi7are
para pcrecocr a rerfarcira fiatareza Jas wissdes em anr contexto ca/tarai em
rap/das rransforma”des” (Jan-Fev, 1976). o _ _

Uma das primeiras ticoes, diz ete em” outro artigo, € que “aigan? tipo 7e
rcvo/apdo na /tmérfea Latina € incritarci. O status quo nbo se mantera, /ta
lorfes razdes para crer gac nem Dens nem o /tomem o foferara. f...) F
existe_ama coisa chan:a/a rcvoiapao pact/tca. .../ frestdente 7o/tn 7.
FenncTy /aloa com sade7oria t/aando Gtsse. 'Qttem torna ama revo/apao
pact/tca tmposstre/ /az a rcvoiapao rtofenta inccitarcif. . . ) Fecon/tecengo
Isto, e saendo 70 n;an7o 7c 7z/crenpa <yec existe entre os 70is ttpos, o cristao
evangéiico ndo po7e se permitir ser eternamenfe tmprensago no f\)ﬂape/ Te
%tggn) resiste & madanpa, 70 perpétao 7elensor 7o status quo™ (Mar-Abr,

Patavras como estas mostram quao razoaveis podem ser as inversdes aparente-
mente bizarras que sdo comuns no discurso religioso. Elas lancam pontes de
comunicacdo entre partes que pelo movimento dos conflitos sociais ameacam
romper os seus vinculos.

CONCLUSAQ: UM FALSO PROBLEMA

Voltemos entdo, para concluir, a questdo tedrica enunciada no inicio deste
artl%o: como € possivel que uma visdo do mundo conservadora gere uma
politica progressista?

Minha resposta é simples: o problema esta na per?unta. Ela pressupde uma
série de conceitos problematicos que provocam a estranheza de um fendmeno
afinal de contas corriqueiro, pois os casamentos inesperados no campo da
ideologia sdo acontecimentos to frequentes que mais parecem a regra do que
a excecdo. E somente nos compéndios de sociologia que encontramos
tipologias capazes de mapear o pensamento moderno em visGes de mundo e
em politicas nitidamente distintas e compreensivas. Na historia, ao_invés,
tendéncias filosoficas e teologicas as mais variadas encontram-se com diversas
posicdes politicas, em combinacOes recorrentes que parecem ser multiplica-
veis por um nimero indefinido. Os termos da pergunta, portanto, precisam
ser discutidos.

Antes, porém, é preciso esclarecer que ndo tratamos de um caso isolado. A
ascensao dos fundamentalistas e evangelicos no cenario religioso norte-ameri-
cano foi acompanhada de uma diferenciacdo interna, destacando-se tendén-
cias mais ou menos liberais e uma ala nitidamente "radical” ou de “esquer-
da". 0 fato de que a ultima eleicdo para a presidéncia foi disputada por dois
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candidatos que apelavam paia o espirito reiigioso fundamentaiista, sendo um
liberal e outro conservador, € indicativo nag s6 da nova importancia desta
corrente no panorama ideologico daquele pais, como também da sua diferen-
ciacdo interna. Os sefores de esquerda desenvolveram-se sobretudo nos meios
universitarios (seminarios, faculdades evan?,ehcas, movimentos estudantis cris-
tdos), 0 que é vantajoso ao menos no sentido de que uma ampla literatura ja
foi produzida a respeito. (8)

O conceito de "visdo do mundo™ relne em um so conjunto principios que
Fertencem a diversos dominios do pensamento, s guaw alias costumam ser
ratados separadamente pelos varios departamentos das nossas universidades.
Uma "visdo de mundo" compreende uma ontologia, uma epistemologia, uma
sociologia, uma psicologia, uma politica, e assim por diante. A utilizacao do
conceito costuma inclusive ser acompanhada de um chamamento a pesquisa
“interdisciplinar. Sua forca, naturalmente, esta em que, na experiéncia
concreta, estes dominios apresentam-se de maneira integrada, resistindo mes-
mo as distincOes analiticas e burocraticas da academia. Mas ai esta também a
sua frac}ueza, pois as diferentes disciplinas manipulam conceitos de abrangén-
cia_profundamente desigual. Os filosofos ainda se dividem entre Platao e
Aristoteles, os teologos entre Agostinho e Tomas de Aquino, e num certo
nivel ainda lhes sdo” contemporaneos; ao passo que os cientistas politicos
precisam demonstrar a sua competéncia na leitura dos jornais.

Resulta que, embora a integracdo de dominios tdo diversos em um s6
conceito analitico seja praticavel, ela costuma ser acompanhada de um postu-
lado duvidoso: qual Seja, a existéncia de uma necessidade logica e existencial
que relacione o principio ontologico X, a socmlog(m P, a psicologia T ¢ a
politica 0. Que o conjunto (ou "visdo de mundo™) X-P-T-0 apareca concreta-
mente na obra de um autor ou em um movimento ideoldgico especifico é um
fato interessante. Mas que precise ser assim & um postulado arbitrario, fruto
de uma posicdo filosofica entre outras, de um mapeamento do nosso campo
intelectual que, embora Bossa ser interessante e efetivo num determinado
%onttexto, pode parecer absurdo em um outro mapa ou em um outro con-
exto.

Suponho que seja este postulado implicito no conceito de "visdo de mundo™
que nos leve a duvidar de um fendmeno como o que foi apresentado neste
artigo —uma “teologia conservadora™ e uma “politica progressista”, como

58) Informacdes e bibliografias podem ser %I_\/If, Philadetphia, P/a. e .ShloMrnirs, Was-
ncontradas” em Quebedeaux, 1974 e hington, D.C. Fyange |ca?A|ss!)qnary uar-
1978. (%uas revistas qosj'evanogellcosr - ferly, de feicdo grfodoxa, tambeém rEt% lica

cais”, de ampta circulagdo, sa0 /7% Offfer  textos desta tendéncia periodicame
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pode ser? A pergunta faz sentido porque pressupomos uma necessidade
togma amarrando posi¢Oes nos campos da teoiogia e da politica, necessidade
esta que seria_dada justamente peio principio unificador do "mundo™ perce-
bido peia "visdo™ em questdo.

Mas a historia esta cheia de combinagdes ingsperadas. Por exem,P_Io, 0 existen-
cialismo foi associado, pelo menos, as seguintes tendéncias politicas: nazismo
Heiddegger), liberalismo (Paul Tillich), esquerda liberal (Camus), comunismo
Sartre), movimento libertario negro (Fanon). O proprio marxismo ja se
combinou, entre outras, com as seguintes tendéncias filosoficas ou teologicas:
materialismo_positivista (Kautski), positivismo l6gico (Neumann), neo-kan-
tismo (Adler), hegelianismo voluntarista (Gramscﬂ,,hegehamsmq objetivista
gLukacs), existencialismo (Sartre), cristianismo (Gutierrez), e noticias recen-
es informam que_ Ja possul também as suas versdes islamicas. Ou ainda, um so
movimento politico, coma o holchevismo, foi justificado ao menos com as
sequintes orientacBes filosoficas: materialismo {Lenm) _positivismo empirio-
criticista (Bo%danov), hegelianismo (Lukacs), es ruturalismo (Althusser). Lis-
tas igualmente heterogéneas poderiam ser montadas com facilidade para
outras tendéncias politicas, liberais ou conservadoras.

Refletindo sobre estes exemplos, sou levado a concluir que a suposicdo
inversa seja mais proxima da verdade: feitas as devidas acomodafoes concei-
tuais, e dados contextos institucionais propiciadores, qualquer filosofia pode
ser associada a qualquer posicéo politica!

As expressdes "conservador/progressista” também merecem ser discutidas.
Limito-me aqui a observar que quando atribuidas a uma "visgo de mundo™
padecem de uma ambiguidade decorrente dos varios niveis de pensamento
Implicados. No sentido poljtico mais restrito, definem-se por convencdes
ligadas a um contexto especifico. Ja no plano macro-sociologico referem-se a
posturas gerais diante das transformacGes que acompanharam o desenvolvi-
mento industrial do século XIX. Ora, nem semPre estes dois niveis coincidem
em seus sinais. O movimento ecologico, a defesa das trad|%6es indigenas, a
luta pela autonomia da cultura popular, e uma série de outros movimentos
considerados, hoje politicamente "progressistas”, costumam evocar temas e
conceitos classicos da critica conservadora a sociedade industrial. E talvez o
uso corrente destas expressdes (aliado a crenca também hoje comum de que
na politica todas as questdes se alinham e sdo resolvidas) que nos faz esquecer
a sua ambiguidade. Mas este esquecimento ndo é sendo um sintoma do
paroquialismo das idéias que comandam o nosso dia-a-dia.

Exemplos como o da Lafzn America Afhsion sugerem que se assuma uma
perspectiva_mais dindmica do campo. religioso, éscapando-se da rigidez de
Interpretagdes substanciais. As |deolog|as nao se confrontam como corpos de
contetdos sistematicamente integrados e Sempre iguais a si mesmos. Ao
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contrario, percebe-se que eias se chocam em certas combinaces de idéias e de
agentes caracteristicos de um determinado periodo, e gue duram nestas
poswoes; elas, porém, se recompdem_quando as circunstancias mudam. Apesar
dos longos periodos envolvidos, 0 jogo das composicGes ideoldgicas parece
pertencer ao plano do que chamamos “conjuntura, com as suas surpresas e
suas acomodagoes.
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0 CEDI (Centro Ecuménico de Documentagaoelnforma d0), reline
umaeqm emtewamente ded|cadaa roduzir material mf ativo e
se euona oem cima area| ade nacional:

?co letar —d efentenas de fontes, dentroefora do Brz13|l—
informagoes, reflexoes e estudos voltados para a Pastoral Popular.
As publicacoes do CEDI se distribuem de
com timbre especial. So:

PRESENCA

ResenEa Se informaces do mundo e, Igreja que estdo ai (desde o
Boletim semanal de pequenas comunidades, até ao jornal diarjo de
algumas grandes capitais brasileiras). Alem da jnformacao, cada ntimero
traz a assessoria biblico-cientifica (0 estudo hiblico e 6 comentario
técnico). Mensal.

uatro formas, cada uma

SeEIe 40 de artigos —originais e transcricfes —com vistas a alimentar as
I|deran<;as da Pastoral Popular e as proprias bases populares. Trimestral.

CADERNOS DO CEDI

Estudos de certos temas pertinentes, atuais e fundamentais a pratica
pastoral, abordados de maneira clara e obgenva Visam estudar os
contextos da realidade socio-politica. Nao periodicos.

Cb?NT ECEU

Publicacao mlmeografada com fatos destacados da imprensa diaria
sobre trabalhadores rurais e urbanos, indios, sindicatos e agentes de
pastoral. Semanal.

PRF%EBI&I)& E TEMPO constituem uma unidade de assinatura inseparavel:

DERNOS DO. (}EDI podem ser solicitados ao prego de Cr! 200,00
NUMeros anuais

ERF%BI%&TG%MPO E CADERNOS podem ser solicitados avuisamente a

ONTECEU tem assinatura de apo |abora 40 de Cr! 0 anuais
508?%'@68 aé'xrqg%%soaaskjoralseprab oresp eraserdlsitngufg
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