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Editorial

"V8b peco os tires do wMwdo, ores que 03 /ivres do
wadgMo. "(70 77.73)

E na agdo politica que se sente mais a presenca canalha,
aviltante e desumanizante daquilo que Jesus Cristo chama de
Maligno, isso porque "os filhos das trevas sdo mais espertos do
que os filhos da luz". Vale dizer isto de uma certa agdo politica
expressa na realidade de tantos paises, notadamente nos sul-ame-
ricanos e, particularmente, no nosso.

Em nosso caso particular, parece que a Igreja —que susten-
tou a fraqueza dos oprimidos e os ajudou a explicitarem a sua
forca amordacada pela opressdo — sente perder seus espagos,
quando o poder oferece uma "abertura™ e como que aceita as
propostas, que havia nos gemidos dos marginalizados, e até deixa
voltarem e falarem os escorragados. Abre-se uma pequena possibi-
lidade de que os grupos que estavam por baixo facam valer seus
direitos e comecem a proclama-los e a lutar por eles.

A permanéncia no mundo em que fomos deixados —como
os filhotes das aguias na beirada dos penhascos para aprenderem a
voar —e fomos largados com a nossa (pequena) fé —como as
tenras asas dos passaros pequenos criados para as alturas —essa
permanéncia esta a exigir de nés um reexame de nossa fé a luz de
uma consciéncia critica do momento que nos é oferecido; como
estd a exigir também uma aceitacdo corajosa do momento e de
todas as possibilidades que ele nos oferece.



E é isto que este numero apresenta: a abertura evangélica
para tempos de "abertura".

Duas sec¢Oes nesta série de seis artigos:

A primeira tem trés textos — Pauio, Beto e Benjamim.
Refletem seriamente sobre 0 momento politico e sobre a maneira
de nele concretizarmos uma fé dindmica e transformadora.

A segunda se comp8e —outros trés textos —de expressdes
atualissimas da presenca da Igreja em duas realidades de nossa
Ameérica, a de El Salvador e a de Nicardgua. Na primeira a
presenca gigante do arcebispo Dom Romero (trabalho de Luiz
Alberto); na segunda a Pastoral dos Bispos Catolicos e a declara-
¢do de quinhentos pastores e lideres evangélicos.

A oracdo do Cristo continua presente a animar a nossa fé.



"Ai! que saudades do tempo
em que o terco resolvia tudo!"

Aodo Cezar AoMreiro Rotas

No atual momento em que as oposi¢fes populares comegam
a reconquistar a autonomia e em que a Igreja "progressista”
comega a "perder” o seu espago, ou, em outras palavras, a deixar
de cumprir o papel supletivo dessas mesmas organizagcdes —papel
esse de vital importancia no cenario brasileiro a partir do periodo
Mediei —outras questdes relevantes e internas comegam a surgir
para os setores de Igreja que se viram efetivamente comprometi-
dos com a causa popular, com a luta pela redemocratizacdo do
pais.

Em outras palavras, a questdo da axp/icdapdd da /e surge
como uma questdo intestina para agentes de pastoral.

Nossas reflexfes pretendem tdo somente alinhavar esta pro-
blemaética e criar um espaco onde tais questdes possam ser redis-
cutidas e aprofundadas.

FEEiNsrrrmgAo

Quando se pensa em expi/citapdd da/is pensa-se na "insfitM:-
pfo". Ou melhor dizendo, quando este problema surge nas Comu-
nidades Eclesiais de Base aparece como a preocupacdo de que o
engajamento possa "levar" a uma perda da fé, ou "a uma desvalo-
rizacdo do dado de fé".

Ora, s6 podemos entender esta espécie de preocupacgdo de
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OproNema A>  certos tipos de agentes de pastorai, (e neste texto quando faio em
gxa/%%f}‘g#g/e agentes de pastorai refiro-me aos agentes que vieram do "exte-
Aonzonfe <b rior", padres, freiras e leigos de vinculo orgéanico ou néo com a
PODFTL. instituicdo) se considerarmos que o problema da explicitagéo da
fé esta situado no horizonte do PODER.
A questdo se torna relevante nos momentos do atual pro-
cesso sdcio-politico, onde se coloca o problema da /iggewioHM.
Nossa meméria acusa que no Brasil foi 0o tema dominante do
universo ideolégico dos cristdos da Agdo Catélica na década de
60.
Temos também de considerar que, neste nivel, ndo s6 a
Igreja Institucional sofre de querelas internas (questdo da legaliza-
¢do do PC, por exemplo), mas que ela corre o risco de perder sua
autoridade social —na questdo do aborto, divércio, limitagdo da
natalidade — e mesmo o direito de exprimir e de avaliar as
experiéncias religiosas (cursinho, encontro de jovens, etc.).
Outra coisa a ser apontada é a busca de um cnstianAmo
/TAVifHHe que encontrou, na década de 60 tedricos como Mounier,
Chardin, Lebret os quais criavam a expectativa do triunfo de um
discurso cristdo, a definicdo de um "humanismo verdadeiro” que
ultrapassaria 0 humanismo ateu.
Sem davida, todo o esbo¢o de um humanismo cristdo foi
desmantelado pela critica das ciéncias humanas, pelo marxismo, e
uma corrente migratoria aconteceu: passou-se da legitimidade
cristd para uma legitimidade marxista. A razdo era simples: o
discurso cristdo era pouco operacional para atingir a libertacdo
anunciada e entdo proclamou-se um outro mais eficaz, coerente e
cientifico . ..
O marxismo funcionou contra o discurso humanista recon-
ciliador de muitos movimentos catélicos. Na realidade, isto ndo
foi imposto aos cristdos que, no fundo, procuravam relativizar e
adaptar o marxismo acrescentando & sua doutrina toda a espécie
de bemdis, de restricdes e de interpretagcbes que sonhavam a
criagdo de um marxismo cristianizado que seria, finalmente, o
verdadeiro discurso da libertagdo humana total. A questdo de
fundo é que os cristdos militantes perderam esta legitimidade feita
e teorizada, e estdo, a0 menos na América Latina, criando e
fazendo na prética a sua legitimidade sdcio-politica.

A PEDAGOGIA DAS COMUNIDADES
ECLESIAIS DE BASE (CEB's)

Seria total ignorancia negar a importancia socio-politico-
eclesial das CEB's. Sobre isto tem-se refletido muito nestes (lti-
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mos anos. Gostaria de reter de maneira sistematizada o processo
desta pedagogia.

O fato que me parece vitai constatar é que, peia primeira
vez, a igreja Latino-Americana deixou de reunir pessoas para
cuituar a Deus somente através de ritos e praticas sacramentais,
cujo conteddo as fazia evadirem-se do mundo. As CEB's encontra-
vam-se em torno da Palavra de Deus, nos circulos biblicos. Estes
mesmos circulos biblicos possibilitavam:

1. O confronto direto da situacdo de vida concreta dos seus
componentes com a Palavra de Deus;

2. Uma sensibilidade social para os problemas reais da
comunidade;

3. A criagdo de um espirito de reivindicagdo dos seus
direitos: agua. luz, salde;

4. O inicio de uma organicidade e de mobilizagdo: grupos
de médes, mutirdo, roga comunitaria, etc.;

5. A descoberta de uma consciéncia de si: como "gente",
"pessoa”, "humano".

Num segundo momento, certas comunidades evoluiram a
partir da sua pratica para:

1 Uma sensibilidade politica, relacionando o sistema de
dominacdo capitalista com o imperialismo e sua acéo através das
multinacionais;

2. Uma consciéncia social;

3. A mobilizagdo para formas organizatérias que exprimis-
sem esta sua consciéncia social: grupos de bairro, oposi¢do sindi-
cal, etc.

Teriamos o seguinte gréfico:

Sensibilidade Social. Sensibilidade Politica

Consciéncia Pessoal

(gente, pessoa) Consciéncia Social

" Mobilizagdo Formas de Organizacao

Ora, do ponto-de-vista da sensibilidade politica e social, da
consciéncia individual e social e mesmo de suas formas de partici-
pacdo organizada ndo h& a menor preocupacao em certos agentes
de pastoral. O problema se coloca quando se questiona a /in/nz
Kfeoidgica dessa participacdo organizada, fora dos quadros institu-
cionais, e que escapam ao controle (no sentido amplo do termo)
dos setores mais militantes da Igreja Catélica. A tensdo que surge
estd exatamente neste eixo onde se intercruzam as pastorais
setoriais, sobretudo a operaria, e as formas de organizagdo popu-
lar que ultrapassam estas pastorais.
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0 cuidado tomado pelos setores da Igreja Catélica em criar
centros de formacdo que aprofundem a prética de lideres cristdos
militantes, deixa transparecer, ainda que difusa, essa preocupagédo
politica de atuagdo no processo politico de uma maneira organi-
zada e explicitamente crista.

Certo é que os espagos criados peia Igreja Catdlica e pelos
seus setores mais avangados continuam dando frutos e mostrando
um nivel de participagcdo politica nunca dantes navegado. E é
nesta confluéncia que as bases se encontram com sua fé engajada
e politicamente ativa. O problema colocado para elas ndo é da sua
explicitagdo, mas da sua eficicia imediata e politica. O problema
da explicitagdo mora no coragdo dos agentes depositarios da
"formagdo militante cristd" como caracterizamos paginas atras.
Acredita-se na superioridade de um humanismo cristéo alternativo
a qualquer humanismo ateu e/ou marxista, nem que se tenha que
investir para se criar um supermarxismo cristianizado.

A fé cristd, por ser encarnada, € politica. Ela se manifesta
dentro de uma sociedade concreta, com homens concretos, atra-
vés de gestos concretos. Nossas vidas legitimam ou contestam a
sociedade capitalista. Como 0s nossos atos e nossa pratica social.
N&o se é contestatério somente em palavras, mas sobretudo em
atos. Depende da classe social onde vivemos nossa fé e os valores
que dai decorrem. Séo critérios para uma fé evangélica: o sentido
da participacdo e da sociedade, da socializa¢do, do poder popular,
do bem-estar coletivo, da justica social, da reivindicagdo dos
direitos, da luta contra a corrupcdo, a exploracdo e a humilhacgéo;
e da luta para a transformacéo radical das estruturas sociais que
produzem homens explorados e exploradores. O Deus da Biblia
revela-se através da Histéria e aparece como uma forga que
liberta. Esta mais presente na agdo O-gns/owMciora do que na
ordem estabelecida quando esta é opressora. O Deus biblico é um
Deus que AGE na luta e na agdo do seu povo através da sua
libertagéo.

A fé cristd é exigéncia de ultrapassagem na busca perma-
nente de um novo céu e de uma nova terra onde habita ajustica
(2Pe 3.13). A fé se manifesta em trés niveis fundamentais que ndo
sdo excludentes entre si: PRESENGCA, PARTICIPAGAO E SOLI-
DARIEDADE (Evangelii Nuntiandi 21).

O Deus de Jesus Cristo ndo € monopolio dos cristdos. O que
é "cristdo" ou "ndo-cristdo" ndo é carimbado ou rotulado pelos
cristdos "no Poder”. Isto é possivel quando o culto da personali-
dade de Jesus Cristo atinge o seu apogeu. N&o podemos esquecer
que pedagogica e taticamente, o Cristo "sai de cena" e envia 0
Santo Espirito o qual "sopra onde quer e como quer e ninguém
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sabe para onde vai nem donde vem". Uma dindmica vitai seria
revalorizar PENTECOSTES na vida missionaria dos cristdos. Pen-
tecostes é o critério para a critica do PODER nas Igrejas e na
sociedade. Deus age através de todos os homens e é a préatica
libertadora dos homens que os faz estar ou ndo em Deus e com
Deus. Sendo como se explicaria Ciro (2Cr 36.22, 23)? Uma outra
constatagdo importante é que a Igreja é provisoria. Ela foi criada
historicamente e vai até o "final dos tempos". O Reino de Justica
e de Paz é a grande meta a ser atingida desde aqui e agora. E este
Reino ndo é privilégio de nenhum cristdo, exphcifo on nab-e.vp/f-
cifo.

AS PASTORAIS SETORIAIS
(operéria, indigena,.rural e urbana)

Temos de considerar que todas as pastorais setoriais como
respostas foram criadas pela cripn/a hierarquica da Igreja Catélica
(bispos, padres e freiras, etc.) ainda que pretendam e efetivem um
trabalho de organizagdo das bases. Neste sentido o problema da
explicitacdo da fé situa-se mais fortemente ao nivel dos agentes
que estdo mais organicamente ligados & instituicdo. E menos
freqliente e quase inexistente nos agentes que estdo vivendo
diretamente os desafios concretos das classes populares onde estas
pastorais encontram sua razdo de ser ao nivel de Igreja. Isto ndo
significa que 0 monopdlio destas pastorais esteja com o clero, mas
temos de considerar que estdo intimamente ligadas a figura dos
bispos que as representam.

AS PASTORAIS —sejam elas quais forem —interessam
prioritariamente aos membros orgénicos da Igreja Institucional. E
podem, sem nenhuma sombra de dlvida, aliar-se aos movimen-
tos reivindicatorios populares. Neste contexto, a elas jamais cabe-
ria a hegemonia do processo de participacdo popular, mas sim
colocarem-se a servico destes movimentos populares, crescendo e
amadurecendo a sua agdo politica junto/e com eles.

Se isto ndo estiver claro para os agentes de pastoral a
confusdo se fara e se confundird PASTORAL —que € especifico a
Igreja —com os movimentos de organizacdo popular. Em outras
palavras, as pastorais ndo esgotam nelas mesmas o movimento
reivindicatorio. N&o bastando isto, temos que fazer uma ressalva
ao tipo de ldgica excludente em que foram formados estes agentes
de pastoral. A formagdo do clero sempre foi dentro de uma Idgica
de "ou .. . ou". N&o é a-tda que sempre refletimos em termos de
PECADO E GRAGCA, IGREJA E MUNDO, SEXO E AMOR, FE E
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POLITICA. Este é 0 momento, através de uma pratica consequen-
te, da purificagdo desta I6gica excludente, e da construcdo de uma
I6gica dindmica e ativa que veja nos seus processos de sintese a
expressao mais perfeita da compreensdo de sua pratica social.

Por outro lado, é nestas pastorais setoriais que vemos uma
dupla dimenséo da fé crista a ser vivida:

a da RESISTENCIA: através de relagbes de solidariedade,
ndo-competi¢do, de formacao critica e de oposi¢do ao individua-
lismo gerado pelo sistema capitalista;

a da ESPERANCA: na manutencdo do projeto histérico de
transformacdo da sociedade em estruturas mais justas que possibi-
litem a humanizacdo do homem pelo homem. Este projeto histo-
rico encontra a sua expressdo mais perfeita no livro do profeta
Isaias.

"Pois eis que crio novos céus e nova terra (.. .)

Néao haverd mais nela crianga para viver poucos dias, nem
velho que ndo cumpra o0s seus, porque morrer aos

cem anos é morrer ainda jovem e quem pecar s6 aos cem
anos sera amaldigoado.

Eles edificardo casas e nelas habitardo, plantardo vinhas e
comerdo o seu fruto.

Vao edi/Icaréo para onfros /MOifem, ndo p/an/ar&o para
4MCon/ro.s comam, portae a iongcvidade Jo men povo
ser4 como a da arvore e os meas cicifos des/rnfardo de fodo
as ooras das soas proprias maos" (Is 65.17ss)

Nesta perspectiva a CONVERSAO se coloca também para
as classes populares que com suas vidas e seu trabalho acabam por
legitimar uma sociedade onde esta profecia ndo encontra nem
concretude nem eco.

As Comunidades Eclesiais de Base sdo as manifestacdes e a
celebracdo da Fé em Jesus Cristo revelada, num primeiro momen-
to, aos po&rcs e pegovenmos. A medida que as comunidades
crescem em consciéncia critica e capacidade de organizagdo elas
se tornam a manifestacdo da Fé e da Boa-Nova anunciada e
prometida aos poores e oprimidos.

E lentamente que este processo de conversdo se faz e se faz
através de acBes concretas de solidariedade e reivindicagdo que
explicitem a capacidade de luta das camadas populares. Ora,
quando os setores populares encontrarem — fora da Igreja —as
suas formas de participagdo, entdo as CEB's continuardo sendo o
lugar onde se refletira a vida das pessoas a luz do Evangelho de
Jesus Cristo, onde estardo profundamente interligadas a fé e sua
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expressdo em termos de luta peia Justi¢a. Eias continuardo sendo
o0 lugar préprio do amadurecimento cristdo e espiritua) de tantos
homens e muiheres comprometidos com a cria¢cdo da nova socie-
dade. A superagdo da consciéncia individuai por uma consciéncia
sociai da-se num processo onde "0s pequeninos™ se reconhecem
como "os oprimidos" e capazes de efetivarem 0 seu projeto
histérico de transformacéo radicai das reiagdes sociais.

O ECUMENISMO: A EXPRESSAO DO REINO

O ecumenismo deve ser incentivado através de bases "ndo-
institucionalizadas". Ele é verdadeiro ecumenismo quando diante
de probiemas comuns, homens e mulheres buscam, em comum, as
solugBes. Diante de desafios concretos, as divergéncias "teoldgicas
e institucionais” desaparecem. E nesta superagio dos desafios,
através de uma agdo conjunta, que o Reino se manifesta anonima-
mente, isto é, sem a explicitagdo juramentada e rotulada de
"cristd". O que, em nenhum momento significa dizer que as
comunidades estejam impedidas de celebrar & sua maneira a
prépria fé como manifestagdo de sua resisténcia, luta e esperanca.
Mas isto deve brotar da sua vida concreta e ndo ser "induzido"
pelos seus pastores ou agentes de pastoral que, muitas vezes,
utilizam o argumento da "vergonha da fé" e do "respeito
humano™.

Estas relages ecuménicas ou estdo fundamentadas em ne-
cessidades reais das camadas populares e da superacdo dessas
mesmas necessidades, ou estardo reduzidas a meras liturgias entre
tndnudMos, por mais progressistas que sejam aquelas e estes.

Em outras palavras, Deus estd mais presente —por ser o
Deus de um Povo —na unido ecuménica que parte dos problemas
concretos a serem resolvidos através de uma pratica comum de
cristdos e de homens das camadas populares, do que no dtd/ogo
UKfiyidMitd entre bispos ou pastores por mais avancados que sejam.
No primeiro, estd o primado do POVO DE DEUS e no segundo, 0
primado da IGREJA INSTITUCIONAL com o seu peso hierar-
quico e histoérico.

A GUISA DE CONCLUSAO

Na medida em que os utentes de pastora/ —padres e freiras
—nao tenham participado da experiéncia da opressdo (sdo poucos
0s que vivem do seu proéprio trabalho assalariado e que, oriundos
de uma formagdo de classe média onde participam, ao nivel
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intelectual, da pequena burguesia) Ihes é dificil compreender que
as comunidades populares possam prescindir da "explicitacdo da
sua fé". Disto pode decorrer que exatamente ali —onde estas
comunidades percebem uma luta legitima em defesa dos seus
interesses, e a expressdo encarnada da sua fé —eles vejam uma
acdo wcrnmente po/Mc# fruto de uma "agitacdo™ e "manipula-
¢do" inaceitaveis.

E, perdendo o medo de comungar e participar plena e
profanamente na luta das classes populares, que descobriremos
que a fé cristd ndo € sé cn/tna? mas é pratica. So se faz explicita-
¢do do nome de Cristo diante dos tribunais que julgardo a eficacia
da acdo crista tida por eles como ameagadora e subversiva.

Seré que teremos a suficiente paciéncia e perseveranca para
aguardarmos a celebracdo e a festa do povo como epifania das
suas pequenas conquistas de libertacdo? Ou, ficaremos reduzidos
a angustia e ansiedade daqueles que ndo compreendem que 0
processo historico sé avanga se nos deixarmos superar - conscien-
temente — a cada momento? Nesse caso, estamos fadados a
indagacdo ingénua e assustada: "MEU DEUS! ONDE FOI QUE
ESQUECI O MEU TERCO? "
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Pratica pastoral e pratica politica

Erei Zieffo

Nos ultimos anos, o controle direto, peio aparelho repres-
sivo do Estado, de todos os espacos de articulagcdo da sociedade
civil, exceto a Igreja, permitiu que, a sombra desta, se desenvol-
vesse —em muitas regifes do pais —um intenso trabalho pastoral,
eminentemente popular, capaz de despertar nos fiéis a dimensédo
social e politica da fé cristd. Certos expedientes, como o interesse
pelos instrumentais de andlise da realidade, tomaram-se comuns
na pratica pastoral, como parte integrante do processo de evange-
lizagdo. Propiciar um conhecimento mais critico e aprofundado
da realidade social tornou-se condicdo mesma da evangelizagéo.

Entretanto, no seio da sociedade civil, fatores como a emer-
géncia do movimento operario, a mobilizagdo de parte da classe
média excluida do processo politico, as campanhas em torno dos
direitos humanos, combinados com o fracasso do "milagre" eco-
ndmico e a necessidade de o regime autolegitimar-se politicamente
—frente a uma nova conjuntura internacional —deram ensejo ao
processo de reformulagdo politica (anistia parcial, novos partidos,
etc.) e de busca de um novo estilo econémico ("aumentos” de sa-
larios, "combate" a inflagdo, etc.). Esse novo perfil da conjun-
tura brasileira - conhecido como "abertura" - é o reflexo
da mobilizagdo de setores representativos do povo frente a um
poder" autocrgtico que procura reformar-se para perpetuar-se.
Nada indica que os detentores desse poder estejam dispostos
a abandona-lo ou mesmo passé-lo as méos de liderancas civis.
Contudo, hd uma mudanca de estilo que permite, no mo-
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mento, ampliar os espagos de conscientizacdo, organizagdo e
mobilizacdo da base popular.

EXIGENCIA DE REDEFINICAO
DA PRATICA PASTORAL

No espaco popular até entdo predominantemente ocupado
pelos trabalhos de Igreja, surgem agora outros agentes motivado-
res e outras propostas politicas que parecem ndo coincidir exata-
mente com a indole e os objetivos da pratica pastoral. E nesse
momento que agentes pastorais tomam consciéncia de que a
pratica pastoral tem seus proprios limites e de que ndo cabe a
Igreja assumir a vanguarda do processo de mudanga social e
politica. Do trabalho de organizacdo popular feito em torno das
comunidades eclesiais de base & necessario passar a mobilizagdo
politica centrada num instrumento de representacdo dotado de
uma proposta programatica menos genérica que a da pastoral e
mais imediatamente vinculada a mudanga de poder na sociedade
politica. Esse instrumento é o partido politico (independente dele
se denominar movimento, frente ou organizacdo. Interessa-nos,
aqui, o papel que ele desempenha de conduto entre a sociedade
civil e a sociedade politica —o aparelho de Estado. Nesse sentido,
falaremos sempre de partido politico no presente texto).

Diante dessa nova conjuntura, do novo carater do processo
politico, a pastoral popular se encontra num momento que lhe
exige uma redefinicdo de seu papel na sociedade civil e um melhor
equacionamento de suas relagfes com a pratica politica. Dar uma
pequena contribuicdo a esse debate é 0 nosso objetivo neste texto
que se destina, principalmente, aos agentes pastorais.

A IGREJA COMO ESPACO HEGEMONICO

A partir do golpe militar de 1964, os canais de participagéo
popular no processo politico brasileiro foram obstruidos e os
instrumentos legais, destruidos ou rigorosamente cerceados, como
é o caso do aparelho sindical. As classes populares, porém, ndo
foram riscadas do mapa: pelo contrario, ampliaram-se sob a nova
politica econdmica de maior rendimento produtivo gragas a
exploracdo intensiva, pelo menor custo, da mé&o-de-obra assala-
riada. A crescente concentracdo de renda nas mdos da minoria
dominante provocou, a base da piramide social, a socializagdo da
miséria. Dotado de instrumentos legais de coer¢do e de um
sofisticado aparelho repressivo, o Estado, como gerente dos inte-
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resses do capitai estrangeiro, manteve o movimento popuiar em
refluxo, sem contudo anuid-io. Ao contrdrio, no interior das
classes populares embrides de organiza¢do e mobilizacdo comeca-
ram a brotar desde 1966. Fruto de certo instinto de classe —de
quem reconhece na forga da unido uma garantia de resisténcia —
as classes populares reforcaram seus lagos de solidariedade,
(referiando novas formas de organizacdo, pequenos ndcleos basea-
dos em relagcBes de vizinhanga: clubes de mées, associacOes de
moradores, mutirdo de roca, grupos de jovens, loteamento clan-
destino, cursos de qualificagdo profissional, centros comunitarios,
grupos de teatro e arte em geral, etc.

Esse processo ndo se iniciou nem progrediu de modo espon-
tdneo. No bojo do movimento popular, agentes politicos, vincu-
lados ou ndo a grupos ou partidos, atuaram como fator de
estimulo e conscientizagdo, ajudando os moradores das periferias
das cidades ou da zona rural a recriarem seus pequenos nucleos de
organizagao.

Na medida em que buscavam novos condutos de organiza-
cdo e pressdo social, as classes populares encontraram na Igreja
comprometida com a pastoral popular um espago privilegiado de
rearticulacdo de suas forcas. N&o foi propriamente a Igreja, en-
quanto instituicdo oficial dirigida pelo magistério, que optou
pelas classes populares. Foram essas que ocuparam O espaco
representado pela Igreja, fluxo possivel gragas a nova indole
pastoral delineada no Concilio Vaticano Il (1965) e definida, em

seu carater libertador, na conferéncia de Medellin (1968). As
comunidades eclesiais de base multiplicaram-se pelo territ6rio

nacional, como forma de organizacéo religiosa das classes popula-
res que, a luz da fé cristd, detectam a situacdo opressiva em que se
encontram. Os circulos biblicos propiciaram a relagdo entre os
fatos da vida e os fatos da Biblia, reduzindo a dicotomia fé e vida,
religido e politica, Igreja e mundo. O método ver-julgar-agir per-
mitiu, na pratica pastoral, a vinculagdo dialética entre comunida-
des cristds e organizacGes de base, tanto nas lutas travadas nos
bairros quanto nas que ja possuiam um caréater de classe, travadas
nas categorias profissionais, nas fabricas e nos sindicatos.

O cerceamento dos canais de critica e oposi¢do ao regime
militar, mormente apés o Al-5 (1968), fez com que a voz profé-
tica da Igreja, comprometida com a pastoral popular ressoasse
hegemonica na defesa dos direitos humanos e na dendncia das
arbitrariedades cometidas em nome da seguranca nacional. A
pastoral popular ganhou uma conotagdo fortemente politica e a
politica, enquanto expressdo das bases populares, passou a exer-
cer-se junto as comunidades cristds e a pastoral operaria urbana e
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rurai —fontes, ndo exclusivas mas predominantes, de rearticula-
¢do do movimento popuiar (nos bairros) e do movimento operéa-
rio (nas fabricas e no campo).

PASTORAL POPULAR E MOVIMENTO OPERARIO

Designamos de movimento operario as formas de organiza-
cdo e mobilizacdo tanto do trabalhador urbano quanto do rural.
A pastoral popular, firmada sobretudo no tecido das relagdes de
vizinhanga e fortalecida pela igualdade de condicdo social, encon-
trou, nos bairros pobres ou em regides de pequenos proprietarios
e de assalariados agricolas, o terreno fértil & sua expansdo, seja
pelas razfes objetivas ja assinaladas (caréncia de canais de organi-
zacdo popular), seja por razdes subjetivas, como a religido consti-
tuindo o eixo de referéncia cultural de nosso povo. A linguagem
religiosa lhe é familiar. Dela, as classes populares extraem as
categorias mais simples pelas quais configuram sua mundividéncia.

A rede de pequenas organizagfes populares autdbnomas —
muitas delas animadas pelas comunidades eclesiais de base —
passou a constituir-se no sistema de apoio a rearticulagdo do
movimento operdrio. Desde 1966, inicia-se o trabalho da oposi¢do
sindical, questionando a estrutura que, ainda hoje, mantém o
sindicato vinculado ao Estado e impede as rela¢des inter-sindicais,
favorecendo a proliferacdo de pelegos. Gragas ao trabalho da
oposicédo, a renovagdo de liderangas sindicais permitiu a deflagra-
cdo de movimentos expressivos que, independentes de seus resul-
tados imediatos, contribuiram para levar a classe operéria a apro-
fundar suas formas de luta (1968 —Osasco e Contagem). Todavia,
devido as restrigBes impostas pelo regime autocratico a estrutura
sindical —em geral, reduzida, na pratica, ao mero assistencialismo
—e ao sofisticado sistema de controle nas fabricas e em outros
locais de trabalho, o bairro passou a constituir-se no terreno mais
adequado a reorganizagdo operéria. Isso permitiu a vinculagdo
entre movimento popular e movimento operario, dando condi-
¢Oes de sustentagdo as lutas operdrias (greves e lutas pela terra) e,
ao mesmo tempo, levando o movimento popular a despertar para
a questdo basica de sua continuidade e eficacia —a questdo do
carater de classe de suas lutas. Hoje, enquanto algumas formas de
organizacdo do movimento popular, nessa ou naquela regido do
pais, permanecem num primeiro estagio reivindicatério, de me-
Ihorias de servico publico, outras ja chegam a descobrir, através
das lutas reivindicativas, a dimensdo mais global do sistema de
poder que existe por trds de uma prefeitura e o carater do sistema
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social que determina o antagonismo de interesses entre o capital e
o trabalho.

Fator fundamental nesse processo de consciéncia de classe
tem sido a educacdo popular empreendida pelos agentes —vincu-
lados a Igreja ou a grupos politicos —presentes junto as classes
populares. Durante certo tempo, a presenca de grupos politicos
ndo era percebida sendo através do proprio espago eclesial, pois a
repressdo colocava em risco todo trabalho que ndo se apresentasse
com um minimo de legitimidade. As comunidades eclesiais de
base, tanto na Igreja como na sociedade civil, conquistaram essa
legitimidade por sua prépria préatica. Além do mais, 0s grupos que
atuavam junto as classes populares ndo possuiam, como a Igreja,
canais de expressdo de sua pratica e de seus prop0sitos politicos.
Assim, a Igreja aparecia como espago hegeménico de rearticulagdo
da base popular.

A EMERGENCIA DA PRATICA POLITICA
DESVINCULADA DA PRATICA PASTORAL

Com a "abertura” —ou seja, a necessidade de o regime
redefinir seus rumos, devido a nova conjuntura internacional e ao
avango qualitativo do movimento popular e operario —a socie-
dade civil brasileira adquire uma nova configuracdo. O movimento
popular e 0 movimento operario se emancipam, prescindindo de
seus vinculos com a pastoral; os grupos politicos emergem da
clandestinidade; muitos exilados retomam; novos canais de
expressdo politica sdo criados; a reformulagéo partidaria reflete a
necessidade de se encontrar um novo palco para o embate das
vérias correntes e tendéncias que se formaram, ao longo desses
anos, no seio da resisténcia e da oposi¢do a ditadura.

Interessa-nos, aqui, a relagdo da préatica pastoral com essa
nova conjuntura politica.

A Igreja comprometida com a pastoral popular ja ndo é o
nicleo hegemonico de manifestagdo do descontentamento popu-
lar —exceto, sem falar em termos eleitorais (no caso, o MDB), na
zona rural, onde as organiza¢bes autdbnomas de base ainda ndo se
firmaram de modo expressivo. Agora, parte da imprensa abre suas
paginas as reivindicagdes e lutas das classes populares e inimeros
organismos representativos adquirem mobilidade e expressdo na
sociedade civil. A pastoral popular fica num impasse. Sente-se
como quem se vé na encruzilhada da historia. As setas apontam
varios caminhos. Certos rumos, que ela pensava serem proprios a
sua indole, séo agora trafegados por grupos politicos cujos princi-
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pios a hierarquia eclesiastica julga incompativeis com a sua dou-
trina. Esse impasse coincide com o momento politico de rearticu-
lacdo das forcas de apoio ao regime e o retalnamento da oposicéo
concentrada no MDB. A cunha enfiada na oposicdo marca a
divisdo de seus variados segmentos e deixa a pastoral popular
entre a incOmoda posicdo de "neutralidade" politica e a dificil
opcao por uma das tendéncias. Membros da hierarquia dividem-se
em torno da legalizacdo do PCB. Eshoca-se, na nova conjuntura, a
emergéncia de uma pratica politica inteiramente desvinculada da
préatica pastoral.

A autonomia das organizagdes populares de base, a aspira-
¢do partidaria do movimento operario, a emergéncia dos grupos
politicos e, com eles, de toda uma racionalidade politica ade-
quada a analise da conjuntura e do sistema capitalista, pdem em
xeque e, ao mesmo tempo, revelam a precariedade politica do
discurso pastoral, forjado em linguagem genérica, simbdlica, uto-
pico no que concerne a propostas alternativas, baseado em princi-
pios éticos e inadequado para exprimir as contradi¢des do atual
momento politico brasileiro. Ocorrem, entéo, diferentes reacoes,
conforme o nivel institucional em que se situam, na Igreja, 0s
agentes pastorais. (As distingdes abaixo sdo meramente didéticas,
para efeito de visualizagdo e andlise das diferentes tendéncias na
pratica pastoral e nenhuma delas e nem todas elas esgotam o que,
de fato, se passa na realidade):

1. A nivel da hierarquia, a tendéncia é de hipertrofiar o
discurso pastoral, como se ele abarcasse toda a conjuntura atual
pelo simples fato de apreender, & luz da revelagdo do Pai, o
sentido Ultimo e absoluto da realidade histérica. Sem duvida, o
discurso pastoral possui elementos que lhe permitem aferir a
conjuntura e, nela, detectar os sinais de pecado e denuncia-los
profeticamente (cf. -SM&siclics paru uma Pohfica &bcaz/, CNBB,
1979). O que falta ao discurso pastoral é uma mediag&o sécio-ana-
litica que lhe permita maior concretude evangélica no antncio de
pistas alternativas que escapem ao reformismo e comprometam os
cristdos com uma prética politica efetivamente libertadora.

2. A nivel dos padres e religiosos(as), percebe-se igualmente
uma atitude de "protecdo ao rebanho”, como se as novas forcas
politicas, com propostas concretas de organizagcdes de base e
desenvolvendo uma pratica nem sempre condizente com a da
pastoral, fossem lobos interessados na rapina das ovelhas. Surge,
pois, a tendéncia de se acentuar, em carater de urgéncia, o
pastoral, o religioso, o catequético, como que oferecendo um
equilibrio frente ao politico, ao ideoldgico e ao partidario. O
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velho dualismo reaparece, demonstrando a dificuldade desses
agentes equacionarem, dialeticamente, a pratica pastoral e a pra-
tica politica e de darem provas de confiangca na conducdo que
assumem os trabalhos de base que eles animam e no discerni-
mento e opgao politicas da prépria base popular.

3. A nivel de agentes leigos provenientes da pequena-bur-

guesia, a tendéncia é de reduzir a pratica pastoral a préatica
politica. As categorias de andlise cientifica ganham predominan-
cia sobre o discurso religioso, as tarefas iminentes do movimento
popular e operéario deixam a margem a explicitagdo da fé, o
sacramental e o litlrgico sdo relegados a esfera privada dos mem-
bros das comunidades, devido a urgéncia de se tratar das questdes
politicas e partidarias. Alguns agentes acreditam mesmo que a
pratica pastoral esgotou suas possibilidades politicas e que, agora,
s6 resta fazer com que o potencial politico acumulado nas comu-
nidades desagile num dos condutos partidarios existentes ou em
formagéo.

Outros agentes resistem, julgando-se dotados dos Unicos
critérios politicos verdadeiramente decorrentes da pratica popular
e, portanto, em condigdes de avaliar criticamente a préatica de
todos 0s outros segmentos ou grupos que encarnam propostas
alternativas. De fato, esses agentes parecem lamentar o que eles
préprios sempre propugnaram: a abertura do (ainda pequeno e
instavel) espago democratico. Na defesa exacerbada de suas posi-
¢Oes, esses agentes movem, as vezes, acirrada campanha contra 0s
grupos que ndo rezam pela cartilha da pastoral, qualificando-os de
manipuladores, vanguardistas, instrumentalizadores, etc. Ao mes-
mo tempo, arvoram-se em protetores da base popular que, a seu
ver, deve ficar distante dessas investidas ideoldgicas que s6 servem
para confundir e dividir . . .

ATENDENCIA DO ESPECIFICO CRISTAO

A nivel propriamente da base popular, duas tendéncias se
destacam: a tendéncia do especifico cristdo e a tendéncia da
articulagdo dialética.

A tendéncia do especifico cristdo julga que, dentro do atual
cendrio de pluralidade ideoldgica, os cristdos —e, portanto, suas
comunidades —detém valores e critérios especificos, decorrentes
da revelacdo evangélica e da vida de fé. Esses valores e critérios
qualificariam os cristdos para uma pratica politica cuja indole os
demais grupos, ndo-cristdos, jamais poderiam alcancar por mera
racionalidade politica. Assim, certos valores como o respeito a
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pessoa, 0 perddo, a consciéncia do erro e a busca da reconciliagéo,
seriam priviiégios da pratica cristd —ou, em outras palavras, s6
existiriam na pratica de quem recebeu, como dom gratuito do Pai,
a fé crista.

Essa postura coloca sérios problemas de ordem teoldgica. A
posse da fé determina a posse de Deus? Se a fé é um dom
gratuito do Pai a seu povo, dom que permite a esse povo,
experimentando a vida divina em sua vida, /er o significado —em
Jesus de Nazaré —mais profundo desse dom universal que é o
amor, como julgar que Deus priva a humanidade de, fora da fé,
atingir no amor a plenitude do humano? Afirmar que, sem fé, néo
é possivel possuir certos valores explicitamente evangélicos, é uma
maneira velada (e, talvez, até inconsciente) de defender a perpe-
tuacdo do regime de cristandade. E atribuir aos cristdos, pelo fato
de terem fé, um poder capaz de serem mais perfeitamente huma-
nos que seus irmdos destituidos de fé. A fé, inclusive, daria aos
cristdos —mecanicamente —um melhor discernimento politico.
Ora, essa espécie de racismo confessional ndo resiste ao testemu-
nho de amor que muitos ndo-cristdos ddo em suas lutas com o
povo, numa radicalidade evangélica - de fidelidade até a entrega
da propria vida —nem sempre encontravel entre os cristdos. Jesus
ndo veio sendo revelar as potencialidades e as primicias contidas
na vida humana e capazes de levéa-la a plenitude em Deus.

ATENDENCfA DA ARTICULACAO DIALETICA

Essa tendéncia é, sem divida, a que aparece mais frequente-
mente na pratica das comunidades cristds populares. Seus mem-
bros ndo distinguem oracdo e acdo, fé6 em Deus e luta politica,
trabalho pastoral e oposigdo sindical. Em sua vida, essas coisas
estdo intimamente ligadas, mesmo que essa unidade —ou articula-
cdo dialética —nado se reflita no discurso e na vida dos agentes que
com eles trabalham. Os membros da comunidade sabem que ela
ndo se esgota na pratica politica, mas a sua oragcdo s6 merece
credibilidade na medida em que se vincula as lutas e aos sofrimen-
tos do povo. Muitas vezes, o proprio homem da base exige
momentos especificos de liturgia ndo pela divisdo que faria entre
fé e vida, mas por uma unidade tdo profunda em sua vida, que lhe
permite mergulhar num espago exclusivamente litlrgico (ou ex-
clusivamente politico) sem que uma dimensdo da vida ameace a
outra.

O monolitismo da dimensdo religiosa ndo existe sendo na
vida dos agentes clericalizados, formados num universo que, se
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ndo exclui totalmente, pelo menos marginaliza outras dimensdes
do humano, como o lddico, o sexual, o politico e o estético.
Talvez, até mesmo por ndo ter consciéncia dessas distingdes, seja
mais facil ao homem da base viver, em unidade, as mdultiplas
dimensdes de sua vida de esposo, pai, trabalhador, membro da
comunidade eclesial e militante sindical, sem falar de seu interesse
pela musica e pelo futebol.

Esses membros das comunidades cristds populares ndo terdo
dificuldade de se situarem, sem sectarismos, na pratica pastoral
complementada pela pratica politica.

VIVER O CONTEUDO DA FE

Outra forma de monolitismo exclusivista é o tributo pago
por sermos herdeiros da racionalidade moderna: julgamos que s
o racional é real. Assim, a concepcdo cientifica da histdria, o
método dialético, as mediagdes sdcio-analiticas, tendem a amea-
car a nossa vida de fé, como se essa tivesse sido, até entdo, mera
propedéutica a consciéncia critica dotada de fundamentos teori-
cos e a pratica politica. De fato, isso tende a ocorrer quando a
pratica pastoral se restringe a desempenhar o papel de simples
gancho da pratica politica e ndo se faz acompanhar de um
aprofundamento teolégico e mistico. Exigir de um militante
cristdo, que assume a pratica politica, sustentar-se com as velhas
nogdes da catequese infantil, é tentar o Espirito Santo . . .

O amadurecimento politico deve ser acompanhado pelo
teolégico, de modo a permitir que a reflexdo da realidade, a luz
da fé, seja consolidada em categorias adequadas ao universo
cultural em que ela se processa e expressada em linguagem fami-
liar aos interlocutores com os quais a pratica pastoral Se defronta.
A vida cristd ndo se sustenta fora da experiéncia do contetdo da
fé, o Deus vivo —a menos que se confunda status farisaico com
discipulado evangélico. Ora, certo pudor em relacdo & vida de
oracdo, a atividade litlrgica, a explicitacdo da fé, tem, por vezes,
impedido de os militantes cristdos ndo apenas aprofundarem sua
experiéncia do Deus vivo, na linha da pratica de Jesus, mas
também de se reapropriarem do capital simbolico da fé —hoje,
em poder da ideologia da classe dominante — acionando as
energias libertadoras do Evangelho.

A pratica pastoral vincula-se a pratica politica, possui forte
conotagdo politica, mas ndo se esgota na pratica politica. Porém,
na medida em que a préatica pastoral restringir-se a uma (precaria)
racionalidade politica, é compreensivel que, ao descobrir a cien-
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tilicidade da racionalidade politica, o militante cristdo seja ten-
tado a abandonar a pratica pastoral. Pois, nesse caso, ndo se
justificaria - pelo menos teoricamente - prosseguir numa e
noutra. S6 quem descobre, vivencialmente, o &mago da pratica
pastoral —a experiéncia do contetido da fé —é capaz de reconhe-
cer a autonomia e a importancia do politico, assumindo-o0 em seu
estatuto tedrico proprio e, a0 mesmo tempo, permanecer vincu-
lado a esfera eclesial —uUnico espago possivel a nutri¢do, reflexdo
e celebragdo da fé. Nessa articulagdo entre o pastoral e o politico,
o militante encontra ainda, no espaco eclesial, a liberdade necessa-
ria a avaliagdo, a luz do Evangelho, de sua pratica politica,
agugando seus critérios de discernimento e evitando a sacralizagdo
da atividade politica e suas conotaces fortemente religiosas,
como a (inutil) pretensdo de adequar a realidade a principios
dogmatizados por uma hermenéutica mecanicista ou idealista.

RELACAO ENTRE PRATICA PASTORAL
E PRATICA PARTIDARIA

O atual momento politico coloca para a préatica pastoral
uma questdo delicada: a da préatica partidaria. A questdo é deli-
cada porque a lgreja, pelo menos em seu discurso, sempre se
pretendeu a-partidaria, suprapartidaria ou mesmo antipartidaria.

Por que essa dificuldade de a Igreja conviver com os parti-
dos politicos? Certamente por atavismos de cristandade, pelos
quais ela se julga, sendo um partido, pelo menos com a forca, a
representatividade e o poder de mobilizagdo de um partido. De
fato, historicamente a Igreja jamais foi indiferente a questdo
partidaria. A hierarquia sempre deixou clara sua preferéncia por
esse ou aquele partido, na medida em que ele assume 0s interesses
profanos da Igreja (como a escola particular) e procura preservar a
legislacdo condizente com sua doutrina (como a proibicdo ao
divércio). Os fiéis sempre estiveram filiados a um partido ou mais
ou menos identificados com essa ou aquela agremiagéo politica. E
0 Papa Paulo VI ndo titubeou em pedir votos para a Democracia
Cristd quando viu a Prefeitura de Roma prestes a cair nas maos
dos comunistas —o que veio a ocorrer.

A questdo partidaria ndo pode ser equacionada como fator
de concorréncia a Igreja ou como algo que, inevitavelmente,
absorveria ou esvaziaria 0s movimentos populares autbnomos e as
organizacBes operarias de base. Por outro lado, o partido ndo é
uma questiio que possa ser evitada. E um imperativo de organiza-
cdo e mobilizacdo da sociedade civil em funcdo da mudanga de
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poder na sociedade politica. As forcas populares ndo se apoderam

do aparelho de Estado sendo através de um conduto politico —
chama-se ele partido, movimento, grupo ou organizacdo, res-

trinja-se eie a percorrer a via eieitorai ou assuma a iuta armada na

sua forma de guerrilha, insurreicdo ou guerra civil.

Esse conduto politico ndo deve ser a soma dos movimentos
de base, mas a conseqiiéncia politicamente estruturada da préatica
desempenhada por esses movimentos. E falsa a alternativa organi-
zacdo de base ou partido. Trata-se de assegurar a autonomia das
organiza¢es populares e operarias de base (do clube de maes a
comissdo de fabrica) e, ao mesmo tempo, criar condigdes para que
interfiram, através de um conduto politico, no sistema legisla-
tivo-judiciario e no poder executivo. Necessariamente, esse con-
duto ndo se rege estritamente pelas regras definidas pelo poder
burgués. H4& mesmo momentos em que esse poder obstrui, de tal
maneira, 0 conduto que exprime as aspiracdes populares que, a
esse conduto, ndo resta outra alternativa sendo furar o bloqueio
do poder burgués, estabelecendo suas proprias regras do jogo,
isso, analisada a conjuntura e avaliada a correlacdo de forgas. O
fato é que, neste momento, tanto 0 movimento popular como o
operario — considerados dentro do grande leque da oposi¢do
brasileira —sentem a necessidade de articular-se num novo con-
duto politico. E a pratica pastoral ndo pode ficar indiferente a
iSS0.

Na medida em que a pratica pastoral ignorar a questdo
partidaria, o impasse criado entre as comunidades frente as pro-
postas emergentes (e a se acentuar no préximo periodo eleitoral)
conduzird ao aprofundamento da latente dicotomia, ao nivel dos
agentes, entre pratica pastoral e pratica politica. Essa dicotomia
poderd esvaziar a pastoral de suas liderangas populares, de seus
agentes mais conscientes, relegando-a a condicdo — certamente
alheia a sua vontade — de reforco aos setores conservadores
anticomunistas. Se os militantes cristdos ndo tiverem plena liber-
dade de discutir, em suas comunidades, a questdo partidaria —
elevando os critérios de uma ou mais opg¢Bes concernentes a
pratica popular assumida por eles nesses Gltimos anos — eles
estardo impedidos de avaliar, criticamente, com isengéo de &nimo,
as propostas atuais (e, no periodo eleitoral, poderdo fazer opgoes
desvinculadas ou até contrarias a pratica que desenvolvem, como
ocorreu, nas Ultimas elei¢cBes, em algumas regides, em que &reas
pontilhadas pelas comunidades de base coincidiram, no mapa
eleitoral, com aquelas em que o partido do Governo mereceu a
preferéncia do eleitorado).
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E injustificado o temor de que a pratica partidaria virii
esvaziar a préatica pastoral. Tal risco s existiria na medida em que
uma incorreta avaliagdo do papel e do significado de uma e de
outra considerasse que elas se excluem mutuamente. Ha, é ver-
dade, entre as comunidades de base da Igreja, uma certa descon-
fianga frente aos politicos profissionais, devido a decepgdes tidas
no passado e ao fato de. quase sempre, falarem em nome do povo
sem, no entanto, terem qualquer vinculagdo com a pratica popu-
lar libertadora. Diante das atuais propostas partidarias, as comuni-
dades preferem fixar os olhos num horizonte ut6pico, no qual
surgiria um partido feito sob medida, sem méculas ou ambiguida-
des, perfeitamente adequado as aspiragBes da base popular. Ora,
isso nada teria de negativo se os membros das comunidades
eclesiais, os militantes cristdos, fossem os primeiros a se langarem
a luta politica, participando ativamente das discussdes sobre pro-
postas partidarias e da formagdo de novos condutos politicos.
Todavia, na medida em que permanecem passivos, em constante
expectativa —a espera de que alguém, que ndo tem a pratica que
eles tém, crie 0 conduto que eles querem —incorrem em séria
omissdo. Sendo assim, ndo deveriam se julgar no direito de censu-
rar aqueles que, arregacando as mangas, ndo temem sujar as maos
nos limites e nas ambiglidades intrinsecas a formagdo de canais
politicos progressistas, dentro de uma sociedade burguesa.

PRATICA POPULAR E GRUPOS POLITICOS

As comunidades eclesiais funcionam como nucleos de arti-
culacdo e motivacdo de militantes cristdos que atuam nos movi-
mentos populares e nas organizagdes operarias de base. Mas as
comunidades ndo se confundem com esses nicleos autbnomos da
base popular e nem disputam, com eles, qualquer objetivo. As
comunidades sdo espagos de animacgdo da vida em sua totalidade,
a luz da fé. Ndo ha comunidade eclesial sendo onde a fé é
explicitamente nutrida, refletida e celebrada. Nesse sentido, as
comunidades funcionam como ndcleos motivadores e mesmo
abastecedores de movimentos populares e organizagBes operarias
de base, na linha do compromisso evangélico com a libertagdo dos
oprimidos.

Ora, no movimento popular e operario existem militantes
gue ndo se encontram nas comunidades eclesiais, mas acham, em
grupos politicos e partidos ndo-oficiais, o espaco necessério a
motivagdo de sua pratica politica. Frequentemente, os militantes
cristdos olham com desconfianca para esses militantes, como se
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eles fossem dotados de um especial poder de modificar os rumos
da prética popular, atrelando-a a estrita orientagdo de seus respec-
tivos grupos ou partidos. De fato, nem sempre esses grupos ou
partidos partem da pratica popular e desenvolvem uma atividade
politica pedagogicamente libertadora (sobre isso, ver AdMca(do
nas Ciasses Popn/ares, revista Encontros com a Civilizagdo Brasi-
leira, n® 13, 1979). Porém, supor que esses grupos ou partidos séo
capazes de imprimir & pratica popular rumos contrarios ao que a
prépria base deseja, é admitir que os membros do movimento
popular e operario ndo sdo capazes de fazer suas proprias opgdes e
nem sabem exatamente o que querem e como querem . .. Supor
que a pratica popular seria tdo inconsistente, a ponto de se
apresentar vulnerdvel a qualquer influéncia que viria a sofrer,
valeria como uma declaracéo de fracasso do trabalho dos proprios
agentes temerosos. 1sso ndo significa que, por seu lado, a anima-
cdo desses agentes seja sempre correta ou que a base jamais deixe
de trafegar por desvios. O fato é que ndo se chega a libertacdo
sendo pela via escolhida e assumida pela base popular organizada
— e esta, historicamente, repele toda tendéncia que pretenda
considera-la como simples "massa de manobra” . . .

Alids, ninguém mais interessado, hoje, na cooptacdo dos
movimentos de base do que o Governo. Nesse sentido, sdo cria-
dos, pelo pais, centros de vivéncia, centros comunitarios, conse-
Ihos comunitarios, etc. E a politica de absorver para neutralizar.
Incapaz de impedir o povo de se organizar, o Governo pretende
controlar suas formas de organizagdo, através de uma iluséria
participacdo nas decisdes administrativas e politicas. E criar,
assim, amplos redutos eleitorais. Por outro lado, essa legalizagdo
do movimento popular faria com que, tudo aquilo que ndo se
abrigasse sob essa encampacdo populista, fosse considerado ilegal
—e, portanto, reprimivel. Porém, a base popular organizada esta
consciente desse engodo oficial.

EXIGENCIAS A PRATICA PASTORAL

A atual conjuntura coloca a exigéncia de redefinicdo da
pratica pastoral, em funcdo da redefinigdo da pratica politica. A
pratica pastoral nem deve recuar perante a pratica politica —
como se as tarefas sociais e politicas da pastoral fossem mera-
mente supletivas, provisérias —nem deve confundir-se com a
pratica politica. Participar da atividade politica faz parte, essen-
cial, da misséo evangelizadora da Igreja, que ai exerce a sua forma
mais perfeita de caridade. Contudo, a pratica pastoral ndo deve
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restringir seu discurso aos iimites de uma (precaria) racionalidade
politica. A fim de preservar sua indole evangélica, sem confundir-
se, diluir-se ou substituir-se aos grupos emergentes de apoio a
pratica popular, a pastoral terd de enfrentar duas exigéncias
bésicas: a) a do exercicio explicito da missdo evangelizadora e da
insercdo de seus militantes na pratica politica; b)a da adocéo
consciente de medigdo sécio-analitica ou do instrumental cienti-
fico de anlise da realidade.

Por exercicio explicito da missdo evangelizadora e insercdo
na préatica politica, entendemos a militancia cristd que, nutrida no
espaco da Igreja, se desenvolve no espago do Reino —ou seja,
através do movimento popular e operario e dos condutos poli-
ticos, junto com todos aqueles que, ndo estando na Igreja, reve-
lam as primicias do Reino em sua préatica de justica e liberdade -
mesmo sem o0 saberem na fé. Porém, os cristdos o sabem e disso
sdo testemunhas. Essa militancia cristd mantém-se referenciada na
pratica de Jesus, proclamando, nas multiplas formas de anlncio
da Boa Nova, o Deus vivo que se faz presente na caminhada
libertadora de Seu povo. A militdncia cristd ndo se faz apenas na
profissdo de fé mas, sobretudo, na pratica eficaz da caridade —e
esse amor irrompe, também, na vida e na militdncia dos ndo-cris-
tdos. O especifico do cristio —e que lhe acrescenta responsabi-
lidade, e ndo mérito —é conhecer, pela fé, o Sentido e o Nome
desse amor, fazendo-se discipulo daquele que O encarnou nha
histdria: Jesus de Nazaré. N&o se trata, pois, de mera objetivagéo.
Esse discipulado se realiza na possibilidade, aberta pela graca, de
amar assim como Jesus amou —até o limite da vida, no compro-
misso com 0s oprimidos —com 0 coragdo permanentemente
dilatado para com o Pai e 0 povo.

E uma caracteristica evangélica do amor cristdo possuir
eficicia historica. Ele ndo deve ser confundido com um mero
sentimento de boa vontade, restrito as regras da educagdo bur-
guesa, operando segundo os pardmetros e os interesses da ideolo-
gia da classe dominante. Trata-se de descobrir nas contradigdes do
real —as dores de parto da histéria —os sinais dos apelos de Deus
que se manifestam, preferencialmente, pelas exigéncias libertado-
ras das classes populares. Esse ver da realidade néo esta isento de
condicionamentos ideol6gicos. Mesmo permeada pela fé, a nossa
consciéncia reflete as condigdes sociais de nossa existéncia e, ao
mesmo tempo, ilumina a pratica capaz de alterar essas condiges.
A consciéncia s6 pode levar-nos a transformar a realidade na
medida em que estiver dotada de instrumentos que lhe permitam
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captar as contradi¢bes fundamentais, o &mago dessa reaiidade.
Nesse sentido, todo instrumental de andlise fornecido pelas cién-
cias que se delimitam nas fronteiras ideol6gicas do sistema capita-
lista, € um instrumental viciado e limitado por sua prépria natu-
reza. Jamais ultrapassard o reformismo para atingir o cerne da
contradi¢do capital x trabalho. S6 a partir da pratica dos oprimi-
dos, das lutas dos trabalhadores, podemos entender a estrutura
interna desse sistema que, para perpetuar-se, gera no oprimido sua
prdpria negacdo. A via tedrica desse entendimento é a concepgéo
cientifica da histdria, especialmente do modo de produgdo capita-
lista, sistematizada nas obras de Marx.

N&o cabe, aqui, discutir 0 que seja 0 marxismo e suas
relacbes com a fé cristd, exorcizando-o dos demdnios que certa
visdo reaciondria, tida como cristd, lhe atribui. Apenas observa-
mos que, assim como o cristianismo se presta a diferentes inter-
pretagdes e a diversos modos de vivéncia (de guerrilheiros sandi-
nistas a TFP brasileira), 0 mesmo ocorre com o marxismo. Exis-
tem mudltiplas interpretagdes de Marx, a partir de situagdes histd-
ricas, culturais e de lugares hermenéuticos e sociais diferentes.
Existem versdes mecanicas (Plekanov) e dogmaticas (Pulitzer) do
marxismo —ou seja, antimarxistas porque antidialéticas. Embora
propiciem aos trabalhadores um nivel de vida incomparavelmente
superior a miséria material e humana na qual eles vivem nos paises
capitalistas, os regimes socialistas tém seus erros e equivocos,
como ha tradi¢Bes e desvios na pratica da Igreja de Jesus Cristo.
Nada disso, porém, reduz a importancia da contribui¢do de Marx
a andlise cientifica da histdria, mormente do sistema capitalista. E
s6 uma concepcdo metafisica do marxismo (portanto, anti-
marxista) diria, hoje, que o marxismo é intrinsecamente ateu ou,
ao contrario, essencialmente teista. Isso extrapola os limites do
marxismo enquanto teoria materialista da histéria. Escapa-lhe o
contetdo da fé. Mas na analise que faz da sociedade, interessa-lhe
sim a forma histérica de vivéncia da fé e suas implicagdes ideoldgi-
cas e politicas: a religido. Marx ndo diz que "Deus é o 6pio do
povo", mas sim que a religido, na sociedade alemd do inicio do
século XIX, atuava como fator de alienagdo, assim como a reli-
gido, na comunidade cristd emergente no seio do Império Ro-
mano, atuou como fator de libertacdo (Engels, O Cristianismo
frimifivo). O marxismo ndo se pretende uma doutrina atéia, mas
uma teoria revolucionéria. Conhecendo-o melhor, os cristdos ndo
se deixardo enganar por versdes grosseiras (muitas vezes emitidas
por quem se diz marxista). E dardo provas, por seu testemunho,
de que Deus —o Pai de Jesus Cristo - ndo é uma questdo tedrica,
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e que o cristianismo possui —ainda hoje —as mesmas energias
iibertadoras da comunidade primitiva.

PRESERVAR AS AQUISICOES
DA PRATICA PASTORAL

Para os membros da pastoral popular, a questdo partidaria
ndo deveria, em principio, colocar-se superficialmente, ou seja,
em torno de siglas ou de figuras que encarnariam essa ou aquela

parf/do, proposta. Num partido, 0 que interessa € a natureza e o carater de
ga naf"’\‘;l‘;irzzsa? seu bloco hegeménico e o conteddo de seu programa de agéo. E
go caréter de sobre esses aspectos fundamentais que deveria recair nossa
sen Aloco avaliacéo.

l;egg?nartico e 0 Antes, porém, de emitir juizos precipitados sobre uma
co”tcado de

sea prograwM articulagéo politica, os militantes cristdos deveriam equacionar,

cle agéo. em seus nucleos populares e operdrios, a prépria pratica que
tiveram nos Ultimos anos, procurando realgar sua dimensdo poli-
tica e, dai, extrair contribuicbes ao debate partidario. Nesse
sentido, "elencamos" aqui algumas aquisi¢Bes feitas pela pratica
pastoral a partir de sua insercdo na pratica popular e que, sem
divida, devem ser levadas em conta na formulacdo de uma poli-
tica de servico a libertagdo do nosso povo:

a) oppdo peias ciasses popniares a proposta politica
ndo define claramente essa opgdo corre 0 sério risco de, no
pretenso ecumenismo de classes, reativar o populismo, pretenden-
do fazer do povo mera clientela eleitoral e. da condugdo partida-
ria, obra inspirada de um pequeno grupo privilegiadamente do-
tado de clarividéncia politica, o que lhe dispensaria qualquer
inscrcdo na base popular. Porém, um conduto que queira repre-
sentar a consolidagdo das aspiragdes politicas das classes popula-
res, sem ddvida terd no proletariado urbano e rural o seu bloco
hegemdnico. E claro que ndo basta a presenca fisica de trabalha-
dores para assegurar essa hegemonia. Ela viria dos setores repre-
sentativos do movimento operério e dos que atuam nos movimen-
tos populares, com consciéncia do papel histérico que é desempe-
nhado pela classe operaria. E nessa linha que a proposta partidaria
deveria, inclusive, surgir como obra das classes populares —pois,
s6 nessa pratica, criar-se-do as condigdes que impegam seu esvazia-
mento no espontaneismo, seu confinamento ao sindicalismo, ou
seu atrelamento as reivindicagdes de ordem econdmica. Os movi-
mentos popular e operéario necessitam identificar, num embrido
partidario, seu instrumento de luta politica —mesmo que esse
embrido seja obrigado a atuar, no periodo eleitoral, como movi-
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mento de apoio a programas e candidatos, ou mesmo como fragéo
autbnoma de um dos partidos oficiais, em sistema de coligacéo
proviséria, sem deixar que o carater revolucionario de sua pro-
posta seja diluido no programa reformista de algum partido
oficial, ainda que de oposigao.

b) respeito e incendvo a aufoiiotma cios otgantzap&es popu-
[ares de base. as classes populares devem continuar se organizando
em todos os niveis e de todas as formas, bem como mantendo a
autonomia de seus nucleos de base, desde o mutirdo de roga ao
movimento contra a carestia na periferia. Seria um lamentével
erro pretender transformar os movimentos e organizacfes de base
em meros redutos eleitorais ou tentar absorvé-los numa estrutura
partidaria. Um partido incapaz de respeitar a autonomia das
iniciativas populares é um partido que reconhece sua prépria falta
de representatividade e sua origem politica artificial, desligada da
pratica popular, o que o leva a querer impor-se a ela. Por outro
lado, um partido sem vinculagdes com as organizacOes de base
ndo terd outra maneira de subsistir expressivamente sendo valen-
do-se do aparelho ideoldgico da classe dominante —e isto tem um
preco!

¢) incentivo as /OWMS de organizapao de base tyue expri-
mem os interesses 0d/etivos das ciasses popafares. as comissdes de
fabrica, os grupos interfabricas, as equipes de pastoral da terra, ou
0s nucleos de oposicéo sindical, sdo formas de organizagdo especi-
ficas dos trabalhadores e ndo se devem fundir numa estrutura
partidaria e nem com ela concorrer —ainda que ela seja fruto do
movimento operario. E necessario incentivar essas formas de
organizagcdo de base, sem as quais qualquer estrutura politica
tenderd ao elitismo e ao vanguardismo. S&o essas organizagdes de
base que sedimentam o exercicio de democracia das classes popu-
lares. No interior dessas organizagdes, elas exercitam o préprio
poder, através de sistemas democraticos de participagdo nas deci-
sBes e na condugdo das lutas —o que se devera refletir no partido
que tiver os operarios como classe hegeménica.

d) valorizagdo de todas as/brmas de educacdo <yue/dvore-
cem o pro/eto de libertagdo do povo. ha, hoje, inimeras iniciati-
vas na linha da educagdo popular —da pastoral de salde ao
treinamento de lideranga; do curso profissionalizante as festas
rurais para comemorar fatos e datas do interesse da classe. Essas
iniciativas ajudam a fazer do povo 0 sujeito de seu destino
histérico. Querer atrela-las a uma estrutura partidaria, ou exigir
delas um contetdo politico explicito —um discurso politico
cartesianamente preciso —& contribuir para asfixia-las, impedindo
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as classes populares de darem os passos pedagogicamente necessa-
rios as formas mais amplas de luta. A educagdo popular é um
processo permanente, mesmo dentro de uma estrutura partidaria.
Aquele que ja se considera em condigdes de educar é justamente
quem mais se educa no trabalho com a base popular. O risco é
quando, julgando-se em condigdes de educar, ele o faz do alto de
estruturas desvinculadas da pratica popular, sem contato direto
com as bases e, portanto, sem se deixar reeducar por elas.

DEMOCRACIA: MAIS DO QUE UMA QUESTAO
DE PRINCIPIO, UMA QUESTAO DE PRATICA

Independente dos critérios que o Governo venha impor ao
processo de reformulagdo partidaria, o esforgo das bases popula-
res, por sua libertacdo, ndo se deve restringir a eles. Nem muito
menos deixar-se enroscar na quixotesca disputa de qual grupo
politico é ou ndo é a vanguarda das massas ou o partido do
proletariado. N&o é o discurso de um grupo que o diz. Ninguém
pode ser juiz de si mesmo —a menos que esteja imbuido de uma
atitude idealista de quem se autoconceitua fora da verificagdo da
pratica. A massa e o proletariado é que dardo a esse ou aquele
partido, movimento ou agremiacdo, a sua representatividade de
classe —e, isso, através de uma pratica politica que engendra as
suas formas de expressdo e luta. N&o séo as liderangas politicas
que fazem a histdria. E a historia que faz as liderangas politicas.

Todos os setores identificados com a causa de libertagdo do
nosso povo devem ter o direito de representatividade politica
legal. Negar tal direito a um segmento politico, sob o pretexto de
ser ele antidemocratico, € —além de corroborar as suspeitas
policiais —correr o risco de, inconscientemente, considerar exem-
plar a democracia burguesa e sua habil maneira de encobrir as
tensbes sociais e os conflitos de classe. Numa sociedade dividida
em classes sociais antagonicas ndo existe a democracia, pois o grau
de liberdade da classe dominada é inversamente proporcional ao
grau de coercdo e repressdo que a classe detentora do poder
necessita para exercer a sua dominacdo. Todos seriam verdadeira-
mente iguais perante a lei, se todos tivessem iguais condicdes de
exercicio e defesa de seus direitos. Como falar em democracia
numa sociedade cuja classe dominante é legalmente defendida por
um corpo policial-militar, sem falar do sistema judiciario, enquan-
to os oprimidos e explorados —a imensa maioria da populacdo —
ndo tém sequer acesso ao direito elementar de uma adequada
alimentacéo?
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Em nosso pais, hoje, s6 a burguesia interessa impedir a
representatividade dos setores identificados com a causa de liber-
tacdo dos oprimidos. E s6 quem conhece muito bem por dentro
0S grupos que representam esses setores pode avaliar o maior ou
menor grau de pratica democratica que possuem. A legalizagéo
desses grupos viria criar as condigdes para a base popular aferir o
nivel de pratica democratica em que eles se encontram.

Em condi¢Bes de mobilidade legal, as vérias tendéncias
politicas poderiam p6r em discussdo seus programas e, em verifi-
cacdo, sua pratica. Mostrariam até que ponto suas estruturas
partidarias estdo firmadas na ampla participacdo e nas decisdes da
base popular organizada.

Nessa linha, a pratica pastoral tem muito a contribuir,
equacionando os critérios politicos decorrentes de sua agéo nestes
Gltimos anos. Entretanto, ndo basta ter apenas critérios. E preciso
haver projetos e instrumentos capazes de efetiva-los —e essa é a
fungdo da pratica politica. Nela se forjard o futuro deste pais e,
por ela, se avaliard o carater verdadeiramente evangélico e, por-
tanto, libertador, da prética pastoral.

Novembro 1979

O Copyright do autor
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Fé e politica
PROLEGOMENOS AO ESTUDO DA QUESTAO

Francisco flenfamé! TVcfto

A simples justaposicdo das palavras "Fé e Politica" ¢, quase
sempre, a marca de sua separagdo na consciéncia comum dos
cristdos. Nesta, elas ndo somente designam realidades distintas,
mas pertencem a vocabuldrios correspondentes a dominios aut6-
nomos do real, cuja harmonia aparece vagamente mediada pela
subjetividade da pessoa ou pelo exercicio extraordinario da auto-
ridade eclesiastica. Nao se exclui, certamente, que esta ou aquela
opcdo politica, possa ter implicagGes para o fiel e a Igreja, mas
isto aparece como excepcional e mesmo inessencial. N&o é, assim,
um exagero, nem parece precipitado, admitir-se que esta separa-
cdo reflete uma concepgdo dualista do real. Em verdade, trata-se
de um dualismo que se inscreve em uma longa histdria de dualis-
mos, cujo marco cosmico é a oposicdo sacral-profano e cujo limite
ontolégico é a oposic¢do divino-criado, mais comumente refletida
na distingdo natural-sobrenatural. Na idade moderna, acuada até a
reclusdo no recinto do templo e das formas privadas da existéncia
social, a populagdo cristd via de regra internalizou essa reducao a
privaticidade, o que acentuou ainda mais a dualidade Fé-Politica.
Isto se reflete claramente no discurso eclesiastico, oficial e ofi-
cioso, na teologia, histérica e sistemética, e acabou mesmo, com
freqiiéncia, por ser enunciado de modo necessério e apoditico.
Com isto, o posicionamento politico do cristdo passou a ser
concebido como uma questdo da Etica e esta, sob sua forma
igualmente cristd, passou a ser o foro em que suas decisdes se
formavam e impunham.

30



Todavia, jA de um simples ponto-de-vista tedrico, é possivei
por em questdo a vaiidade, ndo da distin¢do dos conceitos formal-
mente considerados, mas da efetiva separagdo dos dominios a que
eles correspondem e, portanto, de seu carater absoluto. Como
fato, a distincdo dos conceitos aparece; de um ponto-de-vista
I6gico, ela ndo constitui uma anomalia. Mas pode-se perguntar se
ela ndo pertence ao dominio do entendimento e do tipo de
discernimento que lhe é préprio, constituindo um primeiro mo-
mento no sobre-elevar-se da Consciéncia acima de suas impressdes
e representagcBes mais primitivas. Esta primeira pergunta traz
consigo outras duas: pode-se inquirir se a passagem do dominio
do entendimento ao da raz8o ndo levaria a superagdo de uma tal
exterioridade; em seguida, pode-se perguntar qual o momento
ideoldgico de um tal represamento no dominio do entendimento
e da exterioridade. E a este nivel que a questdo pode ser resolvida
de modo menos satisfatério e ndo € necessario um longo discurso
para se mostrar que isto s6 se pode fazer mediante uma aborda-
gem rigorosa e exaustiva do problema. Esta abordagem importa
um desenvolvimento histérico, fenomenolégico e ontoldgico que
ndo comporta formas resumidas. E, entretanto, possivel, levantar,
a um nivel preambular, algumas questdes e diretrizes que encami-
nham a solucdo possivel. E o que se pretende no presente estudo.

As presentes consideragdes tém, portanto, a forma de Prole-
gbmenos, isto é, a de um discurso que estabelece os termos e
pressupostos a solugdo de uma questdo, que enunciam o que deve
ser previamente sabido por quem a pretende abordar. No que
concerne a relagdo Fé-Politica, o primeiro cuidado de quem a
estuda deve ser predeflnir a escala de tempo e lugar em que se
interroga sobre a questdo. No caso presente, esta escala é a do
Cristianismo, em sua inspiracdo mais remota, em sua experiéncia
histérica e em sua vivéncia mais recente. Feita esta primeira
demarcagdo, uma outra se impde: pode-se estudar o tema dentro
de uma determinada época, tradicdo ou teologia: nesse caso 0s
pressupostos podem variar de Pesquisa a Pesquisa. Entéo, caberia
sempre determinar historicamente o universo de informacdes
accessiveis (e com frequéncia acumuléd-las em quantidade sufi-
ciente), detectar a ordem segundo a qual se empreendeu a expe-
riéncia do objeto em causa e, enfim, enunciar de forma adequada
e segundo a sua necessidade no dominio do conceito, 0s termos
que demarcam totalmente a questdo. No caso, é indispensavel
precisar onde, como e sob que forma se pde e aparece a relagéo
Fé-Politica; que consciéncia dela se formou sucessivamente o
universo estudado; o que é essencialmente aquilo que se considera
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sob cada palavra. Enfim, dadas estas demarcacdes, jamais se pode
perder de vista o que elas pressupGem: no caso presente, cabe ndo
esquecer que, se o problema da relagdo Fé-Politica se pde dentro
da vivéncia atual, ele se pde em termos que implicam uma certa
memoria, firmada em determinados paradigmas, dados pela
Biblia, pela tradigdo de cada Igreja e por sua pratica discursiva e
ritual. Isto quer dizer que o problema nédo se pde no ar e que uma
teologia, por completa e correta que se pretenda, ndo pode
fechar-se em seu préprio dominio.

Os Prolegbmenos aqui expostos dizem respeito a abordagem
da questdo em geral, nos termos acima enunciados. N&o ha
necessidade de ser em tudo completo, mas importa demarcar
melhor a prépria impostacdo do problema que vem sendo tratado
da forma abrupta tipica dos regimes de urgéncia. Como se podera
notar, sdo eles antes de tudo de ordem histérica e isto se justifica
a partir do proprio teor da questdo. Mas ndo deixardo de faltar as
consideragdes proprias a fenomenologia e & ontologia. E isto
necessariamente, mesmo porque se vai trabalhar na esfera do
teologal.

UM PRESSUPOSTO REMOTO: A
TEOLOGIA DA ALIANCA

Pode-se partir da constatacio feita acima e segundo a qual
Fé e Politica travam, na consciéncia do cristdo, ao menos na mais
recente, uma relacdo de exterioridade e mesmo de heteronomia
na medida em que pertencem a dominios autdbnomos. E pode-se
perguntar se esta representacdo ndo é apenas a face aparente da
efetiva relagdo entre as duas realidades. O caminho para se respon-
der a esta Ultima pergunta é o dos pressupostos do que se chamou
de a consciéncia cristd mais recente. Ora, esta vive de uma certa
forma a presenca do seu passado: do seu formar-se e definir-se
participa toda uma escala de vagas representacdes que formam a
sua Memdria. Se o cristdo aprende que sua relagdo com o Cristo é
presente, ele ndo pode dar-lhe conteldo sem um certo recurso ao
passado e é tipico de um cristianismo mais recente o insistir em
que isto ndo se pode fazer tdo somente a partir deste momento
passado. O cristdo pensa o passado a partir do presente e em vista
deste; ele ndo o pensa ordinariamente, em razdo de seu valor
préprio, mas de seu estatuto presente de cristdo. Mas ele o
pressupde sempre, de modo a poder dizer-se que, se sua memdria
fosse reduzida ao grau zero, o seu cristianismo se dissiparia de
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todo. Nao se questiona aqui se isto ihe é ou ndo exclusivo, mas
apenas se insiste em que o determina enquanto tal. Nem se
pretende que suas representacdes deste passado se elevem acima
de vagas referéncias. O que se quer enfatizar é que ele se pensa
como cristdo, referindo-se a um Cristo cuja existéncia historica se
articula a partir de um momento que, historicamente, é passado e
pressupde, por sua vez, um passado cujas representacdes sdo 0s
componentes de sua propria representagdo primeira. E mais: ele se
concebe em relagdo vital com esse passado, comprometendo-se
com o que foi efetivamente a sua historia e divisando nesta a sua
prépria génese. Esta consciéncia comum é tdo presente na atuali-
dade que a Teologia, que a explicita e constitui a sua forma
rigorosa e, para alguns, cientifica, se reformulou como o discurso
que tem por referente a Historia da Salvagédo e seus protagonistas
enquanto nela desvelados.

Ora, ndo é possivel falar em Histéria da Salvagdo sem falar
de Antigo Testamento e quem diz Testamento diz Alianca. Isto
permite um feliz avanco em direcdo a uma primeira apreenséo do
objeto destas consideragdes: a Teologia da Alianca é, para todo o
estagio pré-cristdo, o lugar tanto da Fé como da Politica. Esta
expressdo, Teologia da Alianca, designa a compreensdo da expe-
riéncia em sua historia; desta experiéncia fazem parte relagdes de
Fé e relagBes politicas. Importa, pois, a quem visa compreender
em profundidade o que o cristdo pressupde a sua consciéncia de
si, divisar 0o que se desvela nesta Teologia. Isto apresenta, de
inicio, uma grave dificuldade: a doutrina da Aliancga, a representa-
¢do que dela formaram para si as diversas tradi¢Ges biblicas é hoje
matéria de controvérsia entre os especialistas. A Rerif biblica é
questdo em franca discussdo (1), seja no que concerne a sua
forma, seja no que diz respeito a seu contelldo. Em geral, admite-
se 0 seu parentesco com os Pactos do Oriente Médio Antigo, mas
sem se pretender encontrar em todos os casos todos 0s seus
componentes tipicos (2). Um resultado que parece adquirido é
que a Alianca historicamente originaria foi a Mosaica ou Sinai-
tica (3) e que, a partir dela, é que se consideraram Aliangas as de
Noé, Abrado e Davi, embora esta se tenha sobreposto a mosaica
em algumas tradi¢Bes (4). De qualquer modo, isto ja é suficiente
para que se divise que, na Teologia do Redator, a Alianga aparece
desdobrada em uma histéria que, a seu termo, se dissolve nas
incertezas do exilio e do retomo. No ponto de partida de toda
esta sequiéncia o que existe é uma promessa de protecdo de forma
unilateral. SO mais tarde é que o pacto sera concebido como
bilateral.
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O que importa € que as varias tradicbes ou, a0 menos, 0
Redator confere ao todo uma ordem em que sucessivas atiancas
demarcam os momentos que se reconhecem na historia do povo.
Esta historia é conhecida, importa aqui esbogar como nela se
desdobra uma fenomenoiogia. Se se abstrair das narrativas da
criagdo, a primeira das Aliangas com que se depara é a de Noé.
Mesmo autores mais rigorosos a tratam como tal (5). A tradicdo
que a veicula ndo é antiga, sendo atribuida ao Sacerdotal
(Gn9.1-17); mas o é o Mito de Utanapishtin, o Noé mesopota-
mio (6). Trata-se de uma Rent, como 0 uso da palavra o atesta
(cf. Gn9.9, 11-13, 15-17), mas ainda sob a forma de uma
promessa que nada impde a Noé. O Javista, sempre mais reser-
vado, faz dela um propésito intimo de Deus (cf. 8. 20-22). O
compromisso de Deus é com a Vida e o Mundo que esta pressu-
pde, o que leva a falar de um pacto com a natureza. Noé nédo
aparece como parceiro de Deus, € ajustica que lhe é atribuida tem
ainda uma forma simplesmente subjetiva.

J& na Alianga com Abrado se realiza uma forma superior. O
pacto se apresenta de modo diverso na tradi¢do (7). Para o Javista
trata-se ainda de um pacto-promessa unilateral (cf. Gn 12. |-4a,
6-20; 15. 1-21) e os fragmentos eloistas nele insertos ndo permi-
tem que se divise qual foi a sua posi¢do. Mas a esta forma obsoleta
opOe-se uma novidade ao nivel do contedo: a Fé de Abrado em
Javé é-lhe imputada a Justica, o que quer dizer que Deus o
reconhece Justo diante dele préprio, Javé. A palavra Fé emerge
no elemento da Alianga: ela é o seu componente subjetivo, a
justica aparecendo como o valor objetivo obscuramente visado.
Os dois temas se ligam desde entdo. A palavra hebraica, J/eernm,
de Amam, ser estavel, firme (8) define uma atitude face a Javé;
Abrado emerge como sujeito no ato de crer e disto Ihe provém o
seu ser objetivo diante de Javé: justo, ele tem o caminho aberto
para a terra prometida. A interpretagdo Sacerdotal desta Alianga
enfatiza esta sobreelevagdo dando a mesma uma forma bilateral
(Gn 17). No mesmo sentido pode ser interpretada a narrativa
eloista do Sacrificio de Isaque, cujo objetivo polémico de exorci-
zar de uma vez para sempre os sacrificios humanos, pressup8e da
parte de Abrado a situacdo de parceiro (Gn 22. 1-19).

A parceria com o Homem é, nas teologias da Alianga com
Abrado, um ato criador do mesmo como ente politico: despon-
tando na Fé, a sua Subjetividade, mediada pela justiga, visa a
terra. A simples luta pela sobsisténcia pusera o seu contrario, 0
Mal, a Injustica e a Morte, o Dilvio. Uma nova relagdo se firma e
nela a relacdo com a terra transcende o simples jogo das forgas
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naturais: um critério é procurado para além da forga, um titulo
gue a supere como simples sobrepor-se sem razdo. Na alteridade
subjetiva de Javé, em quem confia, Abrado fundamenta o titulo
de senhorio sobre a terra, titulo este indissociavel de sua condi-
cdo de Pai de muitos povos. 0 restante da gesta patriarcal —que
aqui ndo cabe examinar em pormenor - € a narrativa da Alianca
abradmica, e as relagbes que os patriarcas travam sdo sempre mais
de carater politico, tanto quanto séo eles homens de Fé.

Noé e Abrado tém um valor paradigmatico: entre um e
outro, a teologia do Redator divisa a emergéncia do politico. No
caso do primeiro, Deus opde a forga dissolvente do mal a sua
forca e esta se desvela distinta das for¢as naturais e superior a elas.
No caso de Abrado, conta-se ainda com a forga de Deus mas a esta
opOe-se um critério objetivo para além da negatividade do Mal: a
justica do Patriarca. Posta a partir da Fé, ela é a negacédo da forca
como fator decisivo no complexo das relagbes humanas; mas,
porque o seu exercicio o exige, ela subsume a propria forga,
reservando a si o carater de critério: a gesta de Moisés e do Exodo,
e a Alianca Sinaitica ddo a medida de tal superagdo. Em verdade, a
justica emerge da forga; ela é a forga a exercer-se sobre o que
cabe, o que quer dizer que ela deixa quite o que a pde em prética;
quite perante Deus, Abrado o é a um titulo absoluto, isto & sem
vinculos, sem dividas, sem dnus para ninguém; exercida sob esta
forma, a forca pde na justica o seu contrario. Mas, para exercer-se,
ela vai ter que recuperar a forca em seu ser material: a gesta
patriarcal j& o preludiara; Moisés vai ser o homem cuja justica ha
de consistir em ser forte. O Javista ndo lhe da grande destaque,
fazendo-o aparecer como simples profeta (cf. Ex 3. 7-8, 16-20). O
Eloista acentua-lhe este trago, dele fazendo o mediador do
Nome, isto é do ser Pessoal, Subjetivo de Deus (cf. Ex3. 1-6,
9-15, 21-22). E ele também que enfatiza a necessidade da forca
para 0 cumprimento da promessa e, portanto, da justica: Farad
ndo a conhece e s6 se submeterd a "U'a mao forte" (Ex 3. 19-20);
o préprio Moisés s se convence de aceitar a missdo que lhe cabe a
forca de prodigios (cf. Ex4 1-16, 19-20a, 22-31) e os quatro
documentos sdo undnimes em ver nas Pragas do Egito manifesta-
¢Oes da Mao forte de Deus (cf. cps 7-12).

E em meio & seccdo das Pragas que o Redator transmite ou
insere a narrativa da Péascoa (Ex 12. 1-20, 28=P; 21-23, 29-30=J;
29-27-D). Trata-se de um Sacrificio todo especial: um Sacrificio
de Comunhdo, no qual se firma uma Alianga a ser renovada para
sempre, 0 que quer dizer a ser sempre atual. Elevado a esta
condicdo, o Parceiro de Javé aparece agora como o Povo, ndo um

35

Fm verdade, a
emerge Az

/brya, elaéa

/orpa a exercer-se

so0re 0 <?ue cade, 0

IMer Azer zytze

eHz fedta zyAfe o

que a pde em

préar/ca, <?Mife

peranfe Deus,

AAradd o éaum
fifa/o also/Mfo.



Para a conscién-
cia do Povo,
porém, a con-
gMisfa Me vaien o
que Me caAia .
Ora, 0 que cai?e a
cada qua/ é o
direifo. p a /br-
ma primeira do
direifo é o domi-
nio, neie o sn/eifo
fem o que

repufa seu a um
fifuio de oA/efo.

Povo a ser suscitado, mas um Povo efetivamente existente. Ora, as
reiacBes proprias a um Povo como agente solidario sdo politicas:
se a Pascoa assinala a Rcrif como fato e o Exodo a pde em
execucdo, os eventos do deserto sdo o cumprimento de suas
formalidades, eles a instituem de direito: a seu modo, todas as
tradicdes o atestam, bem como o livro do Deuteronémio e 0s
outros contributos desta tradicdo. Com isto, se supera a unidade
de uma simples anSctionia. Certamente, isto pode considerar-se
um anacronismo, mas foi a leitura teoldgica que se fez do passado
entre os hebreus, foi isto que se originou como a sua consciéncia
de si como povo. Subjetiva em Abrado, a condicdo de agente
politico tem de objetivo a Justiga; com Moisés, ela encontra uma
forma concreta. Com efeito, na simples imanéncia de um sujeito,
toda a objetividade da justica decorre do reconhecimento alheio,
no caso, o de Deus, 0 que a toma, em si mesma, abstrata. Em
Moisés e no Povo, encontra-se a sua forma concreta, a forma da
acdo que subsume a forga face ao outro, no caso Farad, que ndo a
reconhece.

Esta acdo empreende uma conquista. Em um primeiro mo-
mento, ela escapa as intengdes da justica e é o seu imediato
contrario. Para a consciéncia do Povo, porém, a conquista Ihe
valeu o que lhe cabia (9). Ora, o que cabe a cada qual é o direito.
E a forma primeira do direito é o dominio; nele o sujeito tem o
que reputa seu a um titulo de objeto. Mas a esfera da objetividade
pura e simples é a esfera do multiplo; o sujeito a ele se sujeita e a
sua unidade meramente subjetiva se fragmenta. Posto sob a forma
do dominio, o direito é o dominio da disputa e da discordia, a
quem cabe suprimir sob a forma do juizo. Por isso, ap6s Josué,
serd necessario instituir quem diga o direito e isto se faz em Nome
da Justica divina. Os juizes se voltam ainda para o inimigo
exterior: a sua missdo é a restauragdo da paz face a discérdia, mas
a sua acdo apenas manifesta que o principio da divisdo reside no
préprio direito, que como justi¢a sob uma forma ainda particular
pde o "imperium", que ndo é apenas a coagdo atual mas a coagdo
iminente e, nesse sentido, mais efetiva do que o direito em si.
Carismatico, o Juiz é a fragmentacdo refletida no tempo; sob a
forma do dominio, ajustica pede um ser em si que Ihe é dado na
Monarquia. Esta ndo foi e ndo podia ser uma questdo indiferente
e, embora ndo se divise nas tradi¢des biblicas uma divinizagdo do
Rei, a sua mediacdo pareceu e foi uma alienacdo: mediante o Rei,
0 dominio se consolida, mas a preco de se estender sobre o povo,
que visando o que é seu, deixa-se escapar a Si mesmo como sujeito
(cf. 1Sm 8. 4-22); todavia, mediante esta perda a justica se salva
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(cf. 1Sm 9. 15-17), pois no Rei o0 Povo encontra a primeira forma
concreta de sua unidade. Isto ndo obsta que esta unidade s6 se
fizesse como unidade exterior, como simples positividade que em
seu ser pendia do seu outro, de Javé, de Quem o Rei era Vassa-
lo (10), o que deu lugar ao que se chama a "esperanga messia-
nica". O seu ponto de partida é dado pela Profecia de Nata, que
em sua tradicdo deuteronomista fixa a atencdo sobre Salomédo
como construtor do Templo, mas que em seu contelido visa a casa
de Davi (cf. 2 Sm 7). E impossivel explorar aqui a evolugio desta
esperanga, particularmente na tradigdo profética, mas é certo que
alternativas tardias como o Messianismo Profético, apenas esbo-
cado em Dt 18. 15-22 e na imagem do Servo (cf. Is 52. 13-53.
12), bem como o Filho do Homem (cf. Dn 7. 13 ss.) atestam que
a esperanga extravasava a imagem do Rei (11). De qualquer for-
ma, a experiéncia da monarquia deixa um vazio que ndo se
cumula apenas com esperanga: neste vazio as seitas procuram um
caminho e, em meio a suas contradi¢es e, em contradicdo com
todas elas, emerge o Cristianismo.

FE E POLITICA: ONOVO TESTAMENTO

Os profetas ja haviam apontado para a possibilidade e
mesmo para a instauragdo de uma Nova Aliancga (cf. Jr 31. 31-34;
32. 38s; Ez 16. 59-63 etc.). No Novo Testamento a idéia aparece.
Todavia, ndo se encontra nele uma unidade tdo grande entre o
religioso e o politico; ao contrario, tem-se mesmo a impresséo de
que ela se rompe de todo. Em verdade, ela se pde de um modo
todo proprio. No Antigo Testamento, Deus ndo se comporta
apenas como um protetor indiferente; ele aparece como um
parceiro e, mais, segundo uma relacdo de Vassalagem; o seu pacto
é politico. E o politico permanece na esfera das relagbes de
poder: ora, estas, na Antigiidade, jamais foram muito além das
relacbes de dominio. Nas formas mais amenas, estas relacdes
foram politicas, isto é, se fizeram mediante a regulamentagdo do
recurso a forga, mas jamais sem prescindir dela. Concomitante-
mente, a justica jamais foi além da forma do direito, a ndo ser
como subjetividade. No Novo Testamento esta unidade se rompe,
ao menos quanto as formas que se tém em conta de proprias a
Monarquia Teocratica e a propria hierocracia. Certamente, A Boa
Nova principia por consistir no andncio do Reino, concebido
como Senhorio. A idéia de Senhorio e de Reinado (12) ou mesmo
de Reino evocam as teocracias orientais, mas a sua forma é vazia e
0 contelGdo dado pelas parabolas mostra que este Reino é o
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ser-outro de todos os impérios e o é antes de tudo nas relagdes
que estabelece. Em geral surpreende que, do antncio do Reino, se
tenha passado ao andncio da pessoa de Jesus. Mas isto se explica,
se se tem em mente que ele foi, na sua agédo e palavra, o contetido
concreto do Reino: durante o "ministério na Galiléia", a sua obra
apareceu aos discipulos timbrada de cores messianicas. Na Confis-
sdo de Cesaréia, a identidade messianica é professada, mas, no que
concerne aos discipulos, para ser assumida e supressa mediante 0s
trés anlncios da Paix&o. Em toda esta seccdo (cf. Mc 8. 30-10. 52
e paralelos) constitui a superagdo da concepcdo messianica ineren-
te & confissdo de Cesaréia.

Esta superacdo se faz mediante a emergéncia do que se pode
chamar a Teologia do Servo, nitida nos trés anincios e no Livro
da Paixdo. E a figura que tudo articula é o Filho do Homem. A
sequéncia é conhecida, o que dispensa referéncias expressas em
excesso; ela foi preservada nas teologias de Lucas e Mateus, a
despeito de suas peculiaridades e de uma insisténcia mais enfatica
no messianismo davidico, especialmente nos evangelhos das ori-
gens (Mt 1-2; Lc 1-2). O resultado é o mesmo: o Filho do Homem
subsume o Messias davidico e pde o seu contrario na imagem do
Servo. Tudo se cumpre, mas nenhum paradigma se sobrepde a
acdo em curso: 0 ingresso messianico, o duplo processo e a morte
sobre a cruz ddo um carater efetivo a obra que, nestes evangelhos,
tem por sujeito Jesus de Nazaré. Uma coisa fica clara em todo o
seu itineréario: ele ndo propde a via do Poder como via salutar. Os
Sinoticos apenas 0 sugerem, se se procura uma forma universal
abstrata; mas concretamente, € isto que se proclama (cf. Mc 9.
33-37 e par.; 10. 35-45 e par; Lc 22. 24-30). A Ressurreigdo é o
contrario da morte; este lugar comum adquire sua precisa signifi-
cacdo quando se tem em conta que ela é descrita com 0s tracos,
ainda que discretos em Marcos e Lucas, de uma Teofania. Para
Marcos o0s seus titulos s@o "nazareno" e "crucificado" (cf. 16. 6).
Mateus, em quem uma representagdo apocaliptica da ressurrei¢do
é mais nitida, fala apenas de crucificado (cf. 28. 1-10). Lucas,
mais longo e complexo, fala do "vivente" e do "Filho do Ho-
mem" (que, neste uso, se desvela a expressdo abrangente da
subjetividade de Jesus, subjacente a sua prépria vivéncia divina)
(cf. Lc 24. 1-12). No itinerario de Emaus (24. 13-35), o titulo de
referéncia de Jesus é, para os discipulos, Nazareno (v. 19); na
terceira Pessoa, este fala de si mesmo como Messias (v. 26); ao
final, de retomo a Jerusalém, € sob o titulo de "kyrios" que os
discipulos conferem entre si a ressurrei¢do (vs. 33-35). Este Ulti-
mo titulo h& de preencher o vazio de representagdo que se segue
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ao tamulo vazio. Todos os titulos anteriores correspondem a uma
certa realidade que s6 é efetiva neste ser-outro-kyrial, da ordem
do divino —e ndo apenas da vida recuperada — mas cuja com-
preensdo é uma outra caminhada, desde a Galiléia.

As narrativas ilnais ndo alteram o quadro. Todas associam
Fé e Missdo e s6 Mateus fala da "exousia" de Jesus como
fundamento desta (28. 16-20), mas ela se resolve em uma agéo
que, como nos demais, tem por elemento a Palavra. A narrativa da
ascensdo, originaria em Lucas, € apenas uma teofania final exigida
por sua teologia. Em verdade, o epilogo dos sinéticos € um
Prologo: é s6 entdo que a Fé se firma, isto &, se realiza quanto a
sua esséncia. Desta esséncia, o livro dos Atos vai bosquejar a
histéria paradigmatica, de fato uma teologia da Historia. Desta
esséncia, igualmente, Paulo vai ser o tedlogo, particularmente na
teoria da justificacdo, tema da Carta aos Romanos, mas subja-
cente a todo o seu discurso. E s a partir de entdo que a Fé vai
receber uma representacdo teoldgica adequada, embora no Antigo
Testamento sua relagdo com o Corpo Doutrinal e com as Obser-
vancias da Lei ndo tenha sido omitida. Desde a insisténcia dos
Sinoticos no carater essencial da Fé, esta passa a definir a relagdo
fundamental do homem com Deus, mas segundo a media¢do do
Cristo, a qual se confere um valor maximo, no sentido de ela
tornar efetiva a presenga do préprio Deus. Posta face ao vazio a
preencher que é o futuro, a Fé se abre em esperanca; posta face
ao Absoluto que é Deus, deve ela dar lugar ao Amor. Este é
expresso com a palavra "agape"”, que designa tanto o amor gra-
tuito de Deus quanto o do homem por este e pelo prdprio
homem. Com isto, a gratuidade no Amor —e aqui se insere uma
Teologia da Graga, "charis", a qual é possivel apenas aludir, —se
estende ao homem, que é chamado a tornar efetiva em si a
esséncia do seu ser outro-absoluto. Mas este chamado tem uma
dimensdo césmica, uma ordem dada, um certo ser-outro anterior
do homem; este problema é encarado pelos escritos deutero-pau-
linos, que fazem do Cristo o principio de coesdo de tudo. E,
portanto, também da "ekklesia", que em sua teologia mais desen-
volvida é dada como o proprio "corpo” do Cristo. A emergéncia
desta entidade perfaz o quadro tipico do Cristianismo: ela aparece
como a totalidade que enche o vazio do sepulcro, mas que
também se encontra presente em todo o mundo em uma espécie
de Exodo.

Este Exodo recebeu uma compreenséo em profundidade no
Apocalipse, que divisou ndo sé a dimensdo césmica da agdo do
Cristo —colapso do antigo e nova criagdo — mas a sua dimenséo
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politica. Nele uma teologia do politico e da Fé face a politica
entdo vigente assume a forma de conflito total. Na sua "exousia",
0 Messias trava ainda uma Ultima batalha, antes da apo%gfasfgs;'s
final, isto é, subsume a forga para poér termo ao dominio. Todos
estes temas s6 podem ser adequadamente tratados em seus porme-
nores e, aqui, apenas se acena para 0 movimento segundo o qual o
espirito cristdo suscita as representagcdes adequadas a sua Fé, que
0 pbe em sua nudez e seu vazio, um vazio que s6 o Espirito ha de
preencher.

Este preenchimento de tudo pelo Espirito é tipico da
Teologia do Quarto Evangelho, talvez o Ultimo texto das origens
cristds. Face ao Apocalipse, que constitui a teologia da dissolucéo
de todas as dominagBes no Poder e na agdo de Deus e do
Messias-Cordeiro, o Filho do Homem, isto é, 0 homem em sua
esséncia divina, o Quarto Evangelho d& a impressdo de pouco
contribuir para que se divise a relagdo Fé e politica. A considera-
¢do suméria de seu conjunto pode dar a medida do seu alcance
para a questdo. Segundo o Prélogo que lhe foi anteposto, todo o
Poder cabe a Palavra, que é Principio e Deus; em seu ser para 0s
homens a Palavra é Luz, para que estes tenham nela a Vida; esta
Vida é-lhes dada sob a forma de um Poder, "exousia", o de se
tomarem Filhos de Deus (cf. Jo 1. 1-18). E importante divisar
como esta ontologia do divino e do humano, que néo deixa de ser
enunciada de forma agbnica, pde o problema concreto do homem
sujeito a dominagdo. Embora em linguagem nédo tdo compreensiva
isto se faz mediante a proclamacdo da Verdade como identidade e
desvelar-se do Logos-Divino no Filho do Homem. Tudo tem
inicio com o testemunho de Jodo Batista: neste Jesus emerge sob
as representaces do Cordeiro, que conota o Exodo, a Imagem do
Servo e 0 Exilio (cf. Jo 1. 29-34). Seguem-se os titulos de Filho
de Deus e Rei de Israel (cf. 1. 49). Mas estas representacdes ndo se
fixam no discurso e entram em um refinado processo de supera-
¢do, mediante uma complexa articulagdo de formas simbdlicas
(cps. 2-11). Uma profissdo de Fé aparece (6.60-71), mas sob
forma genérica e sob o titulo "santo de Deus". A questdo sobre o
Messias é posta em Jerusalém (7. 15-31) mas sob forma de uma
aporia e (em 7. 40-44) o trago dominante é de profeta. Os titulos
criticos sdo os de Pdo da Vida e Pastor (cps. 6 e 10); na
Ressurreicdo de L&zaro, Jesus aparece como Filho diante de Deus
e face & morte, de um lado, e & descrenga, de outro (11. 41-43).
No ingresso messianico, como nos Sindticos, se realiza a Promessa
feita a Davi; ap6s esta representacdo se dissipa e, na Ceia, emerge
a figura do Servo de Javé (cp. 13), o "Caminho", que é "a
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Verdade e a Vida" (14. 1-14), cujo Dom é o Espirito (14. 15-34)
e cuja dimensdo total, dada pela alegoria da Vinha (15. 1-17),
suprime a relacdo de exterioridade com os seus, segundo uma
representacdo que ndo lhes suprime a identidade. Desde entdo,
segundo esta unidade (15. 18-16. 33), faz um s6 com eles e como
tal ora ao Pai, o0 que perfaz o retorno (17).

E um Cristo pleno dos seus que, para Jodo, sofre a prisio, o
processo e a condenagdo. Por isso, para ele, nada o afeta em sua
esséncia; Pilatos ndo vai além das aparéncias e as descobre vazias
até da propria culpa: ele fica aquém da Verdade, com o que 0 seu
réu se toma o seu juiz. Nesta mesma Verdade se suprime e torna
efetiva a condicdo real de Messias. E como tal que ele assume a
Morte, na qual é suprimida a limitagdo do seu ser-fisico e o
Espirito vem a ser o seu Dom, a sua verdadeira tradicdo: o Poder
recebido, representado por Pilatos, dissolve-se entdo no Poder
dado, no Espirito. Com isto, suprimem-se tambhém todas as for-
mas possiveis de Poder e ndo sd a dominacéo. Para o Cristdo, s6
hd um poder: o de devir, o de ser gerado filho de Deus. E este
Poder é uma livre "exousia" pessoalmente dada (cf. Jo 18. 1-19.
30). O Espirito ¢, na Teologia biblica, o Principio da Vida, cujas
representagdes mais universais sdo a agua e o sangue (cf. Jo 19.
31-37). Dado ao Homem, ele o subtrai a todo o Poder. O
Evangelho da Ressurreicdo é o coerente desdobramento desta
teologia: principiando pela Fé, que emerge face ao sepulcro vazio
(20. 1-10), ele arrebata em direcdo ao Deus Unico (20. 11-18),
para introduzir a presenca na Fé, para além de toda a representa-
¢do (20. 19-31). Desta presenca, o complemento do capitulo 21 é
uma Teologia, 0 antncio de um ser no mundo, segundo o Espirito
que é um inscrever-se da Escatologja na Historia.

Estas consideracdes permitem que se capte algo da expe-
riéncia originaria do Cristianismo, isto é, daquela experiéncia que
ele fez de si mesmo. Nesta, a Politica aparece como pratica do
Poder, um Poder que reivindica uma Razdo. Esta é-lhe reconhe-
cida a um titulo facticio e momentaneo, para ser-lhe subtraida

como titulo de dominio, o que o precipita no seio da subjetivi-
dade que até entdo objetivizara. Em sua dialética, ele encontra o

seu ser-outro na Fé, um certo ser-flrme e forte diante de Deus,
mas face a Verdade, ele se toma livre faculdade de tomar-se Filho
de Deus: de vir a ser na prépria Verdade.

CRISTIANISMO E HISTORIA

Nenhuma forma de Cristianismo prescindiu até hoje de uma
referéncia a Jesus de Nazaré mediante as representagdes dos
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Evangelhos. Nesse sentido, os prolegbmenos, acima tracados de
modo ainda muito primitivo e imperfeito, sdo universais, se ndo
nas interpretages aqui propostas, ao menos em outras a ser-lhes
substituidas. 0 que se deve evitar em qualquer caso é proceder a
montagens que revestem de fora as formas segundo as quais 0
cristianismo é hoje vivido. Nestas composi¢des o Entendimento se
sobrepfe ao real e este, em especial sob a forma da vida ou do
espirito, acaba por Ihe escapar. Mesmo uma Teologia que renun-
cie a ser definitiva (e ndo o deveria fazer toda a teologia que se
prezasse? ), ndo pode permanecer ao nivel de um simples mosai-
co. Com isto, ainda que ela se articule a partir do imediatamente
vivido, do que se chama habitualmente a realidade, importa um
certo fazer histéria que leve a compreensdo do que faz a unidade
do presente e, como este, sempre se define face a um certo
passado, que leve a compreendé-lo em sua efetiva relagdo com o
que se vive. Isto € uma exigéncia do ser-consciente do Homem, ser
que tem na memoria uma de suas poténcias e no Memorial a
superagdo de suas perdas. Ap6s um certo fastigio, na teologia
erudita e, depois, na popular, o fazer histéria entrou em declinio.
Nesse interim, entretanto, os circulos cristdos continuaram a falar
em histéria da salvagdo. Ora, h4 uma contradi¢do entre subestimar
a histéria e privilegiar esta representacdo teoldgica, que, com isto,
tdo somente preserva seu valor ideoldgico.

Por isso, importa propor, ainda que de forma réapida e
muito genérica, um derradeiro prolegdmeno. Este consiste em se
reassumir a Igreja, como o lugar da Fé segundo a propria forma
do Simbolo, esta Igreja que, em suas multiplas formas, ndo so se
defrontou com o Poder mas chegou mesmo a constituir-se em um
Poder paralelo, do qual restam ainda instdncias monumentais,
como algo a ser histérica, fenomenoldgica e teologicamente com-
preendido. S6 assim a relagdo Fé-Politica serd compreendida para
além de uma situacdo que é apenas um momento desta mesma
relagdo. Importa captar a dialética segundo a qual as contradigdes
desta relacdo se articulam na igreja e como igreja. Os grandes
marcos se divisam ao longo: igrejas da antiguidade oriental, igrejas
da antiguidade grega, igrejas da antiguidade latina; igrejas da idade
média, remanescentes das antigas, eslavas; igreja galo-germanica
primitiva, gregoriana, tridentina; igrejas oriundas da Reforma. No
inicio, o que hd é sempre o mosaico das representagdes e do
entendimento. Mas a vida ndo é feita de exterioridades. E a
prépria vivéncia presente das relagbes Fé-Politica ndo é exterior
nem mesmo ao seu passado. Donde a proposta cujo paradigma se
esbocou acima.
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A GUISA DE CONCLUSAO

E patente que um ensaio feito sob uma forma tdo provisoria
ndo comporta conclusdo em sentido préprio. Todavia, pode-se
colher de suas linhas um resultado: ele deixou transparente que,
na medida em que se compreenda a politica de forma ndo
ideoldgica e. portanto, como a pratica do poder ou sua teoria, a
postura crista devera partir da possibilidade aberta pelo Evangelho
de um superar-se de todo o Poder na "exousia" de gerar a si
mesmo como filho de Deus segundo a Verdade que é a Palavra e 0
seu Espirito. Com isto, a politica em sentido préprio pde-se como
um caminho a ser trilhado necessariamente, mas igualmente como
um caminho a ser superado. E entre este trilhar e este transpor-lhe
0s mais extremos limites se articula todo o devir do cristdo. E a
diretriz que se discerne é a seguinte: este devir se inscreve no mais
intimo do politico, na sua identidade, para suprimir, a partir dela
e nela, as relagbes de poder que a definem. Esta a representacéo
que o Cristianismo faz de seu destino.

NOTAS

1. Cf. a respeito Mc Carthy-Mendenhall-Smend, Per Una Tcoiogia dei

Patto Neil Antico Testamento, Torino, 1972.
2. Cf. Mc Carthy etc., ob. ct. pg. 77-115.
. Idem, pg. 41 e 86-91.

4. Cf. Brunet A. M. La Théologie du Chroniste - Théochratie et Messia-
nisme, Eph. Th. Louv. vol. XH-XHI, pg. 383-397.

5. Cf. Mc Carthy etc., ob. ct. pg. 87.

6. Cf. Gaster, T. H., Les plus anciens contes de I'hnumanité, Paris, 1953,
pg. 43 ss.

7. Cf. Von Rad G. Teologia do Antigo Testamento, vol. 1, pg. 138-139.

8. Cf. Diction - Encycl. de la Bible, Tournhout - Paris, 1960, "Foi",
cols. 681-685.

9. Cf. Mc Carthy etc., ob. ct. pg. 42, onde se mostra haver a conquista se
realizado com a conivéncia, se ndo o concurso, das popula¢des domina-
das de Canad, em parte ja ligadas a amfictionia.

10. Cf. De Vaux R., Le Roi d'Israél, Vassal de Yahveh, em Bible et Orient,
Paris, 1967, pg. 287-301.

11. Cf. Diction. Encycl. de la Bible, ed. et., Messie, Roi, Fils de 'Homme.

12. Cf. Schnackenburg, R,:Régne et Royaume de Dieu, Paris, 1965,
325 pgs.
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A fé imersa no conflito politico:
0 testemunho pastoral
do Arcebispo de San Salvador

AViz Alderto Gémez Je "OMza
Ccnfw Joao AA/7/

As velhas e abstratas distingdes académicas entre fé e poli-
tica vdo sendo cada vez menos Uteis para resolver problemas
concretos. Certamente muito mas importante é saber ler nas
praticas pastorais de igrejas locais as respostas que vdo sendo
dadas em funcdo de cada situacdo precisa e diante de fatos sempre
novos, em transformac&o e imprevisiveis.

Nesse sentido a experiéncia da Igreja em El Salvador é um
dos exemplos mas ricos e desafiadores. Pequeno pais com cerca
de cinco milhdes de habitantes, espremidos num territério vulca-
nico um pouco menor que o Estado de Sergipe, onde cerca de 36
familias possuem sessenta por cento das melhores terras e contro-
lam cinqglienta por cento da produgdo com voracidade insacidvel e
0 povo sofre uma repressdo diaria e sistematica, principdmente
depois de 1932 quando, numa so6 ocasido, dezenas de milhares de
camponeses foram mortos. Os jomas informam das acfes de
grupos insurrecionas, tomando embéxadas ou ministérios ou
sequestrando empresarios, mas através das agéncias internacionas
pouco se sabe do exterminio permanente e das desapari¢Oes
constantes de an6nimos homens do povo nas cidadezinhas do
interior ou nas areas rurais. Todos 0s nimeros do semanario
OrigHfaciOH da arquidiocese de San Savador, trazem uma lista de
mortos e desaparecidos daqueles dias e os comunicados repetidos
e infatigaveis da Comissdo dos Direitos Humanos, denunciando
fatos que nunca serdo apurados pelas autoridades. Assim, toman-
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do por exemplo o nimero do dia 20 de janeiro, se informa ali que
uma centena de policiais, acompanhados do grupo de direita
paramilitar Ordem, invadiram varios povoados do norte, tortu-
rando e assassinando jovens de 11 a 18 anos, violando e matando
um bom ndmero de camponesas cujos nomes vém aumentar uma
infindavel lista de martires do povo: Paca, Otilia, Eva, Maura,
Fidelina, Alejandra ... Semana apds semana 0 mesmo se repete.
E o pais vai se acostumando, anestesiado diante de tanta dor. Dia
30 de janeiro o arcebispo Oscar Romero dizia, de Roma, pelo
radio, ao seu povo: "O maior perigo, diante de tanta violéncia, é
que nos fagcamos insensiveis. Trato de pensar diante de Deus, que
um s6 morto representa uma grande ofensa a Deus e que
cada homem ou cada mulher que morre é como matar novamente
a Jesus Cristo.”

A partir de 1932 se sucedem ditaduras militares. Nas duas
Ultimas elei¢Bes, venceu claramente a oposi¢do, numa alianga que
ia do partido democrata-cristdo, de um pequeno partido social-
democrata até o partido comunista. Mas uma escandalosa fraude
acabou entregando o poder a generais despreparados. O Ultimo
governo do general Carlos Romero foi um terrivel exemplo de
repressdo e de desenfreada corrupgdo. As coisas chegaram entdo a
tal ponto que o proprio Departamento de Estado norte-americano
interveio, j& preocupado com o que ocorrera na Nicardgua e,
através de seu funcionario William Bowdler, incentivou jovens
militares, politicos e universitarios a mudarem a situagdo. Um
golpe, dia 15 de outubro, mandou todos os generais do pais para
o0 exilio, acusados de corrupgéo, e colocou uma Junta de Governo
constituida por dois jovens coronéis, um empresario, o reitor da
Universidade Catolica e um professor dessa mesma universidade,
secretéario-geral do partido social-democrata, com o apoio dos trés
partidos que participaram de elei¢des anteriores. Um programa de
reformas foi proposto, mas essa Junta, de curta duracdo no poder,
pouco pbde fazer, imprensada entre um aparelho de represséo
militar e paramilitar praticamente autbnomo e que seguiu atuan-
do da mesma maneira que antes e 0s varios grupos insurrecionais
de esquerda ndo acreditaram na abertura proposta. Continuaram
as mortes e as violéncias e, afinal, nos primeiros dias do ano, os
membros civis da Junta e do ministério renunciaram. Outra Junta
se formou, desta vez apenas com a participacéo do partido demo-
crata-cristdo, num ambiente cada vez mais tenso, com manifesta-
¢cOes de rua que terminaram com dezenas de mortos, novos
sequestros, invasdes e assassinatos. Vai-se configurando um verda-
deiro clima de guerra civil.
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A igreja Catdiica tem participado de todos esses aconteci-
mentos. Nos Uitimos trés anos varios sacerdotes e agentes de
pastorai foram assassinados peios grupos de extrema direita. Os
jesuitas, por seu trabalho na pastoral popular e na Universidade,
foram ameacgados de morte se ndo abandonassem o pais, coisa a
gue se recusaram. Nesse contexto foi crescendo a figura do
arcebispo de San Salvador, D. Oscar Romero. E alias interessante
ver seu itinerario pessoal. Quando foi nomeado para a capital,
vindo de uma diocese do interior, provocou o0 desagrado de
setores ligados a renovagdo pastoral, que teriam preferido
D. Arturo Rivera Damas, até entdo bispo auxiliar e nesse momen-
to de posicdo mais clara. Para alguns, D. Romero viria apoiar 0s
militares e a oligarquia. Ndo conheciam aquele bispo de aparéncia
timida, tragos firmes de homem do povo, voz pausada e com uma
penetrante intuicdo e notavel sensibilidade para ouvir e entender
seu povo, de grande coragem e decisdo. Outros teriam discursos
aparentemente mais bem articulados, de acordo com os figurinos
universitarios e as ideologias de esquerda em voga. Na verdade,
dentro de pouco, ninguém conseguiria expressar com mais preci-
sd0 e bom senso do que ele o que vivia seu povo. E aos poucos foi
se transformando na "voz dos sem-voz", na consciéncia critica
mais percussora do pais.

Durante a reunido de Puebla o ouvimos contar como 0s
fatos o foram levando a se definir, especialmente o sangue de
tantos mortos, varios deles sacerdotes e especialmente o assassi-
nato do padre Rutilio, que o marcou profundamente. E aquele
bispo de fala mansa e aparentemente tranquilo, foi alteando sua
voz, 0 povo enchendo a catedral e aplaudindo seus sermdes
dominicais onde unia o comentério do Evangelho com a denlncia
dos fatos violentos que se iam sucedendo. Para a direita, ela traia
sua missdo espiritual, baixando para o contingente politico. E ela
deixava de frequentar os templos da capital e ia buscar o conforto
e a compreensdo do bispo de S&o Vicente, D.Pedro Amoldo
Aparicio, até recentemente o presidente da comisséo episcopal do
pais, tradicional em seu ministério e que, durante a reunido de
Puebla, acusara os jesuitas do pais de serem agentes de subvers&o.
Num pais dividido, uma Igreja dividida. Com imensa amargura
mas controlada discrigdo, D. Romero se referiu no México a sua
soliddo no meio dos outros bispos do pais. Dos seis, s6 tem ao seu
lado Rivera Damas, que o sucedeu em sua antiga diocese, e seu
préprio bispo auxiliar se une aos outros trés em atitude pastoral
quase oposta. Mas na consciéncia do pais e da Igreja universal, ele
expressa cada vez mais a realidade eclesial de seu povo, sua fé e
suas esperancas.

46



Durante o governo anterior os fatos tinham a nitidez pré-
pria dos regimes de represséo aberta. Depois de !5 de outubro, de
um lado a Junta falava em reformas, e ai estavam cristdos bastan-
te conhecidos e de outro, os grupos de esquerda, também com
militantes cristdos, chamavam a continuar em atitude de rebeli&o.
Estive em San Salvador no comego de novembro. Fui visitar
D. Romero no antigo seminéario de San José de La Montaria.
Portas escancaradas, sem porteiro nem protegdo, ali caminhava
ele, pelos longos corredores, batina branca, atendendo cada grupo
que chegava, com a tranquila atencdo de quem tinha tempo para
todos, insensivel as ameagas de morte. Falei-lhe da importancia de
seu testemunho para toda a América Latina e de como o viamos
como exemplo de pastor e de profeta. Perturbado com a confuséo
da nova conjuntura perguntei-lhe a queima-roupa: "Como exercer
a profecia agora, em meio a tanta ambiguidade? " Olhou-me
fixamente com interesse e com expressdo cansada de quem néo
tem um minuto de repouso: "Vocé pensa que eu também estou
sendo ambigiio? " Respondi que ndo, dizendo que me referia a
situacdo politica do momento, que me inquietava muito. "Tudo o
que tenho a fazer, me disse, é tentar interpretar meu povo e ser
fiel aele.” T&o terrivelmente simples e dificil.

Através de suas homilias podemos ir descobrindo um pouco
de seu esforgo, resultado de muito escutar, meditar, sofrer e rezar.
Ele ndo fica nos enunciados gerais, mas parte sempre dos fatos da
semana, descreve-os e comenta, em linguagem simples e direta. No
sermdo do dia 11 de novembro tratou de fazer o que chamou de
"uma sintese de todas as minhas perspectivas": "Um bispo ndo é
um politélogo, mas um pastor ... Quero dizer que minha pers-
pectiva é pastoral e evangélica. Anunciar o Reino de Deus, apro-
var 0 que estd em sintonia com Ele e denunciar o pecado . .. Tem
sido meu trabalho manter a esperanca de meu povo. Se hd uma
restiazinha de esperanca, é meu dever alimenté-la . . . Meu julga-
mento ndo € politico nem muito menos oportunista, a Igreja ndo
vive de conjunturas mas da grande utopia, mais além; por mais
perfeito que seja um sistema politico, a Igreja ndo se identifica
com ele. Sempre o critica para que seja melhor e por isso a
conjuntura atual ndo absorve a Igreja". E claro que aqui ele toma
o termo politico no sentido tradicional de politico-partidario e
ndo na acep¢do ampla da participagcdo na vida publica. Nesse
altimo sentido, D. Romero ndo tem cessado de realizar uma
tarefa politica da maior importancia.

Mas ele ndo quer substituir o povo: "o povo deve ser o
artifice de sua propria sociedade. Vocés tém de se dar a sociedade
que vocés quiserem: democratica, socialista, comunista; sdo vocés,
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0 povo. Por isso o que eu trato de fazer é um desafio a criativi-
dade politica do povo ... A Igreja tem tido um papel supletivo,
tem sido a voz dos que néo tém voz, mas quando vocés ja podem
falar, sdo vocés que tém de falar e a Igreja secala ..."

Pouco antes relembrara a doutrina tradicional da Igreja
sobre o direito de insurreicdo: "Existe no povo sempre que 0S
meios pacificos de negociagdo se tenham esgotado, e quando o
mal previsivel ndo seja maior do que o mal que se queira evitar".
Naquele momento, com a nova Junta, ele acredita entretanto que
"se abre o didlogo ... Eu chamaria a uma pressdo politica, social,
para que estas promessas se facam realidade, mas de nenhuma
maneira acredito que seria legitima neste momento uma insurrei-
¢do sangrenta”.

Mas o novo governo ndo conseguiu nem fazer cessar a
repressdo da direita nem se entender com a esquerda. Duas
semanas depois o arcebispo advertia: "O novo governo nao é
responsavel diretamente pela captura e pelo desaparecimento dos
presos politicos de regimes anteriores, mas é responsavel diante
do povo para dar resposta satisfatoria sobre o que sucedeu com
eles, e deve castigar os responsaveis pelas torturas, prisdes ilegais,
etc

Dia 16 de dezembro, tomou posi¢do diante de um projeto
governamental de reforma agréria. Denunciou a "escandalosa si-
tuacdo ... de injusta e desproporcionada distribuicdo da terra™.
E advertiu o governo: "N&o criem no povo falsas esperancas. Se
prometeram a reforma agraria, devem realiza-la, apesar das rea-
¢Oes dessa minoria de dois mil latifundiarios. . . Ndo se deixem
intimidar ... nem subornar ... ndo é que a Junta de Governo
tenha direito de fazer a reforma agraria, ela tem odngagco de
fazé-1a". E lembrou: "Também é importante que o atual governo
ndo realize as reformas como um presente que da ao povo para
ganhar seu apoio. A reforma agréria é uma conquista que 0 povo
mereceu com seu sangue derramado ... A Junta ndo iniciou o
processo, mas tem de se incorporar a um processo gque 0 povo ja
realizava ... A reforma agraria ndo se deve fazer com a intengéo
de encontrar uma saida para o modelo capitalista . .. Também
ndo se deve fazer para voltar a adormecer o camponés e impedir
que ele siga se organizando e aumentando sua participacdo poli-

tica, econdmica e social”.
Naqueles dias um comando de esquerda matara membros

paramilitares do grupo Ordem, responsaveis pela repressdo. Ele
declarou: "Em nome da Igreja, ela tem de repudiar ndo s6 os
pecadores da direita, mas também os da esquerda; e se € um
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pecado da direita querer manter a violéncia institucionalizada,
gue matou de fome tanta gente e marginalizou tantos outros —o
que ndo se pode aceitar, pois dai precisamente derivam as outras
violéncias —com igual razdo tem de se opor a violéncias mesmo
feitas sob o pretexto de reivindicar que o povo faca justica por
suas préprias maos. .

Dia 6 de janeiro, no momento da rendncia dos civis da
Junta, lanca inquieto a pergunta: "Fechou-se de uma vez uma
porta que se abrird? Ja ndo havera esperanga? . . . quero reafirmar
minha convic¢do, como homem de esperanga, que vird um novo
raio de salvagcdo. O que tem que ser salvo, antes de tudo, € o
processo de libertagdo de nosso povo". E denuncia que forcas
militares, querendo vingar os mortos do grupo Ordem, assassina-
ram varios camponeses, cujos nomes I& no sermdo, destruindo
logo depois suas casas e plantagfes. Critica também o exército por
uma "excessiva idolatria de si préprio”, quando deveria estar a
servico do povo. Aos grupos de esquerda, pede entdo para "medir
suas estratégias e suas taticas no servigo do bem comum, nunca
pela vinganga!'. Pede também que ndo sejam tdo dogmaticos e que
se abram ao didlogo. Logo depois se dirige & oligarquia: "ndo me
considero nem juiz nem inimigo. Sou apenas o pastor, o irméo, o
amigo deste povo, que sabe de seus sofrimentos, de sua fome, de
suas angustias e em nome destas vozes, levanto minha voz para
dizer: ndo idolatrem suas riquezas." E se refere a presenca recente
no pais do arcebispo de Fortaleza: "O Cardeal Lorscheider me fez
uma compara¢do muito pitoresca: ha que saber tirar os anéis da
mdo, para ndo perder os dedos". Sobre a renlincia dos ministros e
membros civis da Junta indica que ela era "uma negativa de seguir
participando num projeto eticamente duvidoso, que antepde a
repressdo do povo as reformas para resolver seus problemas".

Um dos ministros que renunciou, o da Educagdo, jovem
professor de filosofia da Universidade Catolica, declarara a im-
prensa que perdera toda esperanga nos caminhos politicos nor-
mais e que se integrava a partir daquele momento na luta insurre-
cional de um dos grupos clandestinos. Dia 9 de janeiro entrevista-
ram D. Romero a respeito dessa atitude. "Antes de mais nada,
diante de uma pergunta tdo dificil, eu diria que devemos respeitar
a opgdo de cada homem, porque supomos que consultou sua
consciéncia e, em consciéncia, cada um é responsavel diante de
Deus de seus atos. Mas de um ponto-de-vista objetivo da moral
cristd... a Igreja jamais podera aconselhar os meios violentos,
mesmo para mudancgas estruturais, se realmente existirem meios
pacificos e se ainda se pode recorrer ao didlogo racional... Se ele
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(o ministro), desde seu posto de governo, experimentou como é
dificil lutar contra um capital que ndo admite compromissos
sendo pela forca e, além disso, foi colaborador de um governo em
que o Exército jogou um grande papel para decidir se as coisas se
fazem racionalmente ou pela forca; se se tem tudo isso em conta,
temos de convir que em nosso meio se corre 0 risco de que 0s
homens percam a esperanca nos meios pacificos. Isso deve fazer
pensar tanto os militares quanto a oligarquia que a causa de
tantos males. . . esta na injustica social, apoiada sempre em nosso
passado pela repressdo do Estado. O povo tem sofrido muito e o
povo talvez desespera de encontrar outro caminho. Creio que
estamos ainda em tempo de tirar uma li¢cdo . .. Queira o Senhor
gue escutemos a pequena margem de esperanca que pode ficar".
No sermdo do domingo seguinte, dia 13, volta ao tema e com-
pleta: H& entretanto uma coisa muito importante que como
cristdos temos de comentar: temos realmente de condenar esta
estrutura de pecado em que vivemos, esta podriddo que pressiona
lamentavelmente muitos homens a tomarem opc¢0es tdo radicais e
violentas. Os culpados sdo, precisamente, 0s que mantém essas
estruturas de injustica social e que fazem perder a esperanca de
gue se possam resolver as coisas de outro modo que ndo peia
violéncia..."

Nesse domingo e no seguinte fala dos trés projetos econo-
mico-politicos do pais. O primeiro é o "projeto oligarquico, que
pretende empregar todo seu imenso poder econdmico para impe-
dir que se realizem reformas estruturais”. E declara sem meias-
palavras: "Em concreto, no que se refere ao primeiro projeto, o
oligarquico, ndo posso aprovar, sendo desautorizar. . . desautori-
zar a conduta daquelas pessoas que para conservarem seus privilé-
gios e riquezas acumuladas e ndo querem compartilha-las frater-
nalmente com todos os salvadorenhos, estdo afastando cada vez
mais a possibilidade de resolver a crise estrutural de forma
pacifica".

Sobre o projeto do novo governo, que se formara com
militares e democrata-cristdos, diz que "apesar de ter prometido
realizar reformas estruturais, até o momento, na préatica, tem sido
incapaz de aglutinar os setores e organizages populares e se tem
dedicado antes a reprimir e massacrar indiscriminada e despro-
porcionalmente os camponeses e outros setores do povo." Lem-
bra também o juizo de membros do governo que renunciaram
pouco antes, segundo 0s quais "se esgotaram as possibilidades
para implantar solucdes reformistas em alianga com a atual dire-
cdo das forcas armadas, hegemonizada por elementos pré-oligar-
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quia e sem contar com real participagdo popular.” Para esses
funcionarios, indica D. Romero, a solucdo seria "um regime de-
mocrético e de auténtica justica social, tendo como elemento
fundamental a participacdo do povo, de suas organizacdes popula-
res e democraticas, para enfrentar realmente a oligarquia e seus
aliados.”

O terceiro projeto seria o0 das organizac@es populares: "Pro-
jeto popular, que comegou um processo de unidade e coordena-
¢do entre as diferentes organizagdes populares e politico-militares,
mas que deveria concretizar o convite a outros setores democra-
ticos e progressistas, numa ampla unidade que realmente buscasse
0 bem comum do pais e tratasse de evitar a0 maximo a violéncia,
a vinganca e todas estas atividades que estendem ou intensificam
o derramamento de sangue”. Lembra com Puebla que a violéncia
gera a violéncia, e critica: "passos em falso que nada beneficiam a
credibilidade das organizagdes populares”, como o caso, naqueles
dias, da ocupacdo da embaixada do Panama. Indica que recebia
com satisfagdo a noticia da criagdo de uma entidade coordena-
dora entre varios grupos politicos de esquerda: "Alegro-me que
por fim rompam com interesses sectarios e partidarios e queiram
buscar uma unidade mais ampla. Sempre insistirei nisso. N&o
sejam fanaticos, nem todos estdo organizados nem pensam como
VOCes".

Relembra que ndo corresponde a Igreja se identificar com
nenhum projeto, nem ser lider de um processo eminentemente
politico. O que ela tem a fazer, a luz do Evangelho, é "apoiar
qualquer processo que beneficie o povo. Por essa razo é que
minha voz, nos domingos anteriores, quando pedia para salvar o
processo, ndo queria indicar outra coisa que apoiar as aspiragdes
nobres do povo . .. Creio que 0 projeto que o pais necessita ndo é
0 que precisa das armas para se impor, mas o que realmente
aglutine mais salvadorenhos, porque é o que objetivamente repre-
senta os interesses das grandes maiorias”.

E entdo se dirige "a essa massa silenciosa que ainda esta a
margem, e ndo creiam que a estou empurrando para que se integre
nas organizacBes que ja existem. Entendam-me bem, ndo é isso
que quero dizer. O que realmente quero dizer é que todos sejamos
protagonistas do futuro, que analisemos com objetividade . . . que
sejamos criticos. . . que fagamos em nds essa unidade tdo necessé-
ria entre os cristdos, que é fruto de um batismo que os compro-
mete com o Cristo e o fato de termos nascido neste pais, 0 que
nos compromete com ele".
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Ainda no sermdo do dia 20 de janeiro faz um apeio para
que ndo se chegue a guerra civii. Mas os fatos sdo cada vez mais
tragicos. Vai iendo cartas e testemunhos que Ihe chegam e mos-
tram a vioiéncia diaria, o sofrimento do povo. Nédo deixa de
insistir que "dos humildes vem a luz".E para ele, apesar de tudo,
no meio de tanto sofrimento, o tempo litlrgico da Epifania "é
um convite a alegria". Conclui convidando a que pegam a Deus
que conceda "sermos fiéis e coerentes com a missao libertadora
que Ele nos encomendou.”

A Universidade de Lovaina conferiu a D. Romero o titulo
de "doutor honoris causa”. Aproveitou a ocasido para ir antes a
Roma. Em entrevista pelo radio, dia 30 de janeiro, narrou sua
conversa com o Cardeal Pirénio: "quero dizer-te, indicou este,
que o Cardeal Lorscheider esteve a4 (em El Salvador) e a primeira
coisa que fez foi vir a Roma e informar o Papa; se deu conta de
tua situacdo e esta pienamente de acordo com o que estas fazen-
do. Assim o Papa esta mais informado e podes ficar satisfeito e
seguir trabalhando. Sei que sofres muito .. ." Logo depois Jodo
Paulo H o recebia com muito afeto, dizendo-lhe: "conheco a
grave situagdo de 14 e sei que seu apostolado é muito dificil”. E
abracando-o disse que estava ao seu lado.

D. Romero voltou as pressas a San Salvador, para ser media-
dor em nova ocupagdo de uma embaixada, sentindo o apoio do
Papa e de inumeros grupos cristdos da Bélgica, da Franca e da
Itdlia. Seu testemunho esta adquirindo significado universal. Ele
sabe que podem matd-lo a qualquer momento. Ameagaram-no
mais de uma vez. Sua resposta no sermdo de 11 de novembro
fora: "Pecgo-lhes oragdes para ser fiel a esta promessa, de que ndo
abandonarei meu povo, mas correrei com eles todos 0s riscos que
exige meu ministério".

Nos seus sermdes ndo ha receitas politicas. N&o se substitui
aos programas concretos das organizacGes populares e dos parti-
dos. Mas nédo fica pairando por cima deles. Questiona e interroga,
no coracdo mesmo da problemética concreta. Quando as taticas
tendem a se enrijecer num certo maniqueismo, colocacdes de
horizontes mais amplos podem ajudar a vencer os sectarismos e as
simplificacbes e dialetizam as praticas, levando-as ao debate e
obrigando-as a uma revisdo constante. E isso é necessario mesmo
nos momentos mais decisivos e sobretudo neles. Quantos prop6-
sitos de libertacdo ndo se perverteram no meio do caminho por
falta de questionamento e da discussdo popular. Ndo é por acaso
que, diante de tanta perplexidade no panorama mundial e de uma
tremenda crise tedrica e pratica das esquerdas e dos modelos,
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depois da invasdo do Vietnd peia China e do Afeganistdo peia
Unido Soviética, depois do genocidio do Camboja, lideres reiigio-
sos sdo escutados com interesse. No momento em que as receitas
dos manuais se esvaziam, certas colocagBes ao nivei ético e
reiigioso ajudam a reabrir caminhos e chamam a participagdo de
todos e a novos experimentos sociais € poiiticos.

No pequeno Ei Saivador, quando o enfrentamento armado
parece quase inevitavel, também é um reiigioso que vem iembrar
os probiemas e os sofrimentos concretos do povo, ndo para
coiocar meias-tintas ou para obter uma trégua que favoreca uma
vez mais 0s poderosos, mas para falar em nome dos que estdo
morrendo e iembrar a todos os setores os dificeis caminhos da
justica. Nao é a mediagdo de quem fica do iado de fora, mas de
guem optou muito profundamente. E no momento em que a
"opgdo preferencial peios pobres™ virou discurso oficial e esta
sendo cuidadosamente recuperada e interpretada pelos ricos, esse
homenzinho incOmodo e valente, oportuna e inoportunamente,
vem lembrar que a Fé sempre tem algo a dizer la no centro do
engajamento politico mais complexo. N&o foi assim, alias, que
sempre agiram os profetas? O futuro politico do pais é incerto. O
custo humano da crise estd sendo enorme. Nesse contexto a
reflexdo de Oscar Romero tem muito que ensinar. E testemunha
um compromisso inarredavel da Igreja com o povo na longa e
sofrida caminhada da libertacéo.

Nota: Para este trabaiho consultamos principalmente os nimeros do sema-
nario Orieniacion, de 18 de novembro a 3 de fevereiro (4.141 a4.151). Os
Gltimos transcrevem integralmente os sermdes dominicais do arcebispo.
(Endereco: Arzobispado, Seminario San José de la Montalia, San Salvador,
El Salvador).
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Carta pastoral
do episcopado nicaragtiense

Compromisso Cristdo para uma nova Nicaragua
Manégua, !7 de novembro de 1979

Aos Sacerdotes, Religiosos e Religiosas,
Comunidades de Base, Delegados da Palavra,
e a todos os Homens de Boa Vontade.

A PAZ E A BENCAO NO SENHOR.

INTRODUCAO

N6s nos dirigimos ao povo da Nicaragua, do qual somos
parte, que busca o caminho da verdade e da realizagdo da justica
no momento atual do processo revolucionario que a nossa patria
vive, e sobre o qual muitos hoje, no mundo tém fixos os olhos.
Queremos falar com a clareza que o Evangelho nos exige
(Mt 5.37) e que nos exige também o povo catdlico e todo o povo
nicaragliense de que somos servidores. E o fazemos como Pastores
da Igreja, conscientes de que muitos cristdos participaram ativa-
mente da insurrei¢do e trabalham no presente para a consolidacdo
de sua vitoria. Acreditamos que nossa palavra pode ser um servico
ao povo de Deus, animando-o em seu compromisso e ajudando-o
a discernir aquilo que é obra do Espirito Santo no processo
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revoluciondrio. Estamos convencidos, como Igreja, de que ha
muito por fazer e que nem sempre temos sabido estar a altura
daquilo que exigiam as necessidades de nosso povo.

N&o podemos realizar sozinhos tal discernimento. Lembra-
mos e aceitamos as palavras sabias do Papa Paulo VI: "As comuni-
dades cristds cabe discernir, com a ajuda do Espirito Santo, em
comunhdo com os Bispos responsaveis, em diadlogo com os demais
irméos cristdos e com todos os homens de boa vontade, as opcOes
e 0S COMpromissos que convém assumir para realizar as transfor-
magdes sociais, politicas e econdmicas que se consideram de
urgente necessidade em cada caso” (Oc. Ad, n. 4). Por isso esta
carta pastoral é também um apelo a continuar o didlogo com as
comunidades cristds e um pedido para que elas, que estdo imedia-
tamente inseridas em nossa realidade, saibam encontrar o verda-
deiro espirito "para dinamizar eficazmente com Cristo a historia
de nossos povos até o Reino" (Puebla, n. 274). Sabemos também
que nosso objetivo ndo é oferecer "ouro e prata” (At 3.6), nem
propor solugdes politicas e econdmicas, mas proclamar a Boa
Nova.

Desejamos falar com humildade e simplicidade, porque so-
mos pastores e membros de uma Igreja "santa e por sua vez
necessitada de purificacdo" (L.G., n. 8; E.N., n. 15).

Podemos indicar sumariamente os pontos que vamos desen-
volver nesta carta:

1. Compromisso cristdo com uma Nova Nicaragua;

2. Motivacéo evangélica;

3. Responsabilidade e desafio da hora presente.

I COMPROMISSO CRISTAO COM
UMA NOVA NICARAGUA

.1 Realizagdes

Queremos comegar com uma palavra sobre as conquistas do
processo revolucionario que nos levam a:

a) Reconhecer que o nosso povo vem acumulando,
anos de sofrimento e marginalizagdo social, experiéncia necessaria
para transformé-la agora numa agdo ampla e profundamente liber-
tadora.

O nosso povo lutou heroicamente para defender o seu
direito a viver com dignidade, em paz e justica. Esse tem sido o
significado profundo dessa agdo vivida contra um regime que
violava e reprimia os direitos humanos, pessoais e sociais. Da
mesma forma como no passado denunciamos tal situacdo como
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oposta as exigéncias evangélicas, queremos reafirmar agora que
assumimos a motivagdo profunda dessa luta pela justica e pela
vida.

b) Reconhecer que o sangue daqueles que deram a sua vida
nesse longo combate, a dedicacdo de uma juventude que deseja
forjar uma sociedade justa, assim como o papel destacado da
mulher —secularmente alijada —em todo esse processo, signifi-
cam o surgimento de forgas novas na construgdo de uma Nicara-
gua nova. Tudo isto ressalta a originalidade da experiéncia histé-
rica que estamos vivendo. Por outro lado, a luta de nosso povo
para ser o artifice de sua propria histéria, tem sido caracterizada
profundamente pelo pensamento e pela obra de Augusto César
Sandino, fato que marca a originalidade da Revolugdo Nicara-
gliense, dando-lhe estilo préprio e uma bandeira bem definida de
justica social, de afirmacdo dos valores nacionais e de solidarie-
dade internacional.

¢) Ver na alegria de um povo pobre que, pela primeira vez
em tanto tempo, se sente dono de seu pais, a expressdo de uma
criatividade revolucionaria que abre amplos e fecundos espagos
para o compromisso de todos quantos querem lutar contra um
sistema injusto e opressor, e construir um homem novo.

d) Valorizar a determinagdo de comecar a partir do pri-
meiro dia do triunfo a institucionalizar o processo revolucionério
em bases juridicas. Tal como ficou demonstrado na decisdo de
manter os programas anunciados antes da vitdria, por exemplo: a
promulgacdo do Estatuto sobre os Direitos e Garantias dos Nica-
raglienses; a pratica decorrente das liberdades de informacéo, de
organizagao politica partidaria, de culto, de movimento; as nacio-
nalizagbes que recuperam as riquezas do pais; 0s primeiros passos
para uma reforma agraria, etc. E ficou demonstrado também na
capacidade de se langar —desde os primeiros dias do processo —a
planificacdo e organizagdo de uma cruzada nacional de alfabetiza-
cdo que dignifique o espirito de nosso povo, faga-o apto para ser
autor mais capaz de seu prdprio destino e de participar com maior
responsabilidade e consciéncia do processo revolucionario.

e) Reconhecer, no pais, a existéncia de conflitos entre
interesses opostos, causados pela reforma agraria, pelas expropria-
cOes de grandes propriedades, etc.; conflitos que podem ser agra-
vados por um processo de mudanga de estruturas, econdmicas,
sociais, politicas e culturais.

f) Reconhecer também os riscos, 0s perigos e 0s erros desse
processo revolucionario, conscientes de que na histéria ndo ha
processos de pureza humana absoluta e, nesse sentido, valorizar a
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liberdade de critica e de expressdo, como meio insubstituivel para
apontar e corrigir os erros e aperfeicoar as falhas do processo
revolucionario.

1.2 Tarefas

Cremos que o atual momento revoluciondrio é uma ocasido
propicia para tomar real a opgdo da igreja pelos pobres. Devemos
lembrar, contudo, que nenhuma realizac8o histdrica revoluciona-
ria tem a capacidade de esgotar as possibilidades infinitas da
justica e da solidariedade absoluta do Reino de Deus. Por outro
lado devemos afirmar que 0 NnOSSO COMPromisso com 0O Processo
revolucionario ndo pode significar ingenuidade nem entusiasmo
cego, muito menos o surgimento de um novo idolo frente ao que
se vai desenrolar inquestionavelmente. Dignidade, responsabili-
dade e liberdade cristd sdo atitudes ndo renuncidveis dentro de
uma participagdo ativa no processo revolucionario.

Como todo o processo humano, também este se acha sujei-
to a erros e abusos. N&o poucos nicaragiienses sentem surgir entre
eles certas preocupacdes e temores. E nosso dever pastoral reco-
Iher as inquietagdes do povo a cujo servico estamos e perceber as
causas objetivas que as produzem, aquelas que sejam resultado de
abusos ou negligéncias para denuncia-las, as devidas a deficiéncias
gue provenham mais da limitacdo dos meios e das condicdes
presentes, para evitar que sejam usadas demagogicamente.

O governo tem criado canais os quais acreditamos véo
continuar a ser cada vez mais eficazes para acolher as queixas que
possam surgir no processo revolucionario. Isto coloca a necessi-
dade de dialogar, embora brevemente e sabendo que nossa percep-
¢do ndo é a de todos, quanto a algumas preocupagdes que tém
chegado até nds e que nos parecem mais importantes.

a) Apesar de que a politica das autoridades tem sido de
evitar execuges ou maus tratos dos presos e de apelar ao povo
para ndo fazer justica pelas préprias méos, ndo deixou de haver
abusos.

Tém-se dado algumas situacOes dolorosas por parte de
alguns lideres locais. Nossa atitude serd a de apresentar as autori-
dades nacionais as provas que nos tenham chegado de tais abusos,
na esperanga de que saberdo remedia-las a medida em que a
possibilidade de controle e integracdo nacional se fagca mais efe-
tiva.

b) Muito se ouve falar sobre a desordem que vai pelo pais e
até de caos administrativo. Tomemos consciéncia de que vivemos
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dias de criatividade e de transicdo; e lembremos que o trabalho de
reconstrucdo é de todo o0 povo e ndo somente de certos setores.

C) A respeito da liberdade de organizagdo politico-pal
ria, parece-nos muito necessaria a participagdo consciente e ativa
das maiorias nicaragiienses no processo revolucionario que vive-
mos; isto deve produzir-se através dos organismos de democracia
popular direta que ja existem e dos que se vdo criando por meio
de didlogo nacional. Forgas diversas contribuiram generosamente
no processo historico e ninguém deve impedir tal contribuicao.
Encabegando essas forgas, é evidente que a Frente Sandinista de
Libertacdo Nacional tem conquistado seu lugar na histéria. Para
consolidar essa posi¢do, 0 seu principal trabalho €, a nosso ver,
continuar convocando o povo todo para ir forjando a sua prépria
histéria através de uma participagdo plural e decidida na vida
nacional. Isto exige dos atuais lideres absoluta fidelidade ao povo
dos pobres que ndo contradiga os principios de justica e o nome
"Sandinista” conquistado na luta pela libertagéo.

1.3 Socialismo

Ouve-se falar as vezes até com angustia e medo que o
presente processo se encaminha para o Socialismo. Perguntam-nos
a nds, bispos, que pensamos sobre isso.

Se, como pensam alguns, o socialismo se desvirtua rouban-
do dos homens e dos povos o carater destes de serem protagonis-
tas livres de sua propria histéria; se pretende também submeter
cegamente 0 povo as manipulagdes e preceitos daqueles que
arbitrariamente detém o poder, tal socialismo, espdrio e falso, ndo
poderiamos aceitar. Tdo pouco poderiamos aceitar um socialismo
qgue excedendo-se pretendesse arrebatar ao homem o direito a
motivacOes religiosas de sua vida ou de expressar publicamente
ditas motivagdes e suas convicgBes, qualquer que seja a sua fé
religiosa.

Inaceitavel igualmente seria negar aos pais o direito de
educar seus filhos segundo as préprias convicgdes ou qualquer
outro direito da pessoa humana.

Se, em troca, socialismo significa, como deve significar,
preeminéncia dos interesses da maioria dos nicaragiienses e um
modelo de economia planificada em &mbito nacional, solidaria e
progressivamente participante, nada temos a objetar. Um projeto
social que garanta o destino comum dos bens e recursos do pais e
permita que sobre a base de satisfacdo das necessidades funda-
mentais de todos, se v4 desenvolvendo a qualidade humana da
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vida, nos parece justo. Se o socialismo implica numa crescente
diminuigdo das injusticas e das tradicionais desigualdades entre as
cidades e o campo, entre a remuneracgdo do trabalho intelectual e
manual; se representa participacdo do trabalhador no produto de
seu trabalho, superando a alienagdo econémica, nada ha no cris-
tianismo que signifiqgue uma contradicdo com tal processo. E o
Papa Jodo Paulo 11 acaba de lembrar na ONU a preocupacgéo
motivada pela separacdo radical entre trabalho e propriedade.

Se o socialismo pressupde um poder exercido a partir da
perspectiva das grandes maiorias e compartilhado de forma cres-
cente pelo povo organizado, de maneira que chegue até uma
verdadeira transferéncia do poder para as classes populares, nova-
mente ndo vai encontrar na fé sendo motivagdo e apoio.

Se o0 socialismo leva a processos culturais que despertem a
dignidade das massas e lhes comuniquem a coragem para assumir
responsabilidades e exigir seus direitos, entdo trata-se de uma
humanizacéo convergente com a dignidade humana que a nossa fé
proclama.

Quanto a luta de classes sociais, acreditamos que uma coisa
é o fato dindmico da luta de classes que deve levar a uma justa
transformagdo das estruturas, e outra coisa é o ddio entre classes
que atinge as pessoas e contradiz radicalmente o dever cristdo de
se reger pelo amor.

A nossa fé nos assegura que é um dever cristdo inadiavel
dominar o mundo, transformar a terra e todos os demais recursos
de producgdo para que permitam ao homem viver e fazer desta
terra nicaraguense uma terra de justica, solidariedade, paz e liber-
dade, na qual adquira todo o seu sentido o anuncio cristdo do
Reino de Deus.

Além disso temos confianga em que o processo revoluciona-
rio ser4 algo original, criativo, profundamente nacional e de
nenhuma forma imitativo. Porque, com as maiorias nicaraglienses,
0 que pretendemos é um processo que caminhe firmemente para
uma sociedade plena e autenticamente nicaragiense, ndo capita-
lista, nem dependente, nem totalitaria.

2 MOTIVACAO EVANGELICA

Muitas vezes no passado temos tentado aclarar com o Evan-
gelho a situagdo de nossa patria (cf. nossas mensagens de 8 de
janeiro de 77 e de janeiro de 78). Mais recentemente (8 de junho
de 79) proclamamos o direito do povo nicaragiiense a insurreicao
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revolucionaria. Para tanto nos apoiamos na fideiidade do Evan-
gelho e na doutrina tradicional da Igreja.

Cabe-nos também agora, na nova situagdo, proclamar uma
palavra de fé e de esperanga sobre o atual processo revolucionério
e a maneira de concretizar nele as exigéncias evangélicas.

Queremos, portanto, lembrar aquilo que verdadeiramente é
fundamental em nossa fé cristd e que estamos redescobrindo e
recuperando como central na atual situacdo da patria e na orienta-
¢do do processo revolucionario de mudanca.

2.1 Anuncio do Reino de Deus

O coragdo da mensagem de Jesus é o anincio do Reino de
Deus. Reino esse baseado no amor do Pai por todo ser humano e
no qual ocupam os pobres um lugar preferencial. Reino significa
globalidade, nada escapa a ele. Proclamar o Reino de Deus signi-
fica anunciar o Deus do Reino e o seu amor de Pai, fundamento
da fraternidade entre todos os homens. Jesus nos acentua que o
Reino significa libertacdo e justica (Lc4. 16-20), porque é um
reino de vida; a necessidade de construi-lo é o fundamento para
que assumamos e colaboremos com o atual processo dirigido a
fim de que todos os nicaragienses vivam de verdade. A fé neste
Deus leva-nos a reafirmar aquilo que sempre pregamos, mas que
exige agora uma concrecdo e urgéncia excepcionais. Crer nesse
Deus é dar vida aos outros, amé-los de verdade, praticar a justica.
A vida concreta que Deus quer para 0s nicaragienses somente se
pode realizar pela superagdo radical dos préprios egoismos e no
despojamento dos préprios interesses 0s quais por tantos anos
tém sido fomentados em nossa patria. Devemos lembrar tragica-
mente como eles levaram nossos irm&os a morte. Por isso devemos
exigir de todos a pratica do amor e da justica, esquecendo-se cada
um de si mesmo e pensando naquilo que pode oferecer.

2.2 Compromisso Evangélico

Anunciar o Reino implica em fazé-lo presente na historia,
que chegue a nds. Nesse esforgo se explicita a autenticidade de
nossa fé no Deus que liberta, afirmando o que a Sagrada Escritura
chama de "a justica e o direito™ a favor do pobre. Tal compro-
misso é o lugar de verificacdo de nossa fé em Cristo o qual deu a
sua vida a fim de proclamar o Reino de Deus. Nao ha vida de fé
sem testemunho e este se revela nas obras. A partir daqui somente
é que se valoriza o0 andncio por meio da palavra. No compromisso
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com os pobres e contra a injustica social, a nossa fé se torna
verdade fecunda ndo apenas para 0s outros como também para
nés mesmos. E atuando como cristdos que somos cristdos. Sem
essa solidariedade, o nosso anuncio da Boa Nova serd palavra
vazia. Uma evangelizacdo libertadora representa um compromisso
com a libertagdo de nosso povo. Segundo disseram 0s Bispos em
Puebia: "O Evangelho nos deve ensinar que, ante as realidades que
vivemos, néo se pode amar de verdade o irmdo hoje na América
Latina e por tanto amar a Deus sem se comprometer a nivel
pessoal e, em muitos casos, a nivel de estruturas” (n. 327). Por
isso, depois de longa e paciente espera, 0 nosso povo se langou a
luta por sua libertagdo plena e total.

2.3 Libertagdo em Cristo

A libertacdo em Jesus Cristo compreende os diversos aspec-
tos da vida humana, porque Deus quer que o homem viva e viva
plenamente. Por isso Deus criou 0 homem dentro de um plano
gue une estreitamente o possuir a terra, a relacdo social e a
relacdo com Deus. Relagdo com a natureza, em primeiro lugar,
onde o ser humano encontra a satisfacdo de suas necessidades
mais elementares; domina-la por meio de uma economia racional
e posta a servico do homem, é a base de uma sociedade justa.
Relagdo entre as pessoas humanas, seguida de uma dimens&o
social, a qual deve ser marcada por uma comunhdo que supde
uma auténtica fraternidade e uma participacdo real de todos na
orientagdo da sociedade a que pertencem; isto para nés, hoje,
deve fazer-se principalmente "obra de justica para com os oprimi-
dos, esforco de libertacdo para aqueles que mais necessitam dela"
(Puebia, n. 327). Porém a libertagdo significa também e, radical-
mente, uma relagdo com Deus. Como filhos que acolhem e vivem
0 amor gratuito do Pai, este laco é o fundamento ultimo da
relacdo do homem com a natureza, assim como da sua dimensdo
social. A recusa do irm&o representa a recusa do préprio Deus. O
gesto de amor para com o pobre e o0 oprimido é gesto de amor ao
mesmo Senhor (Mt 25. 31-46). A libertagdo integral compreende
estes trés diferentes planos, os quais se imbricam mutuamente.
Esquecer um deles é retalhar os direitos e as potencialidades da
pessoa humana. Acolher o dom gratuito do Pai supde comprome-
ter-se com a luta pela justica e pela criacdo de fraternidade; esta,
por sua vez, encontra o seu pleno significado no reconhecimento
da presenca do amor libertador de Deus na histdria.

61

A

em Jesus Cristo
compreende

os diversos
espectos de vide
iilumene, porque
Deus quer que

0 itomem vive e
vive pienomente.
Dor isso Deus
criou 0 Aomem
dentro de um
pieno que une
estreitemente

0 possuir e terro,
e reiuféb socioi e
e reieyéd

com Deus.



CoMf/élo, no
dla AM<N\ja
/gre/a dedcane
aprefenfar-ia
ao ™MWM0
colVio po&se
e a/;a™a nafara/
dos poAtres.
ad-a/yoana a seu
Mvdador d/r/MO
e a0 anMMCio

do Jtewo de Deas.

2.4 Compromisso Sociai

O Reino de Deus, nucieo da mensagem de Jesus, € ao
mesmo tempo apeio a um compromisso social e ineiudivei ele-
mento critico que juiga a histdria, nega-se a absoiutizar toda
realizacdo nela e a mantém mais aberta a criatividade humana e a
irrupcdo da graca do Senhor.

Vivemos hoje em nosso pais uma ocasido excepcional de
testemunhar e anunciar o Reino de Deus. Seria grave infidelidade
ao Evangelho deixar passar —por temor e receio, pela inseguranga
que todo processo radical de mudanca social gera em alguns, pela
defesa de pequenos ou grandes interesses individuais —esta exi-
gente oportunidade de tornar concreta a opcdo preferencial pelos
pobres que nos pedem tanto o Papa Jodo Paulo H como a Confe-
réncia de Puebla.

Dita opcdo supde a renlncia a velhas maneiras de pensar e
de agir, a conversdo profunda de n6s mesmos como Igreja. Com
efeito, no dia em que a Igreja deixasse de apresentar-se a0 mundo
como pobre e aliada natural dos pobres, atraicoaria a seu funda-
dor divino e ao anlncio do Reino de Deus. Nunca como agora, na
situacdo da Nicaragua, se fez tdo urgente ratificar convictamente
essa opcdo preferencial pelos pobres.

Os pobres de que fala Jesus, dos quais se cerca, sdo pobres
de fato, auténticos, famintos, aflitos, oprimidos; sdo todos aque-
les que ndo estdo incluidos na organizagdo da sociedade e que sdo
marginalizados por ela. A partir dessa solidariedade com os
pobres, Jesus anunciou o amor do Pai a todo ser humano e
enfrentou o sofrimento, a perseguicdo e a morte.

2.5 Opcao Preferencial pelos Pobres

Eis aqui, irmdos nicaragiienses, como a nossa fé em Jesus e
no Deus da vida, incarnada agora numa busca aceitavel, deve
iluminar o compromisso dos cristdos com o processo revoluciona-
rio atual. A primeira responsabilidade da Igreja e do nicaragliense
é a sua preferéncia pelo pobre e, por isso, deve apoiar medidas e
leis que o libertem de toda marginalizagdo, que reivindiqguem os
seus direitos e que fortalecam as organizacgdes as quais asseguram
a sua liberdade. N&o podemos nem devemos fechar os olhos
diante dos riscos e dos possiveis erros proprios de toda construgdo
histdrica; pelo contrario, cremos que deverdo ser apontados com
clareza e coragem baseados no Evangelho cujo anincio é tarefa e
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responsabilidade nossa. Porém estamos convencidos também de
que isso somente poderd ser auténtico se escutarmos com humil-
dade e discernimento o chamado que o Senhor nos faz pelos
sinais dos tempos.

E queremos manter tal discernimento e compromisso na
companhia de toda a comunidade eclesial nicaragiense, no meio
da qual queremos achar animo e interpelagdo, unidos ao povo
pobre cujo "potencial evangelizador” descobrimos e que chama
toda a Igreja a uma conversao"”. (Puebla, n. 1147).

3. RESPONSABILIDADE E DESAFIO
NA HORA PRESENTE

Os olhos da América Latina estdo voltados para a Nicara-
gua. Também estdo os olhos da Igreja Latino-americana. Nossa
revolugdo acontece num momento em que a Igreja Catolica,
através das experiéncias do Concilio Vaticano II, de Medellin e de
Puebla, vem tomando cada vez mais consciéncia de que a causa
dos pobres é sua prdpria causa.

S80 muitos os membros da Igreja que, neste Continente,
tém dado testemunho claro e recente de tal solidariedade. Cons-
cientes de que o processo revolucionario pede generosidade e
sacrificios, exortamos a todos vos, irmdos nossos, a que encontre-
mos na fé, motivacao e forca para sermos os primeiros a aceitar as
reniincias, e a nos entregarmos ao trabalho que a construcdo da
nova Nicardgua nos exija.

Primeiramente a revolugdo requer de nés uma profunda
conversdo do coragdo. A revolucdo exige-nos, além disso, austeri-
dade de vida. A guerra e, sobretudo, a ordem social anterior,
deixaram-nos uma heranca de penlria econdémica, apesar da ri-
queza de nosso pais. A fuga de pessoas capacitadas no campo
administrativo e a desordem inevitavel no inicio de uma transfor-
macao tdo radical de sistema agravam o problema.

Ha que nos preparemos para suportar austeramente a escas-
sez e impedir que sejam as maiorias sem recursos as que tenham
que suportar ditas conseqliéncias. Cristdos, conscientes do cha-
mado do Senhor & pobreza, devemos ser 0s primeiros a aceitar
com alegria e generosidade esse tempo de apertura que dara
entrada, estamos certos, a uma vida mais plenamente humana e
fraterna. Aprenderemos assim, existencialmente, que ndo é a
abundéancia e muito menos o consumismo que satisfaz e realiza o
homem, como repetidas vezes o disse Jodo Paulo Il. O homem
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encontra muito mais a sua plenitude como pessoa na solidarie-
dade que permite satisfazer as necessidades materiais fundamen-
tais e serem criadores de cultura mais elevada, de trabalho cada
vez mais humanizado e produtivo, de paz cada dia mais aberta ao
progresso espiritual do homem. Ao mesmo tempo fazemos um
apelo para que cesse a fuga de capitais, aumente a repatriacdo e a
reinversdo, sejam mais justos o comércio internacional e as condi-
¢Bes em que seja renegociada a divida externa da Nicaragua;
estamos certos de que isso contribuiria para aliviar a escassez e
evitar muito sofrimento humano.

3.) Generosidade dos Jovens

A esperanga desta revolugdo apéia-se antes do mais nos
jovens nicaragienses. Fizeram eles um transbordamento de gene-
rosidade e valor que assombrou o mundo, e serdo agora 0s
principais artifices desta nova "civilizagdo do amor" que preten-
demos construir (Puebla, n. 1188). Terdo eles que incarnar de
maneira efetiva no processo revolucionario os valores do Evan-
gelho. Para eles deve-se voltar com especial solicitude o esforco
evangelizador de toda a Igreja.

3.2 Liberdade no Trabalho Apostélico

Para a Igreja ndo pedimos, nds, os Bispos nicaragienses,
nenhum privilégio que ndo seja o de poder realizar, como humil-
de, porém precioso servico, a sua missdo evangelizadora. Para
tanto a Igreja quer apenas "um espaco amplo de liberdade que lhe
permita cumprir seu labor apostélico sem interferéncias: a pratica
do culto, o ensmo da fé e o desenvolvimento daquelas atividades
variadissimas que levam os fiéis a traduzir em sua vida particular,
familiar e social os imperativos morais que emanam dessa mesma
fé" (Puebla, 144). O povo de Deus deve renovar a sua vitalidade,
através das comunidades de base cristas, cada vez mais fraterna. A
Igreja deve aprender e ensinar a ver as coisas a partir da perspec-
tiva dos pobres, cuja causa é a de Cristo. Assumindo como propria
a causa de todos os nicaragiienses, a Igreja cré poder dar uma
contribuicdo importante ao processo que vive a Nicaragua.

Que a Virgem do Magnificai, o qual celebra a derrubada dos
poderosos e a exaltagdo dos humildes (Lc 2.52), nos acompanhe e
ajude a ocupar de maneira cristd 0o nosso posto na ardua e
apaixonante tarefa de levar a bom termo a constru¢do de uma
nova Nicardgua nesta hora em que a opgdo pelos pobres permite
"abrir novos horizontes & esperanga” (Puebla, n. 1165).
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Dado na cidade de Managua, aos dezessete dias do més de
novembro de mil novecentos e setenta e nove.

Miguel Obando Bravo, Pablo A. Vega M,
Arcebispo de Managua, Bispo-prelado de Juigalpa

Presidente da Conferéncia )
Manuel Salazar Espinoza,

Rubén Lopez Ardon, Bispo de Le6n

Bispo de Esteli

Leovigildo Ldpez Fitoria, Julian Barni,
Bispo de Granada Bispo de Matagalpa

Salvador Schlaefer,
Bispo do Vicariato de Bluefields
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Retiro interdenominacionai
de pastores evangeélicos
da Nicaragua (Il RIPEN)

Pastores na Reconstrugdo — Declaracdo dos 500

Nos, quinhentos pastores e lideres evangélicos da Nicaragua,
reunidos no H RIPEN, em nome de NOSSO SENHOR JESUS
CRISTO, damos gragas a DEUS, NOSSO PAI, pela vitoria do
povo nicaragliense e por seu instrumento de libertacdo, a van-
guarda da Frente Sandinista de Libertagdo Nacional; compartilha-
mos o jubilo de nosso povo e celebramos a liberdade que fortalece
nossa esperanga e consolida a nossa fé na presenca de DEUS na
historia.

Ao lembrar nossos herdis e martires, reconhecemos que a
IGREJA EVANGELICA também teve a sua contribuicdo politica,
militar, moral e espiritual na luta pela libertagdo de nossa Nica-
ragua.

Reconhecemos o novo governo de Reconstrugdo Nacional e
avanguarda do povo nicaragiense, a Frente Sandinista de Liberta-
¢do Nacional, como as autoridades legitimas de nossa nagéo.

Comprometemo-nos a prestar cooperagéo total em todos os
trabalhos, projetos, atividades e programas que o governo elabore
em prol de um beneficio real para o povo, entendendo que nossa
participacdo em todo projeto humano é relativa em relagdo a
nossa lealdade e fidelidade a0 SENHOR JESUS CRISTO.

Lembramos que as autoridades foram instituidas por NOS-
SO DEUS CRIADOR E SOBERANO DAS NAQ@ES para que,
com sua providéncia, possam realizar, juntamente com todo o
povo nicaragiense do qual somos parte, a grande tarefa da Re-
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construgdo Nacional sob as diretrizes basicas da justiga social, do
respeito & dignidade humana, da promogdo e difuséo da verdade e
do pleno exercicio da liberdade.

Felicitamos a Junta de Governo de Reconstrucdo Nacional
por todo o seu programa de governo. Celebramos a liberdade de
culto experimentada por nosso povo e garantida pelo estatuto
fundamental da Nicardgua. Liberdade essa que inclui a livre circu-
lagio da BIBLIA e da literatura crista.

Entendemos que o objetivo supremo deste processo revolu-
cionério é a formacdo de um HOMEM NOVO, de uma sociedade
justa e fraterna; que essa inspiracdo tem o cumprimento real e
pleno em JESUS CRISTO, NOSSO SENHOR E SALVADOR.

Consideramos que a Igreja Evangélica Nicaragiiense deve ter
um representante no Conselho de Estado.

Queremos a integracdo de toda a nagdo, acabando com o0s
conflitos de classe, o subdesenvolvimento, a dependéncia econé-
mico-politica e a marginalizacdo de grupos étnicos e culturais.

Exortamos toda a nossa Igreja Evangélica, nesta hora de
profunda significacdo, a viver o compromisso cristdo com o Evan-
gelho o que significa ser sal e luz do mundo; a orar intercessoria-
mente pelos que nos governam (1 Tm 2. 1-4) e a exercer o
ministério da reconciliagdo em toda a vida de nosso povo nicara-
guense.

Chamamos nossa Igreja a participar nas agdes politicas que
nos unem pelo bem comum; a estudar com responsabilidade o
programa de governo; a estudar métodos cientificos de analise,
para entender os mecanismos da sociedade em que vivemos.

Instamos a integrar-nos nos Comités de Defesa Sandinista
(CDS), como lugares de testemunho cristdo e de servico em
instdncias concretas, como alfabetizagdo, salde, educacédo liber-
tadora dentro do processo de crescimento de nossa formagdo
politica e desenvolvimento da consciéncia social e revolucionaria.

Condenamos com firmeza cristd todas as tentativas de con-
tra-revolucéo.

Solidarizamo-nos com o sofrimento dos povos do mundo
que padecem sob ditaduras odiosas, e em suas lutas vemos espe-
rangas de triunfo e anelamos que logo o "AMANHECER DEIXE
DE SER UMA TENTACAOQ".

Condenamos também como ilegitimo e desumanizante o
bloqueio de vinte longos anos contra o povo irmdo de Cuba.
Propomos o levantamento imediato dessa medida politico-econd-
mica criminosa do imperialismo norte-americano, apelamos as
igrejas irméds dos Estados Unidos, a nossas missdes-mées, aos
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concilios nacionais de igrejas evangélicas que se solidarizem, pro-
testem e tomem medidas efetivas para que se ponha fim a esse
bloqueio vergonhoso e sobretudo pecaminoso.

Finalmente, como pastores e lideres do povo de DEUS que
estd em Nicaragua, reafirmamos a nossa fidelidade insubornavel e
absoluta ao senhorio de JESUS CRISTO para a gléria de DEUS
PAL.

Manégua, Nicardgua
5 de outubro de 1979
Reunidos no Acampamento Batista Monte das Oliveiras.
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