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Este selo representa o0 nosso
protesto contra a ameacga imi-
nente de intervencao militar
dos EUA na Nicaragua.”

NICARAGU

QUATRO ANOS




Olhar através da fé

para a festa da vida
A CELEBRAGAO DA VIDA

Jok8 Foskon John Poulton
o5 Tradugdo adaptada de Rubem Alves
A CELEBRACAO 68 pp. Cr$ 500,00
DA VIDA Confessamos que Jesus Cristo é a vida

do mundo e assim, igualmente, faze-
mos nossa afirmagdo da vida. Afirma-
mos que Deus fez o mundo, que a vida
¢ dadiva de Deus, e que tudo aquilo
que destr6i ou diminui a vida é inimigo
de Deus. E disto que trata este livro.
Ele nos diz que, olhando, pela fé, para
a festa que nos é prometida, podemos
participar da festa da vida que nos é
oferecida aqui e agora. ““Jesus Cristo —
a vida do mundo” é o tema em torno
do qual o Conselho Mundial de Igrejas
reGine-se neste julho de 83.

As experiéncias comuns
e a reflexdo conjunta

do testemunho biblico

MISSAO E EVANGELIZAGAO:

UMA AFIRMAGCAO ECUMENICA

40 pp. Cr$ 500,00

Por tras de cada uma das afirmagdes
deste livro h4 experiéncias cristds de
ontem e de hoje, de pafses ricos e de
pafses pobres, de pafses com séculos de
tradigdo cristd e de pafses onde s6 hd
cristdos de primeira geragdo. Este
documento surge do encontro de todas
essas experiéncias e da reflexdo
conjunta sobre o testemunho biblico.
Cumpre alguns prop6sitos
fundamentais do Conselho Mundial de
Igrejas tais como: avangar rumo a
unidade, para que o mundo possa crer; o
facilitar o testemunho comum das 7
Igrejas em cada lugar e em todo lugar; - [
apoiar as Igrejas em sua tarefa missiondria e evangelizadora através
de todo o mundo.

LIZAGAO:
RMACAO
ICA

“Araguaia,
qgue historias ha nessas aguas...”

POETAS DO ARAGUAIA

132 pp. Cr$ 1.500,00

Como diz Carlos Branddo no
prefécio deste livro: “ Aqui,
neste lugar de bichos e (ndios,
de posseiros e agentes de
pastoral — militantes armados
de palavras em luta — a poesia
de poetas do povo e com 0 povo
quer compreender a histéria.
Quer transformar o destino da
histéria. Quer decifrar a vidae o
compromisso. Vir a ser com o
posseiro, com o lavrador do
Norte, um irmdo de destino.
Nado nos iludamos. As beiras do rio estdo cheias de histéria. Dela
falam estes poetas do Araguaia. Saibamos ouvi-los."”

POETAS DOARAGUAIA

Pretaci e Carlony Rodeigees Prasdiy

LR i
Gomtro Ecuontaioo de Docmemacto ¢ ntansagho A
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Preencha o cupom anexo a revista e junte a ele um vale postal ou
cheque nominal a Tempo e Presenga Editora Ltda. Envie para Caixa
Postal 16082 Rio de Janeiro RJ CEP 22221.

Cadernos do CEDI 11

Y G e
Cadernos do CEDI 11
PEOES E GARIMPEIROS.
TERRA E TRABALHO NO
ARAGUAIA
68 pp. Cr$ 1.500,00
A capacidade de |uta e resisténcia
do campesinato-posseiro da re-
gido face a introducgdo das grandes
empresas agropecudrias e ao apelo
dos garimpos descobertos no sul
do Par§, é o tema em discussdo
neste Cadernos. O Pedo Entrou
na Roda”, “O Fogo do Ouro” e a
"Questdo da Terra'" sdo trabalhos
elaborados pelas equipes de pasto-
ral da Prelazia de Sdo Félix do
Araguaia (MT), da Diocese de
Conceigdo do Araguaia (PA) e pe-
la Assessoria a Pastoral Rural do
CEDI, a partir de suas praticas de
mobilizagdo, organizacdo e pes-
quisa junto a pedes, posseiros e
garimpeiros.

Aconteceu

CEDA Conro Busendrics ée Dovammataghs ¢ Lalormicia
ESPECIAL 12 Aded de 19
Fass Destacodon da Inmprasas.

POVOS INDIGENAS
NO BRASIL /1982

o e

Aconteceu (Especial 12)
POVOS INDIGENAS

NO BRASIL/1982

108 pp. Cr$ 1.500,00

Todas as notfcias sobre os povos
indfgenas no Brasil no ano passa-
do estdo reunidas neste dossié.
Coletadas em mais de quarenta
jornais, sdo precedidas de comen-
térios escritos por antrop6logos,
indigenistas, além de missionérios
e leigos ligados ao CIMI. E uma
ferramenta de trabalho indispen-
savel para quem est4 comprometi-
do ou se interessa pela luta indf-
gena.
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Quatro anos de luta. Esta tem sido a resposta da
Nicaragua aos que ndo se conformam com o
sucesso de sua revolugdo, e com a derrubada de
uma das ditaduras mais sangrentas da historia
das Américas. Mal ha tempo para comemorar a
queda de Somoza, para enterrar os mortos, para
curar os feridos, para respirar um ar de
liberdade.

Hoje, assistimos mais uma bem orquestrada
ameaga de invasd@o militar norte-americana a
Nicaragua. Alids, isso n@o é novo na historia da
América Central. As invasdes militares
norte-americanas, pode-se dizer, tém sido rotina.
Sempre derrubando governos que nao atendem a
seus interesses, ocupando territérios, financiando
mercendrios, matando gente, 0s
norte-americanos nunca duvidaram de utilizar
seu brago armado para fazer valer suas vontades.
Agora o alvo é a junta sandinista e o povo da
Nicardgua.

Nos, aqui, temos testemunhado de vdrias formas
o esfor¢o do povo nicaragiiense e de seu governo
de enfrentar os mais variados problemas,

proprios de um pais que quase teve que comegar
de novo. Temos constatado grandes conquistas.
A principal delas é a intensa participa¢do
popular, consciente e organizada, na busca de
solugdes para os problemas. Ha também
impasses, questées novas que precisam ser
tratadas com trangiiilidade, pois muitas delas
vao firmando um caminho que pode ou ndo ser
trilhado em experiéncias futuras.

Nesse processo tem sido importante a
participacao das Igrejas. Uma parte das Igrejas
protestantes vem se manifestando
constantemente na defesa da constru¢do dessa
nagdo nova. A Igreja Catolica, dividida, vem
Jfazendo suas opgdes. Sua parte mais expressiva,
porque mais ligada ao povo, é um dos
sustentaculos desse processo revoluciondrio.

Pois tudo isso agora estd ameacado. Ameacado
pela forga, pelo canhdo, pelo soldado. Pode
haver um banho de sangue na Nicardgua e nés
ndo podemos ficar parados. E preciso gritar
contra isso, preocuparmo-nos, manifestar nosso
desacordo.
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Quatro anos
e revolucao
na Nicaragua

Marcos Piva

A Revolucdo Popular Sandinista chega ao seu quarto ano
de vida enfrentando uma grave crise econdmica (fruto de
uma economia capitalista dependente) e as agressdes mili-
tares dos contra-revolucionarios apoiados pelo governo
norte-americano. Entretanto, o governo de reconstru¢do
nacional revela maturidade politica ao tentar resolver am-
bas as situagdes através do didlogo e do respeito ao pro-
grama revolucionario original, além de observar estrita-
mente os tratados internacionais, utilizando adequadamen-
te os foros mundiais para formular suas preocupacdes.

Apesar das restrigdes impostas pela realidade econdmica,
pode-se afirmar que o regime sandinista goza ainda de um
amplo respaldo popular, que se configura principalmente
entre a juventude, o operariado € os camponeses. Uma
prova é o grau de mobilizagdo e participa¢do do povo nas
tarefas de defesa do pais e do processo revolucionario. A
rapida e eficiente resposta populacional tem desarticulado
varias tentativas de invasdo e desestabiliza¢do. Essa res-
posta se da fundamentalmente na integra¢do das Milicias
Populares Sandinistas e dos Batalhdes de Reserva, que sdo
compostos por voluntarios que ficam quatro ou cinco me-
ses nas montanhas combatendo um inimigo bem armado e
perigoso. Até maio ja haviam morrido mais de quinhentos
nicaragiienses, mas nao existia qualquer indicio de desani-
mo entre eles. Mesmo vivendo um clima de guerra, a popu-
lagdo anda tranqiiila pelas ruas parecendo estar acostu-
mada a esse tipo de situagdo.

BALANCO ECONOMICO

A economia nicaragiiense, como as demais economias lati-
no-americanas e¢ do Terceiro Mundo em geral, sofre terri-
velmente as conseqiiéncias da crise mundial que se traduz
nos baixos precos dos produtos de exporta¢do agricola, no
endividamento crescente através das altas taxas de juros e
dos servigos do débito externo, na escassez de divisas, etc.

A ascensdao de Ronald Reagan acentuou os problemas eco-
nomicos enfrentados pela Revolu¢do Popular Sandinista.
Os-estrategistas do Pentagono consideram a América Cen-
tral como sua ‘‘quarta fronteira’’ e, por isso, fizeram desli-
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zar suas fragatas rumo as costas pacifica e atlantica de
Nicaragua, assumindo a possibilidade de um bloqueio na-
val com o pretexto de que ‘‘o regime sandinista de esquer-
da representa um perigo para a paz na regiao’’.

Medidas restritivas foram adotadas como o fechamento da
Standard Fruit que explorava e comercializava a banana na
Nicaragua, a redugdo de 90 por cento na importa¢do do
acgucar nicaragiiense e o veto na aprova¢ao de novos em-
préstimos. E a tatica da asfixia econdmica, mesmo que tais
atos firam frontalmente a legislagdo internacional que proi-
be a utilizacdo de pressdes econdmicas com objetivos po-
liticos.

Para um pais que, em 1960, tinha 52,6 por cento de suas
importagdes vindas dos Estados Unidos, a iniciativa de
diversificar suas fontes de financiamento e comércio parece
bem razoavel.

Exportac¢iio (%)

Pais 1950 1960 1977 1981 1982
EUA 70 43 22.8 232 226
Europa Ocidental 18 24 29.8 20.8 229
América Central 4 4 21.0 142 13.2
Europa Oriental — - — 5.6 7.3
Outros (Japao, etc.) 8 29 27.2 36.2 34.0

(Fonte: Instituto Histdrico Centro-Americano, Managua)

Importaciio (%)

Pais 1981 1982
EUA 26.3 19.0
América Central 21.1  1S.1
Europa Oriental 3.3 115
México 12.0 21.1
Franga 0.9 4.2
Espanha 1.2 2.8

(Fonte: Informe anual de 1982 da Junta de Governo)

1982 foi considerado o ano mais dificil para a Revolugdo,
ja que o Produto Interno Bruto caiu 1,4 por cento chegan-



Marcia Cruz Piva

Assembléia de maes de herois da Revolugio Sandinista.

do a um indice acumulado de —4,3 por cento. As impor-
tacdes foram reduzidas em 25 por cento e as exportagdes
baixaram 9,8 por cento. Isso estd traduzido nos seguintes
indices:

Oferta global de bens e servicos — 8,2%
Consumo basico — 4,2%
Inversio — 22,9%
Consumo n#o bésico — 23,3%

O desemprego pulou de 15,9 por cento em 1981 para 19,8
por cento em 1982, totalizando 185.200 desempregados. A
inflacdo, apesar de tudo, se manteve um pouco estavel com
um indice de 24,8 por cento contra 23,9 por cento em
1981. O salario real também sofreu uma preocupante dete-
riora¢do: 14,1 por cento para a cidade e 19,6 por cento
para o campo. Segundo dados da ‘‘Comision Econdmica
para América Latina’’, a crise mundial e as inundagdes de
maio/junho de 1982 provocaram prejuizos na ordem de
446 milhoes de dolares. Além disso, no periodo 78/82 hou-
ve uma fuga de capitais de 640 milhdes de dodlares.

Esses problemas fizeram a divida externa chegar a trés
bilhdes e 347 milhdes de dolares. Somente os servigos da
divida abocanham 46,1 por cento das exportagdes, num
valor de 214 milhdes (Interesses 154,5; pagamento princi-
pal 59,5). Mesmo assim, a Nicaragua € um dos poucos
paises que ainda cobre seu débito pontualmente. Por isso,
o0 governo conseguiu alguns empréstimos a longo prazo
com baixas taxas de juros.

““Necessitamos criar as condi¢des objetivas que garantam a
defesa do pais e o atendimento das necessidades basicas da
populagio através de um programa econémico austero que
pode significar, inclusive, a escassez de alguns produtos de
primeira necessidade’’, alertou o comandante Daniel Orte-
ga, coordenador da Junta de Governo de Reconstrugdo
Nacional, no dia 4 de maio passado, depois de apresentar
o informe anual do governo ao Conselho de Estado.
‘‘Agora vamos priorizar as atividades primarias em detri-
mento de outras, racionalizar a importagdo, controlar me-
lhor os créditos externos e as divisas disponiveis’’, afirmou
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ele. O dr. Sergio Ramirez Mercado, outro membro da jun-
ta, disse que ‘‘o sucesso dessas propostas depende muito
do esforco organizativo e da disciplina do povo diante da
atual situacao de emergéncia econdmica e militar’’.

CONQUISTAS SOCIAIS

Realmente, tudo aquilo que se conseguiu na Nicaragua
sandinista em termos de beneficios sociais dependeu muito
da participacdo popular, base fundamental de sustenta¢do
de qualquer sistema politico.

Vejamos, por exemplo, alguns avangos nos segintes se-
tores:

Saude

a) A esperang¢a de vida passou de 55,2 em 1978 para 57,6
em 1982;

b) O indice de mortalidade infantil diminuiu de 120/1.000
em 1978 para 90,1/1.000 em 1982 (dado confirmado pela
Organiza¢do Mundial da Saude);

¢) Maior controle e erradica¢do das doengas transmissiveis
através da vacina¢do massiva (em 1982, nenhum caso regis-
trado de poliomielite);

d) 6,3 milhdes de consultas em 1982 (2,1 por habitante),
das quais 60 por cento feitas em centros ou postos de
saude;

e) 4.734 camas (1,6 por 1.000 habitantes).

Educac¢ao

a) As matriculas gerais no Sistema Educativo Nacional
passaram de 902.554 em 1981 para 1.025.350 em 1982
(mesmo assim, existem 119.279 criancas em idade escolar
que ndo foram matriculadas);

b) Queda crescente do indice de analfabetismo que na
Campanha Nacional de Alfabetiza¢do baixou de 50,7 por
cento para 12,9 por cento (a CNA continua através dos
programas de Educacdo de Adultos);



¢) Quase dois mil jovens nicaragiienses com bolsas de es-
tudo no exterior;

d) Aprovagdo da nova Lei de Educagdo que tem como
finalidade principal ‘‘formar plena e integralmente o Ho-
mem Novo, permanentemente em constru¢ao, apto para
promover e contribuir para o processo de transformacdo
que edifica dia a dia a Nova Sociedade’’. A Lei também
garante e respeita ‘‘a liberdade dos pais de escolherem para
seus filhos as escolas que julgarem mais convenientes’’.

_Habitacao

Construiram-se em 1982, 3.158 casas financiadas pelo Mi-
nistério da Habitacio e Assentamento Humanos contra
1.797 em 1981. No processo de autoconstru¢do foram er-
guidas 533 casas (186 em 81). Distribuiram-se 10.050 lotes
nas urbanizacdes planejadas, seis mil nos condominios
confiscados e 9.993 titulos de propriedade.

O setor social recebeu em 1982 uma verba de quase trés
bilhdes de dolares. Para 1983 foram programados trés bi-
lhoes e 600 milhdes, representando um incremento de 13,1
por cento.

Apesar das limitagdes econdmicas e das agressdes militares
nas fronteiras norte e sul, o governo revolucionario man-
tém sua politica de subsidios aos bens de consumo basico,
na tentativa de sustentar o salario real dos trabalhadores.
Esta é a programacao deste ano:

Verba Destino

Cr$ 455 mi graos bésicos

Cr$ 239 mi agucar

Cr$ 59 mi leite

Cr$ 321 mi transporte publico
Cr$ 225 mi programas sociais

Total do subsidio 1.222.000.000,00 de coérdobas
Obs. Houve um incremento de 35% com relagdo a 1982.

A REFORMA AGRARIA SANDINISTA

A Nicaragua é um pais fundamentalmente agricola. O mo-
delo econdémico de agroexportagdo, que se consolidou com
o algoddo nos anos 50, permanece até hoje. Por isso, o
governo revolucionario tem como eixo central de seu pro-
grama, a reforma agraria, realizada, preferencialmente,
entre os camponeses organizados em cooperativas. Até ho-
je, ja foram distribuidas 150 mil ‘‘manzanas’® (cada uma
tem 500 m2), beneficiando oito mil familias. Existem 3.057
grupos associados que representam 60 mil camponeses
(mais de 50 por cento sdo pequenos € médios produtores),
organizados na UNAG — Unién Nacional de Agricultores
y Ganaderos. Os assalariados agricolas s3o filiados, em sua
maioria, 8 ATC — Asociaciéon de Trabajadores del Campo.

O Estado detém 23 por cento das terras cultivadas, en-
quanto os 77 por cento restantes estio em maos de produ-
‘tores individuais ou organizados. A Area de Propriedade
do Povo — APP — ¢ responsavel por 21,2 por cento da
producdo total de algodao; 20,3 por cento de café; 29,3
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por cento de cana; 42,2 por cento de arroz e 100 por cento
de tabaco.

A agricultura teve uma queda de 11,6% no ano passado.
As causas residiram principalmente nas inundacdes de
maio/junho, nos baixos precos do mercado externo € nas
continuas agdes contra-revolucionarias. O governo pre-
tende este ano recuperar os indices de 1981, o melhor ano
pés-triunfo. Para tanto, a produgdo agraria sera aprofun-
dada com os seguintes mecanismos:

a) confisco das terras ociosas ou descapitalizadas;

b) consolida¢do do movimento cooperativista;

¢) titulo de propriedade para pequenos e médios produ-
tores;

d) ampliagdo e construcdo de novos projetos agroexporta-
dores e agroindustriais.

DEFICIENCIAS DO ESTADO

O comandante Daniel Ortega salientou em seu discurso ao
Conselho de Estado, a falta de autocritica de muitas insti-
tui¢oes estatais, o que incide necessariamente na falta de
identificacdo de suas deficiéncias e na falta de iniciativas
oportunas para corrigi-las. Segundo ele, de 36 6rgaos que
participaram do Informe Anual, 13 fizeram um esforgo
limitado de autocritica e 23 ndo fizeram esfor¢o algum. O
comandante aproveitou ainda para apontar outras falhas
na administra¢do estatal como o burocratismo, a falta de
integra¢do com os organismos de massa, a incapacidade na
execucao de planos e a ma utilizacdo do crédito bancario.
Alias, com relagdo a esse ultimo item, o governo teve que
perdoar uma divida de 335 milhdes de cérdobas feita por
membros da UNAG que, devido a crise econ6mica, gasta-
ram o dinheiro na constru¢do de suas casas € na aquisi¢do
de aliraentos e nao na produgao.

PODER POPULAR

A Revolu¢ao Sandinista tem um carater popular, democra-
tico e antiimperialista e busca manter um governo de uni-
dade nacional com a participacdo de todos os setores da
sociedade realmente interessados em construir uma ‘‘Nue-
va Nicaragua’’. Esse projeto, lan¢gado antes mesmo do
triunfo pela Junta de Governo de Reconstrug¢do Nacional,
em Costa Rica, obedece & linha programatica da Frente
Sandinista de Libertagdo Nacional, que esta consubstan-
ciada na historia de resisténcia do povo nicaragiiense e que
objetiva a emancipa¢ao das massas trabalhadoras.

Por isso, a participagdo popular, consciente e organizada,
¢ a base do sucesso revolucionario. Os Comités de Defesa
Sandinista (CDS) organizam o povo por quarteirdes (cida-
de) e comunidades (campo) para discutir seus problemas,
analisar a conjuntura e preparar-se para a defesa do pro-
cesso. Sao os CDS que organizam a ‘‘vigilancia revolucio-
naria’’ e a agita¢do e a propaganda para as manifestagdes.

A Juventude Sandinista aglutina estudantes (universitarios
e secundaristas) e jovens trabalhadores. Gragas a JS, a
Revolugdo tem ganho importantes batalhas, sendo a ultima
delas a colheita de café quando por dois meses mais de
quinze mil jovens viveram voluntariamente nas plantacdes



para garantir a produgdo programada. Eles também est3o
presentes em grande numero no exército, nos batalhdes de
reserva e nas milicias populares sandinistas, que formam a
estrutura defensiva do pais. ,

As mulheres estdo organizadas na AMNLAE (Asociasion
de Mujeres Nicaragiienses Luiza Amanda Espinoza), onde
desenvolvem um trabalho de conscientizagdo sobre o papel
feminino na Revolugao. As criangas também possuem a
sua entidade (Asociacion de Nifios Sandinistas) e suas pro-
prias publicagdes € mensagens. Auxiliados por especialistas
e ‘“‘los maestros amigos’’, eles desenvolvem muitas ativida-
des culturais, histdricas e recreativas, além de participarem
ativamente das manifestacdes populares.

CENTRALIS SINDICAIS
E PARTIDOS POLITICOS

A atividade sindical é essencial num Estado revolucionario.
Dai o aumento consideravel do numero de sindicatos de-
pois do 19 de Julho. Na Nicaragua, os sindicatos sdo por
empresas ou fazendas, e nao por categorias. Existem 7
cenwrais sindicais: Central Sandinista dos Trabalhadores
(CST), Central Geral dos Trabalhadores Independentes
(CGTI), Central de Ac¢do e Unidade Sindical (CAUS),
Central de Unifica¢do Sindical (CUS), Central dos Traba-
lhadores Nicaragiienses (CTN), Frente Operario (FO) e Fe-
deracao dos Trabalhadores Social-Cristaos (FETRASC).

Central Partido ou Tendéncia

CST FSLN

CGT (i) Partido Socialista Nicaragiiense

CAUS Partido Comunista de Nicaragua

CUS Ligada a AFL-CIO ianque

CTN Burguesia ‘‘criolla” e hierarquia catélica
FO Trotskistas

FETRASC Partido Social Cristdo

Marcia Cruz Piva

A relagdo entre o Estado e os sindicatos na Nicaragua
assume caracteristicas distintas na medida em que nesse
pais existe um processo revolucionario, feito, sustentado e
dirigido pelas massas trabalhadoras. Por outro lado, como
conseqiiéncia natural da instalagido de um governo demo-
cratico e popular, estad a contra-revolugdo, organizada em
todos os niveis, inclusive o sindical.

Apos o triunfo, criou-se a Central Sandinista dos Traba-
lhadores, como instrumento aglutinador das forg¢as sindi-
cais ligadas a Frente Sandinista. Imediatamente, tornou-se
a maior central do pais, hegemonizando o movimento, mas
tendo o cuidado de ndo marginalizar ou confrontar-se com
outras correntes. Aconteceu exatamente o contrario! Cons-
cientes de que os trabalhadores terdao um papel cada vez
mais ativo no processo em curso, a CST, CGTI, CAUS e
FO formaram ha dois anos a Coordenadora Sindical, que
podera converter-se numa central tnica.

O trabalho dos sindicatos filiados & Coordenadora Sindical
consiste, fundamentalmente, em integrar os trabalhadores
no processo dindmico da defesa e produg¢dao, servindo as-
sim como suporte essencial para a manuten¢do do governo
de unidade nacional.

Ja as centrais ligadas aos grupos contrarios a Frente Sandi-
nista e até mesmo ao processo revolucionario buscam co-
mo minar as bases da CS, lan¢ando reivindicagdes salariais
irreais e levantando a bandeira da liberdade sindical como
eixo central da luta dos trabalhadores.

Com o aumento das agressdes contra-revolucionarias, a
Junta de Governo decretou, em setembro de 1981, o estado
de emergéncia econdmica e social, que proibe, entre outras
coisas, greves e a ocupag¢do de propriedades ou centros de
trabalho. Portanto, a atividade sindical se desenvolvera de
acordo com a situa¢do de agressdo imposta a Nicaragua.

A participagdo da juventude é determinante no processo revolucionario
nicaragiiense. Gente de todas as idades participa das transformagdes.




Na Nicaragua funcionam dez partidos politicos. Vamos
dividi-los com os velhos rétulos:

Extrema-Esquerda: Partido Comunista de Nicaragua
(PCN) e Movimento de A¢ao Popular Marxista-Leninista
(MAPU-ML).

Esquerda: Frente Sandinista de Libertacdo Nacional (FSLN)
e Partido Socialista Nicaragiiense (PSN).

Centro-Esquerda: Partido Liberal Independente (PLI) e
Partido Popular Social Cristdo (PPSC).

Direita: Partido Social Cristdo (PSC), Partido Social De-
mocrata (PSD), Partido Liberal Constitucionalista (PLC) e
Partido Conservador Democrata (PCD).

Existem, ainda, grupos de extrema-esquerda inexpressivos
e o Movimento Democratico Nicaragiiense, que atua clan-
destinamente sob a lideranga de Alfonso Robelo.

No cenario politico-partidario movimentam-se duas forgas
antagdnicas que obedecem a propria dinamica do proces-
so. A hegemonia se encontra, indubitavelmente, com a
FSLN. Entretanto, existe a Frente Patridtica da Revolugédo
(FPR) que congrega, além da Frente Sandinista, o Partido
Liberal Independente, o Partido Popular Social Cristdo e o
Partido Socialista Nicaragiiense. A FPR busca fortalecer o
pluralismo politico, o governo de unidade nacional e cum-
prir com os objetivos' do processo revolucionario.

A oposic¢do, por sua vez, estd organizada na ‘‘Coordena-
dora Democratica Ramiro Sacasa Guerrero’’. Unem-se
nesse organismo frontalmente contrario a dire¢do revolu-
cionaria (mas, nem por isso ilegal), o Partido Liberal
Constitucionalista, o Partido Social Democrata, o Partido
Social Cristao, a Central de Trabalhadores Nicaragiienses e
a Central de Unificacdo Sindical. Essas entidades abando-
naram suas cadeiras no Conselho de Estado e lutam pelas
eleicoes imediatas em todos os niveis e a volta do sistema
parlamentar tradicional. O Partido Conservador Democra-
ta rompeu com a ‘‘coordenadora demoratica’’ e perma-
nece no Conselho de Estado.

DEMOCRACIA POPULAR

O 4 de maio é conhecido como o ‘Dia de la Dignidad
Nacional’’. Ha mais de cinqiienta anos, Augusto Cesar
Sandino, ‘‘el General de Hombres Libres’’, iniciava com
éxito a luta contra a intervengdo norte-americana na Nica-
ragua. Em 1981, nessa mesma data, se inaugurava o Con-
selho de Estado, conhecido também como o Conselho do
Povo. Ai, organiza¢des de massa, partidos politicos, cen-
trais sindicais e associa¢des trabalham na elaboragao de
leis e matérias que sdo enviadas para aprova¢do da Junta
de Governo ou vice-versa; o Conselho tem carater con-
sultivo.

Partindo para o seu terceiro ano legislativo, o Conselho
tem funcionado como um verdadeiro parlamento popular,
onde os projetos, apreciados inicialmente pelas comissdes,
sdao amplamente discutidos. A Lei da Alimenta¢do (cha-

mada Lei da Paternidade Responsavel), a Lei de Reforma
Agréria, a criagido dos Tribunais Populares Anti-Somozis-
tas e os modestos aumentos de saldrio representam alguns
dos avancos do Conselho. Para este ano estd prevista a
aprovacdo da nova Lei de Partidos e para 1984 a elabora-
¢do da Lei Eleitoral, mantendo-se o calendario das elei¢des
para 1985.

Por outro lado, a Corte Suprema de Justiga esta estudando
um novo sistema judiciario para adequéa-lo & nova realida-
de. A descentralizag¢do da Justica também tem servido para
aperfeicoar seus mecanismos de execucao.

POLITICA EXTERIOR

Diante das agressdes contra-revolucionarias e do endureci-
mento da administragio norte-americana, a Nicaragua tem
respondido com uma politica séria, buscando o dialogo
bilateral com os Estados Unidos € Honduras, para evitar
um conflito aberto. Além disso, a utilizacao de organismos
internacionais como a ONU, o Movimento dos Paises Nao
Alinhados e a Internacional Socialista tém lhe proporcio-
nado um consideravel respaldo exterior, o que serve para
desfigurar o pretexto de que o pais tornou-se um ‘‘satélite’’
do bloco socialista. A eleicao da Nicaragua para o Conse-
lho de Seguran¢a da ONU representou um grave revés para
a administra¢ao Reagan.

Mesmo assim, o governo dos Estados Unidos continua
aplicando sua estratégia belicista na regido para desestabi-
lizar o regime sandinista e exterminar o movimento revolu-
cionario salvadorenho, na tentativa de assegurar sua hege-
monia politica. A transforma¢do de Honduras em base
militar norte-americana, a expulsao de vinte e um diploma-
tas nicaragiienses € o incremento das a¢des clandestinas da
CIA contra a Nicaragua constituem provas irrefutaveis de
que, apesar de toda oposi¢cdo estadunidense e mundial, o
presidente Ronald Reagan prossegue em sua aventura béli-
ca, como nos melhores (?) tempos de Hollywood. Os ata-
ques verbais aumentam, a ‘‘solu¢do unica regional’’ per-
manece no ar (por exemplo: guerrilha salvadorenha sem
armas com governo Magafia, sandinistas com contra-revo-
lucionarios) e o bloqueio naval é um fato consumado.

A FSLN e o povo nicaragiiense sabem que ‘‘chuvas e tro-
voadas’’ estdo cada vez mais proximas dos céus centro-
americanos. Internamente, preparam-se psicologica e mili-
tarmente para o pior, € por issO mesmo ninguém tem o
direito de impedir que recebam ajuda de quem quer que
seja. Externamente, esgotam 0s recursos possiveis propon-
do ou apoiando iniciativas de dialogo.

O que fazer?

O alerta do comandante Daniel Ortega deixa uma certeza:
““A Revolugao Popular Sandinista tem condig¢des técnicas e
morais para enfrentar, rechag¢ar e destruir uma invasio em
maior escala’’.

Marcos Piva ¢ jornalista e viveu na Nicarigua os tltimos dois anos.



F. Benjamin de Souza Netto

Este € o primeiro artigo de uma
série que F. Benjamin de Souza
Netto escrevera para Presenca
sobre o tema A Igreja Popular.
Depois da ultima assembléia da
CNBB, em abril ultimo, essa
questao voltou a tona, dando
margem a toda uma gama de
comentarios divergentes. Pela
propria delicadeza do tema, se
nao for discutido de forma
precisa e rigorosa, podera
ampliar mais ainda as
possibilidades de interpretagdes
equivocadas. Isto faz com que
o artigo exija uma leitura
atenta, o que € preferivel a uma
leitura facil mas nao
eslarecedora.

Benjamin de Souza Netto é beneditino,
professor de Filosofia e assessor teologico do
CEDI.

A IGREJA POPULAR
E O HORIZONTE
TEOLOGICO

A Eclesiologia, como dominio da Teo-
logia, tem ainda, ao contrario de ou-
tros dominios, um longo caminho a
percorrer antes de se elevar da forma
““‘Questdao Discutida’’ a formas cuja
pretensdo se aproxime de um sistema
acabado. Antes de tudo, parafrasean-
do Aristoteles, cabe-lhe reconhecer
que a Igreja diz-se de multiplos mo-
dos. Isto suscita uma questao prévia a
todo o tratamento do tema: qual des-
tes modos € primordial a tal ponto
que os demais se digam com referén-
cia a ele? A opcdo que mais imediata-
mente ocorre € a que se estabelece en-
tre a Igreja como ente particular e a
mesma como Totalidade Universal. A
primeira tem a seu favor o significado
basilar da palavra, Assembléia; a se-
gunda o Fim que a move, a Comu-
nhdao em absoluto. Todavia, ocorre
logo a uma reflexdo mais atenta que,
sem a primeira, ¢ a segunda inefetiva,
enquanto aquela, sem esta, se dissolve
no multiplo. Isto quer dizer: ambas sé
sdo algo se forem a mesma. Obvia-
mente, isto vale ao nivel do puramen-
te ideal. Mas ¢é igualmente 6bvio que a
Igreja é algo que ndo pode subsistir se
perder o sentido de sua realidade.

Isto obriga quem pensa a Igreja a re-
formular a questdo que a pde em ou-
tros termos: € preciso que se divise o
que faz a unidade destes contrarios
que, de tal modo se implicam que,
sem ambos em sua oposi¢do, o todo
se anula. A solu¢do da questado se en-
caminha a partir do momento em que
se remonta da Igreja constituida ao
ato de sua constitui¢ao. Este pode ser
visualizado tanto a partir dessa forma
historica quanto nos termos da cons-
ciéncia que ela forma de si mesma. A
primeira detecta a exterioridade das
relagdes, a referéncia a titulo de com-
promisso a identidade messianica de
Jesus de Nazaré. A outra afirma a
mediagcao deste, e desta vé provir o
Espirito que, imanente, gera e cons-
titui a unidade do Corpo eclesial. A

primeira capta a op¢ao fundante, a se-
gunda interpreta, divisando o interior
da relacdo. O resultado da interagdo
entre ambas € o seguinte: na efetivida-
de da Igreja particular, a universali-
dade é posta como idealidade, donde,
como proposta e projeto, constituindo
o horizonte que, transposto, se resolve
no Absoluto. Em contrapartida, a
Universalidade como Ideal procura a
sua efetividade, primeiro, na Igreja
particular que para Ela se move e, em
seguida, na intera¢do entre as Igrejas
Particulares. Mostrar como isto vem
ocorrendo € missdo da Historia, que,
para tanto, deve depurar os seus pro-
positos.

A Historia da relagdo entre o parti-
cular e o universal da Igreja, sabe-se,
foi uma Historia de tensdes até o an-
tagonismo. Todavia, mesmo na rutu-
ra, o Ideal da Universalidade consti-
tuiu sempre o horizonte no qual cada
Igreja afirmou a sua Verdade, isto é,
a sua autenticidade de Igreja do Cris-
to. Sem duvida, ¢ mais custoso mos-
trar isto quando se discorre sobre as
Igrejas Protestantes, do que quando
se estuda a Histéria dos Cismas até,
inclusive, Miguel Cerulario. (O cisma
que separou as Igrejas do Ocidente la-
tino e do Oriente grego.) Mas, em ul-
tima instancia, postula-se ao menos
uma unidade escatoldgica, a unidade
ultima e, portanto, perfeita! o que,
muito simplesmente, salva a universa-
lidade em sua Esséncia.

No que concerne a igreja Catélica Ro-
mana, que é aqui mais diretamente vi-
sualizada, cabe recordar alegar ela
que a unidade teologal nela assume
uma forma institucional, inclusive a
nivel de continuidade histérica. Mas
cabe igualmente insistir em que a Ecle-
siologia Belarminiana, a visdo da Igre-
ja que legitima a Igreja Romana em
sua forma verticalista, em vigor desde
o Concilio de Trento, toda a servi¢o
da ortodoxia tridentina, ndo s6 tem
sofrido duro golpe da Critica histori-
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ca, como tem sido posta em questdo
quanto a racionalidade propriamente
teologica de muitas de suas doutrinas.
Este questionamento ndo é um fato a
passar-se na esfera do simplesmente
académico: ao contrario, ele corres-
ponde a uma procura concreta, a que
muitas Igrejas particulares fazem de
sua atualidade, ou seja, de sua razdo
historica.

Ora, é precisamente no contexto desta
procura que se pde o problema da
chamada ‘‘Igreja Popular’’. Na pri-
meira abordagem que aqui se faz des-
te problema, trata-se de examinar em
que medida se pode falar de Igreja
Popular a partir de uma Eclesiologia
ainda cléssica, a do Vaticano II.

Nao se pode negar que a Eclesiologia
do Vaticano II deslocou sua énfase da
idéia de Corpo Mistico para a de ‘‘Po-
vo de Deus’’. Este deslocamento tem,
sem duavida, a sua razdo de ser nos
desafios que o Catolicismo Romano
experimentou, em particular no derra-
deiro século. Isto nao obsta que a in-
voca¢do da tradi¢cdo biblica e patris-
tica a favor de uma defini¢do da Igre-
ja a partir do Povo se tenha feito com
suficiente corre¢ao, mesmo que ressal-
ve ser tipico da Teologia Catoélica atri-
buir a Igreja um realce maior que ou-
tras teologias, identificando-a, mais
do que estas, com o Povo como todo
e com a comunidade Escatologica.
Desse modo, o Povo, em grego
““Lads’’, passou a ser visualizado co-
mo o constituinte essencial do Corpo
Eclesial, o que teve o importante re-
sultado de se lhe restituir o estatuto de
‘‘agente’’ e nao s de paciente da Sal-
vacdo. Resposta as necessidades do
Tempo, este modo de ver foi apro-
priado rapidamente pelos movimentos
que visavam satisfazer a estas necessi-
dades. Isto ocorreu de modo mais
acentuado no Terceiro Mundo, onde
as Igrejas identificavam como ‘‘Po-
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vo’’ a massa imensamente maioritaria
dos oprimidos e desapossados. Com
efeito, por oposi¢ao as elites, eram es-
tes que mais freqiientemente eram di-
tos e a si mesmos diziam Povo. Posta
como Comunidade e Assembléia des-
te, a Igreja foi levada a redefinir os
seus padrdes, ao menos no que diz
respeito ao Culto e a Pastoral. Insatis-
fatoria em suas primeiras formas, esta
redefini¢do foi com alguma freqiién-
cia assumida pelas Igrejas particula-
res, o que se fez com variada audacia.

Desta audacia, a proclamac¢do de uma
Igreja Popular, que se afirmaria sem a
chancela da Hierarquia, embora nao
necessariamente em antagonismo com
esta, representa o que ha de mais sig-
nificativo, precisamente por que um
tal proclamar-se vale a quem o faz a
paridade com as Igrejas particulares
ja reconhecidas, inclusive quanto ao
direito de se propor como parte da
universalidade eclesial.

Fica reservado a seqiiéncia destas con-
sideragdes precisar em que termos e
com que amplitude isto ocorre. Aqui,
cabe discernir que Eclesiologia pressu-
pde um tal projeto. De inicio, é neces-
sario esclarecer que nada obsta a uma
Igreja particular tornar-se matriz e
fundadora de novas Igrejas. Nao é,
portanto, esta modalidade de geragdo
eclesial que aqui sc discute. O que ca-
be saber é que possibilidades ha de o
crescimento de um nucleo comunita-
rio de fiéis tornar-se em verdadeira
Igreja sem esta iniciativa. A resposta a
uma tal questdo s6 podera ser dada se

se determinar com rigor o que é essen-
cialmente uma Igreja. Ora, embora
seja esta a questao de todas a mais
ardua, é possivel determinar de modo
sintético as alternativas da resposta.
Destas, a primeira é a que afirma a
necessaria mediacdo da Igreja como
Instituicdo. Mais espontanea para um
Catolico Romano e necessaria no con-
texto de uma Eclesiologia belarminia-
na, esta senten¢a tem dificil sustenta-
¢ao histdrica e ndo é teologicamente o
que ha de mais auténtico. Com efeito,
mesmo os que a defendem sao levados
a admitir que o institucional pertence
a ordem dos meios secundarios e tem
vigor limitado ao simplesmente histo-
rico e nao ¢é teologicamente o que ha
de mais auténtico. Com efeito, mesmo
os que a defendem sdo levados a ad-
mitir que o institucional pertence a or-
dem dos meios secundarios e tem vi-
gor limitado ao simplesmente histo-
rico.

Esta concessao deixa aberto o cami-
nho aos que defendem outras alterna-
tivas. Estas tém em comum alegar a
Liberdade do Espirito em suscitar for-
mas novas de Vida que cheguem a
maturidade de verdadeiras Igrejas,
conquistando, com isto, o direito ao
reconhecimento das ja existentes. Este
reconhecimento pode perfeitamente
padecer as oscila¢oes da Historia: po-
dem obsta-lo preconceitos de variada
especie e, especialmente, as razoes do
Poder e do interesse. E os defensores
desta sentenga podem alegar prece-
dentes histOricos para argiiir os que
postulam um reconhecimento institu-
cionalmente expresso para a vigéncia
da autenticidade eclesial. Assim, foi
s6 no Vaticano II que a Igreja Catoli-
ca passou a tratar como Igrejas as De-
nominacdes surgidas a partir da Re-
forma. Explorada, a virtualidade des-
ta tese levara a uma abordagem con-
seqiiente das chamadas ‘‘Igrejas Po-
pulares’’.

(continua no préximo n®)



entrevista

CLAUDINO FALQUETO

Irmdo Falqueto é marista de Belo Horizonte e
foi eleito presidente da CRB na 132 Assembléia
Geral da Conferéncia, que comegou no dia 22
de julho e que teve a duragio de nove dias.

A Assembléia contou com a participagio de 600
superiores maiores religiosos de todo o Pais e
aconteceu no Mosteiro de Sao Bento — RIJ.
Irmao Claudino foi diretor nacional na Gltima
gestao da conferéncia.

Presenca: Quais foram os principais
pontos tratados na assembléia da
CRB?
A Assembléia da CRB foi um encon-
tro nacional de Superiores maiores, is-
to é, superiores gerais e provinciais
das Congregagdes religiosas. Sao
umas setenta provincias no Brasil e ti-
nhamos presentes na Assembléia umas
600 pessoas. A Assembléia se reune a
cada trés anos para a eleicdo da nova
diretoria e o estudo de um tema que
esteja de acordo com as exigéncias e
apelos do momento. Neste ano tive-
mos uma reflexdo sobre o problema
da autoridade e obediéncia na vida re-
ligiosa com trés reflexdes fundamen-
tais: 1?9) feita pelo padre Jodao Batista
Libanio sobre o discernimento na
atual conjuntura da Igreja e com o
subtitulo: a volta a grande disciplina
(esse tema inclusive esta tratado por
ele num livro que acaba de sair na
Editora Loyola).
2°) o Evangelho do poder-servi¢o. Os
aspectos do servico sobretudo no
Evangelho — pelo Frei Clodovis Boff.
3°) da autoridade na Igreja. Formas
hitéricas e eclesiologicas subjacentes.
Elementos para uma hermenéutica
cristd da autoridade feita pelo padre
Carlos Paléacio, da Sociedade de Je-
sus. Também tivemos dois painéis;
um sobre discernimento e outro sobre
. 0 pobre como media¢do para o exer-
cicio da autoridade. Tivemos a pre-
senca de D. Ivo Lorscheiter que deu
uma panoramica sobre a presenca
atual da Igreja no Brasil e também um
dia de espiritualidade que foi dada pe-

lo Cardeal Pir6nio. Estes foram os te-
mas principais.

Das orientacoes tiradas nesta assem-
bléia para o préximo triénio, quais
acha mais importantes?

Como presidente da CRB, nao posso
dizer que uma seja mais importante
que a outra porque para quem vai
executar o pensamento € o desejo da
Assembléia todas as prioridades de-
vem ser igualmente importantes. Mas
me parece que em todas elas corre um
fio condutor que vem exatamente do
tema abordado este ano: autoridade e
a mediacdo do pobre; o pobre que é
uma exigéncia, uma descoberta tam-
bém da vida religiosa, uma presenca
na vida religiosa. A primeira priorida-
de refere-se exatamente a media¢ao do
pobre. Diz que a CRB se empenhe pa-
ra que a vida religiosa no Brasil nas
suas formas de expressdo, de presenca
e de a¢do na Igreja e na sociedade seja
inspirada, organizada e dinamizada a
partir da mediacdo do pobre. Entdo
me parece que das prioridades essa € a
que conduz todas as outras. O pobre
como uma instancia privilegiada da
mediagao da vontade de Deus para a
vida religiosa hoje no Brasil.

Seguindo mesmo nessa propria colo-
cacao, poderia dizer um pouco como
é que a Assembléia viu essa questao
do pobre? Que pobre é esse do do-
cumento de conclusao?

O pobre é o pobre. Historicamente a
vida religiosa vem descobrindo com a
Igreja a presenca maci¢a de um estra-
to social, de uma faixa da sociedade
que esta sofrendo as conseqiiéncias do
sistema, de todo o sistema de organi-
zagdo da sociedade e que esta mere-
cendo uma atencao particular da Igre-
ja a ponto de que esta, em 79, em
Puebla, fez uma opg¢ao preferencial
pelos pobres. Quer dizer que a Igreja
sente a necessidade de, a partir dessa
descoberta, da realidade, colocar no

seu trabalho o pobre como sendo uma
instancia de mediagao privilegiada da
vontade de Deus; a Igreja tem de se
preocupar com o pobre e o pobre tor-
nar-se de certa forma também evange-
lizador para a Igreja. No pobre a Igre-
ja encontra elementos de educagdo de-
la mesma, e a vida religiosa inserida
na Igreja caminha par a par com a
Igreja.

Irmao Claudino, como foi tratada na
Assembléia a questao da teologia da
libertag¢ao?

Poderia dizer que nao foi tratada, in-
clusive, para grande admiragdo dos
jornalistas na reportagem de hoje no
JB, o termo teologia da libertacao tal-
vez nao tenha aparecido em evidéncia
durante a assembléia, se apareceu foi
por acaso. O assunto nao foi tratado
pois o assunto era autoridade e obe-
diéncia na vida religiosa. Afora apare-
ceu se quiser, a teologia da libertag¢ao
como um enfoque subjacente quando
se diz que o clamor dos pobres esta ali
e que esse pobre tem que ser libertado
na sua esséncia, nao nos momentos li-
bertarios, de certa forma a teologia da
libertagao esta ali. Ou seja, o compro-
misso do religioso, da vida religiosa
com a libertacdo total da pessoa.
Acho que isso é muito importante.
Agora da teologia da libertag@o nao se
falou.

As assembléias funcionam como um
aprendizado para os religiosos, nao é?
Confrontando as orientacoes do trié-
nio passado com as tiradas nesta as-
sembléia, houve algum grande salto,
qualitativo? Pode dizer alguma coisa
sobre isso?

Eu acredito que toda assembléia é um
momento forte para a vida religiosa,
para a reflexdo e para detectar tam-
bém o sinal dos tempos em vista da
caminhada futura. Nesta Assembléia a
vida religiosa ou os religiosos, se con-
frontaram mais com a autoridade e
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obediéncia, quando, na Assembléia de
80 o enfoque tinha sido mais sobre a
pobreza, os pobres, a inser¢ao da vida
religiosa nos meios populares, tema
que naturalmente volta hoje. Repito
mais uma vez: essa op¢do € que foi
colocada, uma das prioridades ndo é?
ou esses dizeres muito fortes de que a
CRB ajude os religiosos a ouvir os
clamores dos pobres que sao a media-
¢do privilegiada da obediéncia dos re-
ligiosos a Deus na atual situagao his-
torica. Entdo, essa descoberta de que
os pobres se constituem um lugar da
presenca e da vontade de Deus para os
religiosos parece que atinge o 4mago
da vida religiosa, porque para o reli-
gioso ndo ha nada de mais sério e im-
portante do que a vontade de Deus. E
se é ali que ele vai encontrar a vontade
de Deus, tem que encontrar alguma
forma intensa e particular de buscar
essa inser¢ao junto ao pobre de uma
forma ou de outra para que essa von-
tade de Deus seja realizada na vida
dele e na vida religiosa. Entdo, esse
parece que é o ponto central, focal, da
caminhada nesta ultima assembléia e
acredito que nao estamos no final de
uma caminhada, mas no inicio; os
proximos trés anos deverdo trazer
uma maior reflexao sobre esse assunto
e principalmente, atitudes que sejam
coerentes com ele em termos de inser-
¢do, em termos de operacionalizagdo,
de viabilizar essa prioridade, em ter-
mos de pratica pastoral.

Como a CRB esta vendo as CEB’s e
como esta vendo, a partir das orienta-
¢oes atuais, a articula¢ao dos religio-
sos engajados na pastoral popular
com os movimentos populares organi-
zados na atual conjuntura do Pais.

A vida religiosa descobriu o seu lugar
na igreja particular. Acho que uma
das tendéncias mais generalizadas em
toda América Latina foi essa: a de
que os religiosos descobriram a im-
portancia de sua inser¢do na igreja
particular. Nesse momento a vida reli-
giosa também torna-se uma instancia
importante para a propria vida da
igreja particular, entdo, a animacgao
das CEB’s também se faz muitas e
muitas vezes a partir da presen¢a ou
com a presenga dos religiosos; em
muitos lugares entdo, perguntas sobre
o que a vida religiosa pensa das co-
munidades de base sd0 0 mesmo que
perguntar se ela esta presente. A vida
religiosa tem que estar presente.
Quanto mais estamos caminhando
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tanto mais a vida religiosa se esta inse-
rindo nos meios populares. Essa inser-
¢do se faz de mil maneiras: ha religio-
sos que estdo inseridos em movimen-
tos sindicais, em movimentos popula-
res, engajados, e isso eu diria a nivel
pessoal. A nivel congregacional muito
menos; nao conhe¢o nenhuma congre-
gacdo que tenha feito op¢ao por esse
ou aquele movimento. Acho que nao
ha nenhum instituto que tenha feito
este tipo de engajamento e também
ndo compete a CRB, como institui-
¢ao, incentivar, apoiar ou aprovar os
movimentos populares, mas sim ela
deve ajudar na caminhada da vida re-
ligiosa dos religiosos engajados em
movimentos, quer dizer como a CRB
tem como finalidade a animagdo e
promog¢do da vida religiosa, 14 onde
ha um religioso ela se deve fazer pre-
sente para essa animacao da vida reli-
giosa. Ou seja, trazer elementos criti-
cos de analise de realidade e também
de inser¢do no meio onde os religiosos
estao. Eu ndo vejo que a CRB como
tal deva apoiar ou nao os movimentos
populares; como institui¢do ndo. Nao,
porque ela é representativa dos reli-
giosos mas ndo tem poder juridico so-
bre uma congregacdo, um instituto ou
um religioso; ela apenas tem uma
oferta de servigos de animagao e pro-
mog¢ao.

O senhor foi diretor na gestao passada,
nao? Lembra-se se houve algum con-
flito entre religiosos que atuavam jun-
to a Pastoral Popular com os bispos
locais? E ainda, como a atual direto-
ria pretende tratar essa questao?

Eu fui diretor da CRB nacional du-
rante seis anos e talvez tenha havido,
em certos momentos € em certos luga-
res, conflito devido ao engajamento
de algum religioso nos movimentos de
reivindicacdo, nos movimentos popu-
lares, nos movimentos de defesa dos
Direitos Humanos. E possivel que isso
tenha acontecido assim, mas como
disse teriam sido momentos. Eu nido
conhego conflitos duraveis, que per-
durem no tempo. Ha em certas re-
gides do Pais dificuldades de relacio-
namento por exemplo, na regido do
Araguaia, no norte nas regides de
conflito em que os pobres, os campo-
neses, os indios, sdo marginalizados,
oprimidos, entdo ha religiosos que to-
mam a defesa e podem nao ser total-
mente compreendidos. De fato, houve
alguns momentos dificeis mas foram
superados quase todos e acredito que

14 onde existem tensdes, elas serdao su-
peradas e faremos tudo nesse sentido.
Acho que os religiosos devem buscar a
comunhdo com as autoridades, os bis-
pos, o entendimento, a fraternidade, e
devem buscar aqueles pontos comuns
que trazem a paz, a tranqiiilidade, e
nao a divisdo.

O que pensa sobre o ecumenismo e
como pensa tratar isso na proxima
gestao?

Nos ndo temos na CRB uma instancia
particularmente voltada para o ecume-
nismo. A CNBB ¢ que tem um orga-
nismo que trata disso e trata do rela-
cionamento com as Igrejas irmas. Sa-
bemos de muitos religiosos ligados ao
organismo da CNBB tratando desse
assunto e me parece que o que eu di-
zia antes com respeito a relacdo com
bispos e autoridades, devo com a mes-
ma razao dizer em relagdo as Igrejas
irmds. Ndo ha como a gente negar a
necessidade de hoje em dia, com o ca-
caminhar que tem feito a Igreja, a vi-
da religiosa e as Igrejas cristds sobre-
tudo, nao ha como negar, dizia, a ne-
cessidade de um entendimento sempre
maior, uma comunhdo sempre maior,
a busca de pontos de convergéncia pa-
ra que sempre mais a gente chegue a
denominadores comuns que possam
cada vez mais testemunhar essa unida-
de das Igrejas.

Estas eram as perguntas que pensa-
mos fazer-lhe. Agora, desejaria dizer
mais alguma coisa aos leitores de nos-
sa Revista?

Parece-me que o essencial esta dito.
Aos leitores da Revista Presenca eu
diria que a vida religiosa tem tido nes-
tes ultimos anos um florescimento
muito grande. As opg¢des que a vida
religiosa vem fazendo no nosso pais e
na América Latina sdo cada vez mais
ligadas ao esencial da Vida Religiosa,
ou seja, a esse compromisso com Deus
numa missao voltada para o homem,
principalmente para o homem mais
necessitado. Que isso acontega ndo so
na vida religiosa, mas em todas as
Igrejas, em todos os movimentos que
se interessam de fato pela paz, pela
unidade e pelo homem: o homem que
esta no centro de todas as nossas aten-
¢oes, de todo o nosso trabalho, de to-
da a nossa missao de Igreja.



Henrique Pereira Jr.
Doroti da Silva

Esta frase pintada na parede, mandacarus plantados em
varios vasos no palanque, faixas indicando os quatro en-
contros anteriores; eis o cenario montado para receber as
quase quinhentas pessoas que participaram do Quinto En-
contro Intereclesial das CEBs.

Na segunda, 4 de julho, o ‘“‘Diario do Nordeste’’ de Forta-
leza anunciando o evento falava de uma tendéncia do epis-
copado brasileiro que procurava colocar esses encontros
dentro da dindmica da CNBB, até agora realizados pelas
bases. Poderiamos concluir que esse seria o ultimo encon-
tro intereclesial e o préximo, o primeiro encontro nacional
das CEBs. Com o decorrer do encontro percebeu-se que
havia fundamento na noticia, ja que a mesma preocupagao
se fez presente em varias oportunidades pelos representan-
tes de varios regionais.

Contudo essa possibilidade nao se confirmou, prevalecen-
do o bom senso: a valoriza¢do da caminhada das CEBs —
esa nova maneira de Ser Igreja —, que pela sua dinamica,
metodologia, conteido e pratica, busca uma nova socie-
dade, da qual ja sdo sementes por forca dos seus valores
evangélicos.

O QUE SE DEU EM CANINDE?

Nio tinhamos mais os dezenove regionais do Quarto En-
contro. Desta vez eram quatorze, de acordo com a divisao
da CNBB. Cada regional tem direito a vinte representan-
tes, sendo trés agentes de pastoral e dezessete da base.
Fazendo-se as contas, chega-se a duzentos e oitenta repre-
sentantes dos regionais, sendo que a diferenca destes para
as quase quinhentas pessoas presentes foi preenchida por
um ou outro regional, que n3o levou em conta o nimero
de vagas; por trinta e trés bispos, quinze assessores, um
bom nuimero de observadores, mais as equipes de servigos.

Henrique Pereira Jinior e Doroti da Silva s#o participantes do Programa
de Assessoria do CEDI sobre CEB's e estiveram presentes no V Encontro
Internacional das CEB'’s em Canindé.

A representatividade ficou diluida sem contudo perder seu
aspecto popular, mantendo o colorido necessario para o
encontro. Uma auséncia sentida... os indios, os donos do
Brasil nao estavam la!

Os trabalhos se iniciaram com um impasse, pois os regio-
nais nao viam claramente como poderiam expressar suas
angustias e esperangas, preparadas desde as bases. Isso
acabou acontecendo nos vinte e cinco grupos de trabalho
onde os regionais se encontraram, nos plenarios € momen-
tos de palavra livre onde aflorou a vida do povo e o com-
promisso das CEBs.

CONTEUDO DO ENCONTRO

Vida e reagdo do povo. Os problemas que dai apareceram,
com maior destaque, foram a questdo da terra, a seca, o
desemprego, os grandes projetos governamentais € outros.
Percebemos ai a maturidade dos representantes das CEBs
que ja nao falam mais dos seus préprios problemas nem de
problemas mais “‘significativos’’ para a luta para a nova
sociedade, mas falam de problemas reais vividos pelos ir-
maos nos seus regionais e sdo fiéis a prepara¢do realizada
desde as bases. E nesse sentido este encontro pdde refletir
o verdadeiro rosto das Comunidades Eclesiais de Base no
Brasil.

Uma dificuldade é relatar aqui as experiéncias de luta, tal a
criatividade popular na busca de seus direitos. Facil é notar
que hoje a populagao brasileira marginalizada se esta orga-
nizando na rua, no bairro, nas associagdes de moradores,
nos sindicatos e partidos politicos. Os participantes do en-
contro mostraram uma consciéncia muito grande dos limi-
tes de cada organizagdo, assim como tém clareza de que a
Igreja ndo é a dona do movimento popular sindical, e que
nido tem um partido politico, mas claro estd que o cristdo
deve estar ai no meio da luta e que a Igreja, a partir das
CEBs, deve colaborar, abrir espago para que o povo se
organize na busca de libertagdo, por uma sociedade justa,
igualitaria e fraterna.
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POR QUE UMA NOVA SOCIEDADE?

A partir desta questdo os grupos expressaram de modo
undnime que a eclesialidade das CEBs se fundamenta na
visdo biblica do homem e da sociedade que buscam: A fé
no Deus de Jesus Cristo que é Pai, que quer todos os
homens irmaos, vivendo fraternalmente na partilha de to-
dos os bens da terra. Nas suas praticas descobrem que isso
¢é impossivel nesta sociedade ‘‘ja podre’’ e que n3o suporta
mais remendos. Por isso buscam a nova sociedade for-
mada por todos os homens que buscam os mesmos ideais,
que se congregam nos mais diversos credos. Essa utopia
tem que ser construida desde ja, e se faz perceber nas
diferentes praticas comunitarias.

CEBs E SUPERACAO DOS PROBLEMAS

Sentimos aqui neste trabalho que os grupos tiveram algu-
mas dificuldades. As CEBs conhecem os problemas e os
enfrentam na luta diaria; descobrem a necessidade da cons-
tru¢do de uma nova sociedade porque esta esta podre, mas
ainda nio tém claro como isso se dara a partir dos proble-
mas vividos pelo povo brasileiro. Creio que ha aqui algo
muito importante: Se de um lado esta falando uma cons-
ciéncia do que vem a ser essa nova sociedade, os modelos,
etc., de outro lado sobressai a prépria metodologia das
CEBs — a participacao de todos na descoberta de novos
passos e da construgdo de planos a médio e longo prazo. E
verdade que ndo se pode cair num espontaneismo de ir
construindo para depois ver como fica, precisamos pensar
concretamente num projeto politico para a nova sociedade.
E verdade que as CEBs sdo uma nova forma de ser Igreja,
tdo nova que tém enfrentado problemas até mesmo dentro
da propria Igreja. Com isso vao percebendo as dificulda-
des que todo o povo tera para construir a nova sociedade
— “‘aprendendo e ensinando uma nova cang¢ao’’.

O ESPECIFICO DAS CEBs

Se ndo fosse um encontro preparado pelas proprias CEBs,
poder-se-ia pensar que estavam passando por verdadeiro
teste de consciéncia eclesial. Aqui tudo se complicaria, pois
os tedlogos ainda discutem as relagdes CEBs e Movimento
Popular, CEBs e Partidos Politicos. Organizar o povo, as
Sociedades Amigos de Bairros, os Movimentos Populares,
os Sindicatos, os Partidos e as instituicdes governamentais
ja o fazem. As CEBs pensam e fazem essas mesmas coisas,
mas por nao buscarem o poder para si — ndo € a Igreja
que vai assumir o poder, mas o povo — elas dialogam com
todos esses grupos e o fazem numa dimensao de fé, atuali-
zando, na historia, as experiéncias vividas nas primeiras
comunidades cristds. Tém também uma pratica vivida hoje
— de participagao, de partilha — o que incomoda e ao mes-
mo tempo lhe da a certeza de que é possivel uma sociedade
fraterna.

A CONVIVENCIA FRATERNA

Além de discutir em grupos e plenarias a Nova Sociedade,
vista pela Nova Forma de ser Igreja, os participantes tive-
ram oportunidade de experimentar o que é viver numa
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Momentos importantes do plenéario do V Encontro das Cebs, no Canindé.

CEB. As tarefas foram distribuidas e cada regional teve
seu dia de lavar pratos, limpar as mesas e o ch3o, ou ainda
limpar banheiros, etc.

Nesses momentos a maioria dos regionais mostrou que na
hora do ‘‘vamos ver’’ ndo pode haver diferencas. Na nova
Igreja como na nova Sociedade ha diferentes fun¢des, mas
hora de mutirdo é hora de todo mundo botar a mao na
massa. Bispos, Assessores, Agentes de Pastoral juntos com
os representantes das bases no mutirdo da limpeza ajuda-
ram a criar momentos onde se esqueceram algumas rusgas
ainda existentes e normais nas fases de transicao da Igreja
e da Sociedade.

Outro momento importante foram os forrds a noite, quan-
do quase todos cairam na brincadeira mostrando que a
alegria é possivel quando se caminha com a esperanca da
vitoria. O povo é alegre, sabe se divertir e com isso cria
lagos de fraternidade.

A convivéncia ndo foi melhor porque os representantes dos
regionais se alojaram num ‘‘Abrigo dos Romeiros’’, um
lugar para quatro mil redes e os bispos, assessores e obser-
vadores se alojaram no convento e no Hospital. Como o
abrigo era distante um quilémetro do local do encontro
dificultou maior aproximag¢do de todos.

A populacdo local teve varias oportunidades de participar
mas o que mais marcou foram as duas noites quando bis-
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D. Pedro Casaldaliga e a comunh@o no V Encontro das Cebs.

pos, assessores € leigos do encontro falaram na basilica e
na Missa de encerramento na quinta-feira a noite da qual
aproximadamente sete mil pessoas participaram.

AS CELEBRACOES

Costumam dizer que os encontros inter-eclesiais sdo uma
grande celebragdo popular que dura todos os dias do en-
contro. Mais que isso os encontros sdao um conjunto de
celebragdes populares.

Em Canindé isso se repetiu. As celebragdes preparadas pe-
lo pessoal da base foram um ‘‘show’’ de participagdo, no
qual a vida real foi refletida e partilhada, a reconciliacdo e
a comunhdo tiveram pleno sentido, a for¢a do Espirito
Santo se fez presente, e um verdadeiro pentecostes aconte-
ceu na vida das pessoas e das comunidades ali presentes.
Essas celebragdes serdo vividas e revividas no intervalo des-
te até o proximo encontro. Destaque-se aqui a celebracao
de que participou D. Luciano M. Almeida por seus vinte e
cinco anos de sacerddcio a partir da vida e dos sofrimentos
das CEBs, dos posseiros e dos padres do Araguaia ainda
presos. Também a oragdo de uma manhd, em que os parti-
cipantes sairam em romaria pelas ruas da cidade e fizeram
algumas paradas refletindo situacdes do Migrante, do De-
semprego e Subemprego, dos Boias-Frias, terminando
diante da basilica, numa grande roda, na esperanga de
““Novos Céus e Nova Terra’’, onde ndo havera mais Meno-

res Abandonados. Nesse momento uma crian¢a de cinco
meses € outra de cinco anos plantaram uma semente, que
vinha sendo ofertada desde uma preparagido local, como
compromisso das CEBs com a Nova Sociedade. E todos
terminaram essa Ora¢do da Manha dangando uma ciranda
e cantando a musica do Quinto Intereclesial. Destaca-se
ainda a celebragao final na Praca em frente a basilica. Ai,
uma ‘“‘Coroa’ de sete mil pessoas foi colocada sobre o
Quinto Encontro Intereclesial das CEBs e uma pomba li-
berta do cativeiro expressou 0 compromisso com a paz.

HA OUTROS IRMAOS NESSA CAMINHADA

A presenca de um assessor (Jether Pereira Ramalho) evan-
gélico fez lembrar que ha na busca de uma nova sociedade
outros cristdos, outras Igrejas que estdo comprometidas
nessa luta. Na verdade quando as CEBs se comprometem
com a luta do povo elas se comprometem com toda a
populagdo e ai se encontram com 0s outros irmaos vivendo
a sua fé em Jesus Cristo, em outras Igrejas e de outras
maneiras. Ficou uma pergunta no ar: Por que 0s nossos
irmaos evangélicos, que estdo conosco na luta, ndo pude-
ram estar nessa grande festa, nessa grande celebrac¢io,
plantando ai também um novo ecumenismo, 0 ecumenis-
mo das Igrejas na Base, e mostrando que as CEBs também
abrem perspectiva da unidade dos cristios na busca da
Nova Sociedade?

O TESTEMUNHO DOS BISPOS

Os Bispos presentes testemunharam a comunhao das CEBs
e seus pastores, 0 que nao significa a inexisténcia de confli-
tos com os pastores que estdo contra essa caminhada das
CEBs, a partir da dinamica das bases. Por tudo que viram,
viveram e sentiram testemunharam que ‘‘as CEBs sao ver-
dadeiramente um novo modo de ser Igreja, sao Centros de
Evangelizacdo, instrumentos para a constru¢do do Reino
de Deus e agentes de libertacdo e desenvolvimento na bus-
ca da concretizacdo das esperancas do povo’’.

CONTINUIDADE

O ambiente do encontro, a posi¢do dos participantes, 0
testemunho dos Bispos, permitiu que ndo se concretizasse a
preocupacdao do periddico cearense e de quase a maioria
dos regionais, no que se referia ao atrelamento desses en-
contros a dindmica da CNBB.

O Sexto Encontro Intereclesial das CEBs se realizara no
inicio de 1986 em Goidnia com a certeza de que o apoio
da CNBB vira no sentido de facilitar as proprias bases na
retransmissdo do encontro de Canindé e na preparacao do
encontro de Goiania.

As pessoas que estiveram envolvidas diretamente na prepa-
ra¢do do Quarto Encontro Intereclesial das CEBs em Itaici
(1981) e do Quinto Encontro Intereclesial das CEBs em
Canindé (1983) desde as bases até a equipe preparatoria,
entendem por que “SO MANDACARU RESISTIU TAN-
TA DOR”’.
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MENSAGEM DAS CEBS

Do I1T Encontro das CEBs do Esta-
do de Santa Catarina, foi enviada
uma mensagem subscrita por sete-
centas pessoas as CEBs da Nicara-
gua. Destacamos os seguintes tre-
chos:

“... A caminhada de vocés como
IGREJA POVO DE DEUS neste
pais tdo duramente provado e, ao
mesmo tempo, tao herdico, esta
abrindo muitas luzes para nos, bem
como para todos os cristaos da
América Latina, empenhados na
construgdo de um novo tipo de so-
ciedade.”

“... Também nos estamos lutando
e sentindo nas nossas comunidades
as opressoes da Velha Sociedade
que sdo fortes obstaculos para nos
cristdos que acreditamos na possi-
bilidade da construg¢io da fraterni-
dade universal.”

“Caros irmaos das CEBs nicara-
giienses: em nossa caminhada vo-
cés tém sido um forte estimulo. Por
isso, continuem firmes vivendo o
Evangelho do Senhor. unidos aos
demais irmaos. Caminhem na cer-
teza da presenga libertadora de Ja-
vé que nos fez ter esperangas de um
dia podermos conquistar a Terra
Prometida."

BILLY GRAHAM E AS ARMAS
NUCLEARES

Recebemos da Conferéncia Inter-
nacional de Evangelistas Itineran-
tes (AMSTERDAN 83) uma men-
sagem que registra o pronuncia-
mento do evangelista batista Billy
Graham, mundialmente renomado,
sobre os perigos de uma guerra nu-
clear. O Evangelista advertiu: “A
situagio é extremamente perigosa.
Basta um engano, um erro, ou uma
pequena nagdo que, em luta por
sua sobrevivéncia, resolva langar
uma bomba. Isso pode determinar
uma reagdo em cadeia, € em um
minuto tudo pode explodir''.
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MORRE JOHN A. MACKAY

Aos 94 anos faleceu nos E.U.A. o
Dr. John A. Mackay. Teblogo re-
formado e grande militante do mo-
vimento ecuménico. o Dr. Mackay
foi um apaixonado pela cultura
ibero-americana tendo desempe-
nhado uma grande influéncia sobre
o processo ecuménico latino-ameri-
cano. Neste niimero apresentamos
uma breve biografia desse grande
lutador pela unidade dos cristaos.

CEDI PRESTA
SOLIDARIEDADE

O CEDI comunicou a Church World
Service (Servico Nacional das Igre-
jas). entidade de ajuda interecle-
siastica do Conselho Nacional de
Igrejas dos E.U.A., a situagao de
calamidade produzida pelas inun-
dag¢des do sul do Pais, solicitando a
mesma alimentos e roupas para os
flagelados. Também indicou o Pas-
tor Regional da IECLB Meinhard
Piske, para atuar como responsavel
local por essa ajuda.

NOTAS DO CEDI

Visitou o0 CEDI o Dr. Jiirgen Stahn
responsavel para a América Latina
de “‘Pao para o Mundo", institui-
¢ao de ajuda intereclesiastica e de
promogao de projetos de desenvol-
vimento nos paises do Terceiro
Mundo, da Igreja Evangélica Ale-
ma. O Dr. Stahn tratou de ques-
toes de cooperag¢do entre a ‘‘Pao
para o Mundo" e o CEDI.

O CEDI fez-se presente no Encon-
tro Nacional dos Estudantes Cris-
taos (ENEC) realizado no Instituto
Metodista Bennet, no Rio de Janei-
ro, nos dias 20 a 24 de julho e que
reuniu centenas de jovens estudan-
tes de varios Estados do Brasil. O

Rev. Zwinglio Dias, nosso Secreta-
rio-Geral, fez palestra sobre o Mo-
vimento Ecuménico na América
Latina. O Rev. José Bittencourt Fi-
lho, Coordenador do Escritorio-
Rio, compareceu como observador.
Visitou o CEDI o Secretario para a
América Latina da Federagio
Mundial de Estudantes Cristdos
(FUMEQC), solicitando o possivel
apoio do CEDI para um programa
de formag@o de quadros a nivel la-
tino-americano, que sua organiza-
¢ao implantaria nos proximos anos.

Enviamos ao Secretario Geral do
Conselho Mundial de Igrejas, Rev.
Phillip Potter, o seguinte telegrama
em nome do CEDI, por ocasido da
abertura da Assembléia de Van-
couver:

“*Nossos gritos serao os vossos gri-
tos. :

Nossas paixdes serdo as vossas pai-
xoes.

Unimos nossos corpos aos vossos
para a celebra¢do comum ecuméni-
ca da vida. Nosso apoio nunca ne-
gado e sempre mantido até o sacri-
ficio fica reafirmado agora quando
milhares se reinem e milhdes se
unem nessa proclamagido que ¢é
béngdo, grito de liberdade, canto
de exaltagdo: ‘Jesus Cristo, a Vida
do Mundo'.

Com ele, nele, por ele, estamos
juntos em oragdo pelo éxito da Sex-
ta Assembléia do Conselho Mun-
dial de Igrejas."”

ESTRADA AMEACA OS INDIOS
JAVAE DE BOTO VELHO

O CEDI recebeu noticias quentes
vindas da Ilha do Bananal, Estado
de Goias, no coragdo do Brasil. Os
indios Javaé da aldeia de Boto Ve-
lho (municipio de Cristalindia) te-
rdo sua aldeia atravessada pela es-
trada BR-262, que corta as terras
do Parque Indigena do Araguaia e
do Parque Nacional do Araguaia
(uma reserva ecologica do IBDF).

Ha alguns meses atras a diretoria
do IBDF se demitiu em protesto
pelo tragado da estrada que amea- "
¢a a ecologia e os indios da regido.
Os Javaé de Boto Velho (ou Barrei-
ra da Cruz) chegaram ao local na
década de 40. vindos do interior da
Itlha do Bananal. Resistiram as
muitas tentativas da FUNAI de
transferi-los do local e recentemen-
te diversos habitantes desta aldeia
retornaram dos postos para onde
foram transferidos, decididos a fi-
car e ajudar os que ficaram na de-
fesa do territério, ameagado por
pescadores profissionais, fazendei-
ros e até pelo IBDF. A aldeia até
1980 era parte do PIA. Nesse ano
os limites dos dois parques foram
alterados de maneira que a aldeia
de Macauba ficasse dentro do Par-
que Indigena. No remanejamento
dos limites, devido a um “cochilo”
da FUNAL, a aldeia de Boto Velho
ficou na area do IBDF. Com a
construgdo da estrada que vai atra-
vessar seu territorio, os Javaé que-
rem que, de uma vez por todas,
proceda-se 4 demarcagao de suas
terras e que a estrada passe a mil
metros da aldeia (os engenheiros da
SUDECO pretendiam um tracado
que passava a apenas S00 metros).
Além da demarcagio e do recuo de
500 metros da estrada, os Javaé re-
clamam a total falta de assisténcia
médica. escolar e de apoio na defe-
sa do que ¢ seu (a terra e o rio) por
parte da FUNAI, que é a tutora
dos indios no Brasil. Vamos dar
uma mao aos Javaé de Boto Velho
escrevendo ao presidente da FUNAI
para que se proceda a demarcagio
da area, para que se mude o traga-
do da estrada e para que se dé as-
sisténcia a turma do Boto Velho:
Ilmo. Sr. Octavio Ferreira Lima
Presidente da Fundagao Nacional
do Indio — FUNAI
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Dentre os conceitos repetidos freqiientemente no pensa-
mento latino-americano dos ultimos quinze anos um ¢€
“Pastoral’’. Tal uso comegou a se generalizar nos circulos
catélicos, no principio da década de 60. Foi entdo que sob
a influéncia de Emile Pin ou de Francois Houtart, se deu
inicio a reflexdo e discussdo sobre a fun¢do da Igreja na
sociedade, as suas estratégias e taticas para tornar conhe-
cido o Evangelho. Durante os anos 60 foi que se passou a
falar de ‘“‘pastoral de conjunto’’, ou de ‘‘pastoral de eli-
tes’’, ou de ‘‘pastoral de massas’’ etc. O Concilio Vatica-
no II sublinhou a importdncia do conceito através de um
de seus textos mais famosos: a declaragdo pastoral Gau-
dium et Spes, na qual se discute a fungdo da Igreja no
mundo moderno. A partir de entdo a reflexdo sobre o tema
adquiriu aspectos mais amplos: fala-se agora também de
pastoral popular, pastoral latino-americana, pastoral ope-
raria, pastoral de periferias urbanas, pastoral indigena,
pastoral de terra etc.

O termo tem, em todos os casos, um emprego claro e
definido no contexto da pratica eclesial da Igreja Catdlica
Romana. O sentido do vocébulo refere-se a forma como a
Igreja cumpre a sua missao, seja em termos gerais (pasto-
ral de conjunto) como particulares (pastoral da terra, pas-
toral indigena, pastoral da juventude: quer dizer, referida
a situagdes e/ou grupos sociais especificos). A pastoral,
pois, no contexto do pensamento catolico latino-america-
no, refere-se & a¢ao coletiva do povo de Deus, da Igreja,
cuja figura hierarquica é o bispo. A defini¢do de uma linha
pastoral no catolicismo, envolve, pelo menos, quatro ele-
mentos:

® a situa¢do social, analisada através da perspectiva origi-
naria da pratica do povo crente;

® a memoria da fé;

* a comunidade eclesial;

® ¢ a ordem do ministério que encontra 0 seu ponto mais
alto hierarquico no episcopado.

Através da inter-relagdo dinamica destes componentes, a
Igreja (universal, nacional, ou particular) elabora as suas
linhas de agdo. Partindo de uma leitura dos sinais dos
tempos, formulam-se planos de ag@o, estratégias e taticas,
as quais tendem a tornar cada vez mais atual e funcional a
acdo do povo de Deus na histéria. Nesse sentido, toda
‘‘pastoral’’, pelo menos no Catolicismo, possui um ele-
mento que se volta para o ‘‘aggiornamento’’: pretende que
a Igreja esteja envolvida de maneira significativa (de acor-
do com o Evangelho e o magistério) na historia que lhe
compete viver. Dessa forma pretende superar possiveis
anacronismos da vida eclesial.

Uma tal compreensdo do termo ‘‘pastoral’’ ndo se encon-
tra no Protestantismo. Falar de ‘‘pastoral’’, para o pensa-

mento das Igrejas oriundas da Reforma do Século XVI,
tem representado especificamente uma referéncia a funcao
do pastor. E isto que se depreende da analise dos curri-
culos académicos dos seminarios protestantes os quais in-
cluem em seus programas de estudo a disciplina chamada
““Teologia Pastoral’’. Neste ponto, a diferenga entre o pen-
samento catélico e protestante é grande: o primeiro —
o catdlico — aponta para a comunidade, enquanto que o
segundo — o protestante —, para o individuo. O primeiro
para um conjunto de ministérios, enquanto que o outro,
para um carisma particular. Ha, entretanto, um ponto que
deve ser imediatamente esclarecido: os reformadores do
século XVI jamais falaram de ‘‘pastoral’’; quando muito,
referiram-se ao ministério do pastor e a sua ordem propria.
Esta claro, que, no decorrer do tempo, produziu-se, no
pensamento protestante, uma redu¢do do conceito, que
foi-se limitando & pessoa (ou a figura, caso se queira) do
ministro ordenado. A centralidade deste oficio nas igrejas
protestantes (classicas, livres e/ou pentecostais) em muitos
sentidos se atrita com o conceito do sacerdocio universal
dos crentes, que ¢ uma das maiores contribui¢cdes do pen-
samento teoldgico da Reforma ao desenvolvimento da
Teologia.

Quando muito, no Protestantismo, somente aqueles que
arriscaram uma aproximac¢ao mais global das questoes da
teologia pratica ¢ que foram também os que tentaram uma
compreensao mais eclesial (aquela que procura levar em
conta a assembléia dos fiéis) da func¢do da Igreja. Nesse
sentido a abordagem que fazem do assunto é menos cleri-
cal. Na América Latina, Emilio Castro procurou abrir ca-
minho nessa dire¢cdo com a série de conferéncias pronun-
ciadas em Sao José da Costa Rica, em 1972 (2). Nao obs-
tante, ainda nessas conferéncias se pode observar a impor-
tancia que possui a referéncia ‘‘pastoral’’ ao clero. Ainda
que essa ndo tenha sido a inten¢do de Castro, o peso da
figura do pastor (ministro ordenado para a prega¢do da
Palavra, a administracdo dos sacramentos e a condug¢ido
das atividades da congregac¢ao dos fiéis) condiciona clara-
mente o0 seu conceito de pastoral.

No Brasil, atualmente, existem algumas tentativas de reno-
vacao e de reformulacao da pastoral protestante. Entre
elas, uma das mais significativas é o Centro Ecuménico de
Documentacdo e Informacdao (CEDI), que tenta prestar
servi¢o as Igrejas por meio do programa do Setor de ‘‘Pas-
toral Protestante’’, orientando ministros e leigos a fim de
tornar mais claramente presente a realidade da Igreja na
sociedade brasileira. Nessa linha também esta o Centro
Evangélico Brasileiro de Estudos Pastorais (CEBEP), o
qual tem relacdes com o Centro Evangélico Latinoameri-
cano de Estudios Pastorales (CELEP), localizado em Cos-
ta Rica em cujo esquema programatico Emilio Castro fez a




contribui¢ado anteriormente referida sobre o tema em consi-
deragdo. No Brasil também, referindo-se a vida e missdo da
Igreja Metodista, o bispo Paulo Ayres Matos mostrou que
nas congregacdes de sua denominacdo se podem observar
trés modos ou maneiras de ser: um de carater conservador;
outro de tipo neoconservador (de tendéncia carismatica); e
outro liberal-progressista (3). O bispo Ayres ndo falou nes-
sa ocasido especificamente de ‘‘pastoral’’, mas ha quem,
fundamentando-se nos termos dessa entrevista, use o ter-
mo para mencionar como € que a Igreja pretende cumprir
a sua missdo na sociedade de acordo com uma ou outra
maneira.

Apesar destas indicagdes, parece existir — pelo menos no
Brasil (noutros lugares da América Latina nao se observa
de maneira tdo clara como neste pais preocupagdo pelo
assunto) — certa confusao entre os evangélicos quanto ao
uso do conceito de pastoral. Ocasionalmente se diz: ‘A
pastoral protestante esta em crise’’. Em contrapartida ou-
tros afirmam: ‘‘O problema da pastoral protestante ¢ uma
questdo de linguagem’’. Muito bem, tomando-se em conta
o que previamente ficou indicado sobre a estreita relacao
que existe, no Protestantismo, entre o conceito de ‘‘pasto-
ral”’ e o conteudo clerical que se da a esse termo, € pro-
curando relacionar isso com algumas das afirmagdes que
acabamos de citar, parece-nos evidente que o emprego do
termo ‘‘pastoral’’ no Protestantismo nao é univoco. E nédo
¢ claro, portanto. Pensamos que chegou o momento de
reconhecer que a vida da Igreja ndao pode ser articulada
somente em torno da funcdo do pastor, do clérigo. Surge
entdo a necessidade de atentar mais para 0 pensamento
catolico o qual enfatiza a dimensao coletiva, comunitaria
da acdo pastoral, como um conjunto de atividades promo-
vidas pelos diversos ministérios, que procuram harmoni-
zar-se e complementar-se com vistas a proporcionar um
testemunho mais integrado do Evangelho e do Reino de
Deus no mundo. Tal concep¢dao da Igreja nao apenas ¢
mais biblica, sendo que — e precisamente por isSO mesmo
— ¢ mais de acordo com a doutrina do sacerddcio univer-
sal dos crentes tao intensamente afirmado pelos reforma-
dores do século XVI. Ou seja, o conceito de pastoral nao
pode ser reduzido a um sé ministério, a um s6 carisma: €
algo que de alguma forma se relaciona com toda a vida e
missdo da comunidade dos que créem.

Tomando por termo esta afirmagdo, a pergunta que se
coloca é: Tem o Protestantismo (Igrejas Evangélicas) no-
¢ao de pastoral? Pode ser que, na pratica de algumas delas
como observou o bispo Ayres, haja implicitas, certas li-
nhas de a¢dio pastoral especialmente no que diz respeito a
estratégias e taticas evangelizantes orientadas para o cresci-
mento numérico das Igrejas. Tal caréncia pode levar al-
guns a falar de ‘‘crise da pastoral protestante’ entre as

Igrejas que menos crescem. Mas, como bem se sabe, crise
supde nao s6 um juizo, como também oportunidade, situa-
¢ao na qual se tornam possiveis reformulac¢des, novos ca-
minhos. Donde entendermos que a situa¢ao pode ser consi-
derada positiva.

Sendo assim, no contexto do Protestantismo, as propostas
pastorais nao podem ser executadas dando-se prioridade
somente a formacao social, a conjuntura na qual se encai-
xa a Igreja. A referéncia as Escrituras é também necessaria
e tao importante como a analise da realidade historica e a
partir da praxis eclesial. Nestas reflexdes ndo vamos consi-
derar a situacdo social atual, que merece uma analise mui-
to mais profunda do que a que se pode fazer aqui. Vamo-
nos limitar a reflex@o biblica: no Novo Testamento existem
pistas que nos ajudam a compreender de que maneira
orientar a acao da Igreja na sociedade? Quais sdo as for-
mulacdes teologicas que devem ser levadas em conta a fim
de se atuar pastoralmente como povo de Deus?

Responder a estas perguntas, primeiramente, supde o que é
ser pastor, € em que niveis da realidade tem que se expli-
citar a fung¢ao do pastor segundo a Biblia. Dito isto, cha-
mamos a aten¢ao para as limitagdes deste trabalho; s6 pre-
tende tratar do assunto a partir do ponto de vista biblico.
Para dar conta do assunto, dever-se-ia dar aten¢ao a situa-
¢do, a vida eclesial, as propostas de orienta¢@o para o povo
a que se quer servir em nome de Cristo. Portanto, este
trabalho é bastante parcial: apenas prepara para novas eta-
pas que necessariamente deverdo ser abordadas adiante.

PASTOR/PASTORAL

Quando Jeova aceitou a oferta de Abel (Gn 4.3-5), teve
olhos bons para o sacrificio do pastor, ndo para o do
agricultor. Mais adiante, no relato do Pentateuco, o povo
de Israel é escolhido dentre as nagbes da terra para dar
testemunho da vontade de Deus as nag¢gdes: é um povo
nomade, pastoril, constituido de descendentes de pastores.
Com o passar dos anos veio a cantar seu louvor a Jeova,
exaltando-o e dizendo ‘O Senhor é meu pastor’’. Esta
concepg¢do sobre o povo de Deus vai de ponta a ponta na
Biblia: no Novo Testamento, o autor da Carta aos He-
breus (Cap. 11), fala do rebanho de Deus como um povo
peregrino.

Ser pastor em Israel é ser fiel a vocacdo do povo. Dai o
fato de que os dirigentes da nagdao eram chamados de pas-
tores: Jeremias, por exemplo, critica os maus pastores de
Israel, culminando num discurso pelo qual foi fustigando a
familia real de Juda, os reis Joacas, Joaquim e Jeconias
(Jr 21.11-23.2). Os dirigentes do povo foram chamados




para serem fiéis a Jeova: quando isso ndo acontece, entdo
s6 Deus é o pastor: Ele reunira o povo e de uma forma ou
de outra cumprira o seu designio histérico. A tarefa pasto-
ral ndo tem somente uma dimensao teoldgica, como tam-
bém politica.

O mesmo transparece na mensagem de Ezequiel (cap. 34)
onde se refere aos pastores de Israel como os dirigentes
politicos, eles erraram porque:

““Nao restaurastes o vigor das ovelhas abatidas, nado curas-
tes a que estd doente, ndo tratastes a ferida da que sofreu
fratura, ndo reconduzistes a desgarrada, ndo buscastes a
perdida, antes dominais (v0s, reis e dirigentes politicos de
Israel) sobre elas com dureza e violéncia. Por falta de pas-
tor, elas dispersaram-se e acabaram por servir de pasto
para todos os animais do campo, e se dispersaram. O meu
rebanho dispersou-se por todos os montes, por todos os
outeiros elevados e por toda a superficie do pais dispersou-
se o meu rebanho. Nao houve quem o procurasse ou quem
fosse a sua procura. Suscitarei para elas um pastor que as
apascentard, a saber, o meu servo Davi (o rei), ele as apas-
centard, ele lhes servira de pastor. E eu, Iahweh, serei o
seu Deus e meu servo Davi serd principe entre elas...

...e saberdo que eu sou lahweh, quando eu quebrar as
varas do jugo e as libertar da mao dos que as subjugavam”
(vv 4-6,26,27).

Este texto era lido na integra durante a celebracio anual da
dedicacao do templo, o que, desde o retorno do exilio
babildnico, tinha lugar no inverno, em Jerusalém. Nesse
contexto (Jo 10.22) é que Jesus pronunciou o seu discurso
declarando-se o bom pastor (Jo 10.1-18). Dessa maneira,
Jesus, na pratica, ocupa um espago que ¢, a0 mesmo tem-
po, teologico e politico (4), porque afirma ser guia de todo
o povo (Jo 10.16), seu propésito é que ‘‘haja um so6 reba-
nho e um sé pastor’’. Esse € o objetivo daquilo que, na
linguagem dos evangelhos sinéticos, se chama o ‘‘Reino de
Deus’’, visao messidnica definitiva.

Em Jesus, pois, a fungdo do pastor ndo é apenas religiosa:
tem a ver com o proposito ultimo de Deus, que, nas pala-
vras do autor da Carta aos Efésios, significa ‘‘...em Cristo
recapitular todas as coisas, as que estdo nos céus e as que
estao na terra’’ (Ef 1.10). E uma func¢do coésmica e também
historica. Na linguagem da época, os seres ‘‘celestiais’’ (os
que estao nos céus) sao os poderes: do conhecimento, os
politicos etc. O proposito de Cristo é englobar debaixo de
sua soberania todas as esferas da existéncia: as pessoais, as
sociais, as econOmicas, as politicas, as culturais, assim co-
mo também as que tém a ver com a vida religiosa dos
homens.

O pastoral, pois, no pensamento do Novo Testamento, se
define a partir de Jesus. Hoje, a sua presenca se faz pela
acao do Espirito Santo (Jo 15.26,27; 16.12-15; o Parakletos
que se evidencia na luta/missdo do povo fiel) e é represen-
tada pela a¢do desse povo o qual constitui seu corpo (Rm
12.5; 1 Co 12.27).

Significa isso que tal relacdo entre o Espirito e o povo
constitui hoje a realidade pastoral que precisa ser discerni-
da e apontada. O pastoral, pois, visto que Cristo por seu
Espirito esta no corpo que ¢ a Igreja, possui uma dimensao
coletiva, comunitaria. Ndo se limita a uma pessoa, a um
carisma, a um sO ministério. Contudo, nem por isso per-
de a sua funcao, a sua responsabilidade de guiar, de cui-
dar, de conduzir, de abrir caminho e acompanhar a todas
as pessoas em sua marcha para o Reino. Ja citadas ante-
riormente a Carta aos Hebreus (cap. 11), segundo a qual,
aqueles que vivem pela fé vdo cumprindo essa fun¢do na
sociedade ‘‘em busca de uma patria’’ (Hb 11.14). Quase
todos os que sdo mencionados em tal passagem, pessoas
referidas ao Antigo Testamento, foram pastores: Abel,
Abrado, Moisés etc. O povo formou uma corrente histoéri-
ca de peregrinos, de pastores. Dai que, para o nosso tem-
po, pensamos que o pastoral se manifesta nessa relacdo
entre o Espirito (juntamente com o Pai e com o Filho, na
Trindade) e o povo que dinamiza a historia e abre novas
pistas as quais apontam a presen¢a do Reino de Deus em
nosso mundo. O pastoral ¢ caminhada, peregrinagdo, rejei-
¢d0 ao conformismo e ao statu quo, ja que ‘‘esses homens,
dos quais o0 mundo ndo era digno, tinham que caminhar
pelos desertos e montanhas, e refugiar-se em cavernas’’
(11.38).

Definir o ‘“pastoral’’ equivale a reconhecer que essa fun-
¢do da Igreja tem que concretizar-se em meio aos conflitos
da sociedade; que a luta contra os poderes que se opdem a
Cristo € inevitavel:

“Considerai, pois, aquele que suportou tal contradi¢do por
parte dos pecadores, para ndo vos deixar fatigar pelo desa-
nimo. VOs ainda ndo resististes até o sangue em v0Sso
combate contra o pecado’’ (Hb 12.3,4).

Por isso, o pastoral deve reconhecer a sua relacio com
aqueles aspectos da vida humana onde ha tensdes, entre os
quais sa3o de suma importancia os de carater politico. Ao
povo seguidor de Jesus, aqueles que formam o seu movi-
mento (eles eram no tempo da Igreja Primitiva conhecidos
como os ‘‘do Caminho’’) é que cabe cumprir a fungio
pastoral.

Pois bem, quando vamos ao Novo Testamento, encontra-
mos na vida das comunidades eclesiais daquele tempo, va-




rios modelos de agdo pastoral. Embora relacionados com
os elementos de seu tempo, tém a sua base em realidades
teoldgicas fundamentais. De maneira mais clara: tém a sua
base em Deus mesmo, em Cristo (revelacido de Deus), na
Trindade (o ser de Deus), no Espirito Santo (o Espirito de
Deus). Quer dizer, é possivel encontrar aqui, como por
toda a parte no resto da Biblia, uma convergéncia funda-
mental. Se o bindmio ‘‘Espirito-Povo’’ da sentido a reali-
dade pastoral, é porque hoje como ontem se proclama
“Deus € meu pastor’’. O ponto de partida da realidade
pastoral estd sempre em Deus. A questdo que nos coloca-
mos agora é: quais sao esses modelos? A partir da resposta
a essa pergunta, com a perspectiva que surge da pratica
eclesial e que procura entender os sinais de nosso tempo, se
poderdo definir linhas concretas de ag@o pastoral. Porém,
como ja dissemos, esta € uma tarefa para mais adiante. No
momento, mantenhamo-nos no campo da reflex@o biblica.

O MODELO CRISTO-MORFICO:
FORMANDO A CRISTO NA COMUNIDADE

Num dos textos mais antigos do Novo Testamento, Paulo,
escrevendo aos Galatas, exclamou: ‘‘...meus filhos, por
quem eu sofro de novo as dores do parto, até que Cristo
seja formado em vés’’ (Gl 4.19; énfase minha). Assumir a
forma de Cristo e segui-lo € uma insisténcia permanente de
Paulo as Igrejas: da mesma forma, escrevendo aos Filipen-
ses, recomenda ter os mesmos sentimentos que ha em Cris-
to (Fp 2.5-11), insistindo, na mesma Carta, em que se deve
chegar a ser semelhante a ele na morte: assim o encontra-
remos — queira Deus! — “‘na ressurreicdo dos mortos”’
(Fp 3.10).

Foi Dietrich Bonhoeffer que, em Etics, chamou a aten¢do
para a necessidade de nos conformarmos com Cristo e em
Cristo: ‘“Ndo se trata, nas Escrituras, de conformag¢do com
o mundo por meio de planos e de programas, sendo que,
em toda conformacgdo, trata-se somente da unica forma,
aquela que venceu o mundo, a maneira de Jesus Cristo”’
(5). Tal é a forma que se propde a Igreja: chegar a ser o
Corpo de Cristo. A questdo que imediatamente surge €
como? O proprio Bonhoeffer assinala que ‘‘Isto ndo tem
lugar gragas aos esforcos de ‘se assemelhar a Jesus’, como
nos acostumamos a explicar, mas gragas ao fato de que a
maneira de Jesus Cristo influi por si mesma em noés de tal
modo que determina a nossa forma de acordo com a dele”’
(6). A outra pergunta aqui é: qual é essa forma? A resposta
acha-se no texto paulino da Carta aos Filipenses (2.6-8):

““Ele tinha a condi¢@o divina, e ndo considerou o ser igual
a Deus como algo a que se apegar ciosamenre. Mas esva-
ziou-se a si mesmo, e assumiu a condi¢ao de servo, toman-

do a semelhan¢a humana. E, achado em figura de homem,
humilhou-se e foi obediente até a morte, e morte de cruz!”’

Para sermos mais claros, a forma de Cristo, em primeiro
lugar, é a forma de um servidor, de um escravo, que se aha
disponivel para com o préximo. No relato do Evangelho
de Jodo tal coisa se concretizou quando Jesus lavou os pés
dos discipulos e, depois, morreu na cruz em beneficio de
toda a criacdo de Deus (Jo 13.2-17, esp.). Vale a pena
repetir aqui as palavras-chaves:

“‘Se, portanto, eu, o Mestre e o Senhor, vos lavei os pés,
também deveis lavar-vos os pés uns aos outros. Dei-vos o
exemplo para que, como eu vos fiz, também vés o facais.
Em verdade, em verdade vos digo: o servo ndo é maior do
que o seu senhor, nem o enviado maior do que quem o
enviou. Se compreenderdes isto e o praticardes, felizes se-
reis”’ (vv. 14-17).

O sentido desta praxis é indicado de outra forma — em
tudo convergente com o significado da agdo de Jesus ao
lavar os pés dos discipulos — na pericope (Mt 25.31-46),
em que se expde o ensinamento de Jesus sobre o julgamen-
to final: o Juiz separara os escolhidos dos n3o escolhidos
de seu Reino segundo o critério pelo qual foi reconhecido
entre os necessitados, miseraveis, oprimidos € marginaliza-
dos deste mundo. A dialética destes textos € inesgotavel;
por um lado Jesus assume a forma de servo para servir, ao
mesmo tempo, porém, nessa identificagdo com os meno-
res, com os debaixo, quando servimos a eles, € a Jesus que
estamos servindo. Pode ser que nem estejamos conscientes
do que fazemos, isso ndo importa, o Cristo servidor serve
ao mesmo Cristo que sofre no meio dos pobres e oprimi-
dos da terra.

Uma pastoral que se procure ajustar a Cristo, fazé-lo visi-
vel entre homens e mulheres de nosso tempo, n3o se preo-
cupa com o éxito antes com a fidelidade a pessoa aquele no
qual Deus se encarnou e morreu na cruz, para logo depois
ressuscitar. Tal fidelidade — sequela Christi — é a exigén-
cia do discipulado. Nao se limita, porém, ao crente como
individuo, mas é uma exigéncia para a maneira de ser Igre-
ja, para a fun¢do desta na sociedade. Tornando a citar
Bonhoeffer:

““Portanto a conformacao significa primeiramente a con-
Sformagdo de Jesus Cristo com a sua Igreja. E a figura
mesma de Jesus Cristo que assume forma nesse momento.
O Novo Testamento chama a Igreja de Corpo de Cristo
como uma indica¢do profunda e clara. O corpo é a forma.
Desta maneira a Igreja ndo é uma comunidade religiosa
que adora a Jesus Cristo, muito mais é Cristo que nela
tomou forma entre os homens. Logo a Igreja pode cha-




mar-se corpo de Cristo, porque no Corpo de Cristo o ho-
mem e, por conseguinte, todos os homens foram acolhi-
dos. (...) A Igreja ndo é mais um fragmento da humani-
dade no qual Cristo realmente tomou forma. Trata-se ple-
na e absolutamente da imagem de Jesus Cristo e ndo de
outra ao lado dele. A Igreja é o ser humano encarnado,
declarado, despertado para a nova vida em Cristo. Ela nao
tem a ver primeiramente e de maneira essencial em abso-
luto com as chamadas fungées religiosas do ser humano,
antes tem a ver com o homem total e sua existéncia no
mundo em todas as suas relagéoes’’ (7).

A partir destas afirmagdes, e tendo em vista especialmente
os textos biblicos que lhes ddo apoio, é facil compreender
algumas conseqiiéncias para dar sentido a func¢do da Igreja
na sociedade. Em primeiro lugar, op¢ao pela vida, e com-
bate contra as for¢as desumanizantes que matam. A resis-
téncia aos poderes do mal ndo é somente um elemento
politico, é uma exigéncia teolégica. Em segundo lugar,
porque nao ha excluidos no Corpo de Cristo, a op¢do pela
vida, antes de mais nada, é a op¢ao pelos pobres os quais
de um modo geral s3o excluidos dos programas e planos
impostos pela ordem dominante no mundo. A definicdo da
pastoral como a peregrina¢do da Igreja é pela justica do
Reino, segundo a qual os pobres s3o felizes porque o her-
dardo (Lc 6.20,21). Em terceiro lugar, tal coisa exige levar
em conta as esperancas de mudanga social que se expres-
sem na pratica dos pobres, s3o elas que apontam as media-
¢Oes histdricas através das quais se observa a presenca do
Reino entre nos.

O MODELO TRINITARIO:
A COMUNIDADE DE MINISTERIOS

No pensamento teoldgico cristdo oriental sempre se enfati-
zou a necessidade de compreender a doutrina de Deus co-
mo a que se refere ao mistério do infinito e supremo amor.
A doutrina da Trindade foi o modo pelo qual se traduziu
tal convic¢do nao apenas no Oriente como também no
Ocidente. Um s6 Deus em trés pessoas: Pai, Filho e Espi-
rito Santo. O pensamento teologico dos Pais latinos, espe-
cialmente Agostinho, afirma as trés pessoas — ainda que
unidas — como claramente distintas. Donde o fato de que,
os tedlogos do Oriente, para os quais a compreens3o da
pessoa de Deus supera a todo o entendimento humano,
eles tenham insistido na necessidade de perceber o Deus da
Trindade como o mistério do amor, do vinculo profundo e
indissoluvel entre o Pai, o Filho e o Espirito Santo. No
pensamento da Reforma se reafirmou essa indissolubili-
dade do ser de Deus, que é Um em trés pessoas ao mesmo
tempo. No presente século foi Karl Barth, o grande teolo-

go reformado, quem ajudou a entender os pontos entre
estas afirmacgdes teoldgicas:

““Entendemos como doutrina trinitdria o ensino da Igreja
sobre a unidade de Deus em suas trés maneiras de ser do
Pai, do Filho e do Espirito Santo. Tudo o que temos dito e
venhamos a dizer, entretanto, sobre este assunto leva-nos a
afirmar e a insistir simplesmente sobre a unidade na tripli-
cidade, e a triplicidade na unidade de Deus. Ora, esta dou-
trina ndo estd explicita nos documentos (Antigo e Novo
Testamentos) do testemunho biblico da revelagdo. Nem
mesmo procede ela das situagcdes historicas a que se refe-
rem os ditos textos. Deriva de uma exegese desses textos,
elaborada no mesmo idioma e portanto debaixo da in-
fluéncia de uma situagdo ulterior. E uma doutrina da Igre-
Jja, um teologumeno, em suma: um dogma’’ (8).

Por que esta citagdo sobre a Trindade, quando estamos
refletindo sobre a pastoral? Simplesmente porque, segundo
afirma Barth, o ser de Deus é uma relagdo de amor entre
trés pessoas. E um mistério de vincula¢do profunda entre o
Pai, o Filho, o Espirito Santo numa existéncia singular que
se define como amor inesgotavel e intensissimo. Sendo as-
sim, para quem procura analisar a vida de algumas comu-
nidades neotestamentarias e a fung¢do que exerciam na so-
ciedade de seu tempo, este dogma (ndo definido ainda,
mas em vias de formagao) foi como uma referéncia, como
um modelo de agdo, modelo de ser Igreja no mundo: a
vinculagao indissoluvel entre o Pai, o Filho e o Espirito
Santo, sem qualquer ordem de importancia, porque a uni-
ca coisa importante € a relagdo de amor entre essas trés
maneiras de ser de Deus, essa é também a que deve existir
na comunidade de ministérios que compdem a Igreja. Tal
foi a mensagem de Paulo em diversas ocasides: aos roma-
nos, aos corintios etc. A comunidade cristd, a assembléia
eclesial somente reconhece a hierarquia de Cristo. No pla-
no de sua fun¢do na sociedade, nenhuma parte ha da qual
se possa prescindir (1 Co 12.17-21); logo a seguir, Paulo
acrescenta a esse texto:

““Pelo contrario, os membros do corpo que parecem mais
fracos, s@o os mais necessdrios, e aqueles que parecem
menos dignos de honra, sdo os que cercamos de maior
honra, e nossos membros que sdo menos decentes, nés os
tratamos com mais decéncia; os que sdo decentes ndo pre-
cisam de tais cuidados. Mas Deus dispés o corpo de modo
a conceder maior honra ao que é menos nobre, a fim de
que ndo haja divis@do no corpo, mas os membros tenham
igual solicitude uns com os outros. Se um membro sofre,
todos os membros compartilham o seu sofrimento; se um
membro é honrado, todos os membros compartilham a sua
alegria’’ (I Co 12.22-26. Grifos meus).




Esta concepc¢do paulina de Igreja como uma comunidade
de ministérios particulares, entrelagados e ligados entre si,
uns imprescindiveis para outros, além de lembrar a ima-
gem do corpo de Cristo, faz também alusdo ao mistério do
Deus Trindade. H4 aqui uma convergéncia clara com a
afirmacdo de Pedro, o qual (1 Pe 2.9s) compara a Igreja,
primeiramente com um Templo espiritual construido sobre
a pedra angular — Jesus Cristo —, com pedras vivas, 0s
crentes. Estes também sdao chamados ‘‘a raga eleita, o sa-
cerddcio real, a nagdo santa, o povo de sua particular pro-
priedade, a fim de que proclameis as exceléncias daquele
que vos chamou’’. A doutrina das Igrejas que surgiram da
Reforma do séc. XVI que proclama o sacerddcio universal
dos crentes se relaciona com uma concepg¢do da Igreja co-
mo uma comunidade de ministérios, a qual varia segundo
as situagdes e os desafios que elas enfrentam. Ministérios
que sdo dons (carismata) do Espirito Santo, concedidos
aos crentes a partir da igualdade entre eles por meio de um
profundo vinculo de amor.

Estamos aqui nos extremos opostos do clericalismo que se
manifesta na centralidade e no predominio do oficio pasto-
ral, o qual reduz a comunidade de ministérios da assem-
bléia eclesiastica a uma repeti¢do do pastorado ou — quan-
do muito — a transformar os leigos em assistentes do pas-
tor. Tal clericalismo ndo aparece na Biblia. Entre os dons
deve haver complementagdo, a fim de que se manifeste
Cristo que é revelagao do Deus Triino. Assim como esta
no texto da Carta aos Efésios,

“E ele (Cristo) é que concedeu a uns ser apostolos, outros
profetas, outros evangelistas, outros pastores e mestres,
para aperfeicoar os santos em vista do ministério, para a
edificacd@o do Corpo de Cristo, até que alcancemos todos
nés a unidade da fé e do pleno conhecimento do Filho de
Deus, o estado do Homem Perfeito, a medida da estatura
da plenitude de Cristo. Assim, nd@o seremos mais criangas,
Jjoguetes das ondas, agitadas por todo o vento de doutrina,
presos pela artimanha dos homens e da sua asticia que nos
induz ao erro. Mas, seguindo a verdade em amor, crescere-
mos em tudo em dire¢do dquele que é a Cabega, Cristo,
cujo Corpo, em sua inteireza, bem ajustado e unido por
meio de toda junta e ligadura, com a opera¢do harmoniosa
de cada uma das suas partes, realiza o seu crescimento
para a sua propria edificacdo no amor.”” (4.11-16. Grifos
meus).

A figura da Trindade, tal como foi entendida especialmen-
te pelos Pais Orientais, surge como outro modelo biblico
de pastoral. Isto exige uma retificagdo ndo apenas do lugar
do pastor/clérigo na vida da congrega¢do, como também
de seu papel. J4 ndo pode ser o hierarca na assembléia

eclesiastica, controlando a dita administragdo, distribuindo
o ensinamento da verdade, quase monopolizando a com-
preensdo da Palavra. Aparece a exigéncia de se abrir para
a diversidade de ministérios e para a participa¢ao deles na
vida da congrega¢do. Formas mais democraticas que en-
volvam uma relagdo mais ativa na vida da Igreja se fazem
imperativas. Isto pode inclusive — hic et nunc — redundar
numa resposta adequada ao tipo de democracia limitada e
controlada que se pretende impor a nossas sociedades. Em-
bora modesta, dessa forma, seria uma expressdao que abre
novos caminhos, de acordo com o que cabe a func¢do pas-
toral que pretende chegar a plenitude de Cristo, plenitude
de Deus.

A PASTORAL DE ANIMACAO

Este modelo também pode ser caracterizado pelo seu rela-
cionamento com a a¢do do Espirito Santo. E o fato da
organizagdo da comunidade que se expressa no cumpri-
mento da missdo tal como acontece no Livro dos Atos.
Neste contexto, cada passo significativo que as Igrejas dao,
a partir do evento de Pentecostes para a frente, é resultante
da a¢do do Espirito Santo. Paulo, um dos personagens
mais atuantes de todo esse processo, tentou resumir o sig-
nificado dele na Carta aos Romanos. Segundo essa percep-
¢ao, a a¢do do Espirito Santo ndo pode ser desvinculada
dos acontecimentos historicos. Os mais agénicos, mais ten-
sos, mais conflitivos se assim se quer significar, represen-
tam a a¢do do Espirito de Deus, o qual chama e anima a
Igreja a se ndo acomodar aos esquemas deste mundo. De-
ve-se atentar para o fato de que tal compreensdo da obra
do Espirito Santo ocorre também nos primeiros capitulos
do Livro do Apocalipse que corresponde a um periodo de
grandes conflitos entre a Igreja e a ordem imposta pelo
Império Romano. Entdo, as autoridades do Império perse-
guiam e aterrorizavam os cristdaos. O conflito, entendido
teologicamente, existe entre o Espirito (o qual nos apela a
sermos livres — Gl 5.13-26) e a ordem do mundo com sua
lei da morte (Rm 6-7).

No desenvolvimento do pensamento cristdo, Joachim de
Fiore foi quem percebeu com clareza essa dialética teolo-
gica (9). O Pe. José Comblin, dentre os tedlogos catélicos,
contemporaneamente, tentou comunicar de maneira bri-
lhante, alguns pensamentos nessa mesma linha (10). No
meu entender, a principal base biblica para tais pensamen-
tos se encontra no Evangelho de Jodo (caps. 13-17) no
discurso em que Jesus se despede dos discipulos e, parti-
cularmente, nas meng¢des de Jesus ao Parakletés, o Espi-
rito de Verdade. Infelizmente nem sempre a traducao deste
vocabulo tem sido correta. Como se tem feito, de forma




alguma se pode traduzir para as linguas modernas como
““Consolador’’. O termo se traduz literalmente como ‘O
Defensor”’ (figura do férum: o advogado que briga por
nos). Sem duvida, quando analisamos as passagens desse
discurso em que se menciona o Parakletés (Jo 14.15-17;
25,26; 15.18-27; 16.12-15), se observa que o Espirito vira
para animar a comunidade dos discipulos nas lutas que
irdo acontecer no mundo por causa da fé. No decorrer do
discurso, Jesus fala sobre o 6dio do mundo para com seus
amigos e discipulos, o que nZo passa de uma expressao
renovada do 6dio do mundo para com a pessoa de Jesus.
Esse 6dio, implacavel até levar & morte, pode gerar condi-
¢oes que levem os discipulos a perder a coragem na marcha
em dire¢do ao Reino: é uma luta n3o somente contra eles,
mas contra Deus. Ai e entdo se fard presente o Parakletds,
animando a luta, injetando coragem quando parece que
ndo ha mais fé para prosseguir:

““Quem me odeia, odeia também meu Pai. Se eu ndo tives-
se feito entre eles as obras que renhum outro fez, ndo
seriam culpados de pecado; mas eles viram e nos odeiam, a
mim e ao Pai. Mas, é para que se cumpra a palavra escrita
na sua Lei: ‘Odiaram-me sem motivo’. Quando vier o Pa-
rakletds, que vos enviarei de junto do Pai, o Espirito da
Verdade, que vem do Pai, ele dard testemunho de mim. E
vOs também dareis testemunho, porque estais comigo des-
de o comego’’ (Jo 15.23-27).

A experiéncia do Parakletés pode ser comparada a de um
animador de um grupo que se organiza para conseguir um
certo objetivo. E como um treinador que anima os seus a
fim de que se mantenham na luta com entusiasmo, sem-
pre que os membros da equipe baixam de produ¢io. A
experiéncia do Espirito Santo se concretiza na miss3o, na
luta contra aqueles que odeiam a Jesus, ao Pai e & comuni-
dade que caminha para o Reino prometido. A referida
compreensdo da agdo do Espirito vivida no meio das ago-
nias e conflitos de nossas sociedades, em meio as lutas por
uma vida mais humana, por uma nova realidade, esta clara
no pensamento de Paulo, especialmente na Carta aos Ro-
manos (cap. 8): os cristdos receberam o Espirito e isso os
conduz na sua peregrina¢do rumo ao Reino. Na caminha-
da, ha que enfrentar a carne, esse lado da realidade que se
ajusta a morte e a sua lei, a qual impde tal sorte. A luta é
entre carne (Sarx) e Espirito (Pneuma). Sarx nio é o cor-
po, é a realidade da morte. Experimentar o Espirito, viver
no Espirito, receber a for¢ca que renova a criagio, ndo é
uma experiéncia calma, tranqiiila, antes se produz no meio
das convulsdes que agitam a historia. Enfrentando poderes
imensos, a comunidade as vezes perde suas forcas: entdo
manifesta a sua fraqueza, a sua debilidade, o seu desa-
nimo. Entéo,

““Assim também o Espirito socorre a nossa fraqueza. Pois
ndo sabemos o que pedir como convém; mas o proprio
Espirito intercede por nés com gemidos inefdveis, e aquele
que perscruta os coragoes sabe qual o desejo do Espirito;
pois é segundo Deus que ele intercede pelos santos’’ (Rm
8.26,27).

A pastoral de animacgao é espiritualidade na luta: ndo per-
mite fugir ao mundo, sair da luta, antes estar presentes em
nome de Cristo no centro mesmo dos fatos. Com as opgdes
do Evangelho: pelo Reino, pela justica, pelos pobres e
oprimidos, pela libertagdo, pelos direitos dos marginaliza-
dos, pela vida e contra a morte.

CONCLUSAO

Como ficou dito anteriormente, a exposi¢do sobre estes
modelos biblicos de pastoral, os quais ndo se excluem mas
relacionam-se intimamente uns com outros, ndo passa de
uma referéncia a uma tarefa mais ampla com vistas a lan-
¢ar mais clareza sobre a questdo da pastoral protestante.
Deve também incluir a considera¢do de uma pratica ecle-
sial evangélica, a partir da qual deva analisar-se a realidade
em termos concretos. Sobre os resultados da andlise da
realidade, a comunidade tem que formular opg¢des tendo
em vista também os dados da memoria biblica, como os
que acabamos de expor. Embora n3o absolutamente nor-
mativos, eles tém a importdncia caracteristica das gran-
des referéncias orientadoras.
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A “FERRAMENTA MARXISTA”
E A FERRUGEM DO TEMPO

Rubem César Fernandes

Num momento em que o marxismo, enquanto teoria e
método de explicacao da vida social, enfrenta sérios
questionamentos, em boa parte estimulados pela crise que
vivem as chamadas sociedades socialistas, setores das
Igrejas do Terceiro Mundo defendem sua ado¢ao como
“instrumento de anélise”’, a ‘‘ferramenta marxista’’, nao
vendo nisso contradi¢ao com o cristianismo. Se, por um
lado, isso significa o abandono de um preconceito
incabivel, alimentado pela guerra fria e pela politica de
blocos, de que tudo o que viesse do marxismo era obra do
demonio, por outro lado, Rubem César mostra como a
incorporac¢ao dessa ‘‘ferramenta’’ deve ser feita com a
consciéncia de seus limites e espirito cientifico,
problematizando sempre, de modo a se evitar que a
“‘ferramenta’’ vire ‘‘talisma’’.

“‘entre cristianismo y revolucion
no hay contradicion!”’

O refrdo cantado pelos cristdos sandinistas expressa uma
novidade histérica. O antagonismo secular foi rompido e
deu vez a processos que antes pareciam fora de cogitagao.
A igreja de formagdo medieval, que tanto resistiu a ‘‘mo-
dernidade’’, tornou-se camped dos ‘‘direitos humanos’’,
assimilou nog¢des de ‘‘uma historia que caminha’’ para dias
melhores, e chegou mesmo a incorporar movimentos que
lutam por uma revolug¢do socialista.

Tudo isso ndo se deu sem problemas, e as conseqiiéncias
de largo prazo permanecem ainda indefinidas, sendo obje-
to de disputas em muitos planos da vida eclesial. Uma das
questdes em debate versa sobre a possibilidade de conciliar
o marxismo com a fé cristd. Ha os que dizem sim, e os que
dizem ndo, prova suficiente de que sim, é possivel fazer
essa conciliagdo, mas ndo sem problemas. Melhor entdo
indagar sobre o como da questdo, sobre como a combina-
¢do é feita, que dificuldades cria e como as partes lidam
com elas.

Vou aqui discutir apenas um aspecto dentre os varios que
causam polémica, qual seja uma imagem recorrente no dis-
curso dos tedlogos que defendem, na América Latina, a
assimila¢do das idéias de Marx.

Refiro-me a caracteriza¢do do marxismo como ‘‘um instru-
mento de analise da realidade’’, algo como ‘‘uma ferra-
menta da fé’’. Entende-se que, uma vez limitado a dimen-
sdo instrumental, o marxismo torna-se compativel com as
razdes ultimas da religido cristd. Evidentemente, pode ser
assim, mas que problemas sao gerados por esta solu¢do?

FERRAMENTA OU TALISMA?

Se é ‘““instrumento’’, deve ser medida, limites, um cabo e
um rabo, por assim dizer. Em outras palavras, deve servir
para fazer certas coisas e nao servir para outras. De fato, é
isto que ocorre na pratica, e para confirma-lo, menciono
em seguida alguns ‘‘objetos’’ que ndo se prestam ao manu-
seio pela ‘‘ferramenta marxista’’. Limito-me a exemplos de
interesse para as pastorais populares.

As sociedades indigenas, sem classes, Estado ou mercado-
rias, sem uma separac¢ao clara entre institui¢des ideoldgicas
e econdmicas, sao resistentes ao instrumental marxista. Pa-
ra comegar a entendé-las, € indispensavel recorrer a antro-
pologia inglesa, com Malinowski, Evans-Pritchard etc.; ou
a escola sociologica francesa, de Durkheim e Mauss a Levi-
Strauss; e também aos norte-americanos, de Boas no inicio
do século, a outros, como Clifford Geertz, nos dias de
hoje.

O campesinato, classe formada de pequenos proprietarios
que empregam a mao-de-obra familiar, encaixa-se mal na
oposicao ‘‘capital/trabalho’’, que como se sabe ¢ uma cha-
ve analitica central no marxismo.

A rigor, nao sao ‘‘burgueses’’, posto que vivem do seu
trabalho, mas tampouco sao ‘‘proletarios’’, pois que pos-
suem e dirigem a propriedade na qual trabalham. Essa
ambigiiidade classificatoria (segundo os moldes marxistas)
valeu-lhes terriveis desmandos no socialismo soviético, os-
cilando inicialmente entre favores e perseguicdes, e acaban-
do por sofrer uma liquidagao em massa. Ainda hoje, nos
paises do Leste Europeu onde sobreviveram, os campone-
ses reivindicam a duras penas o status de ‘‘trabalhadores’,
o qual lhes é recusado a menos que sejam funcionarios das
fazendas coletivas. O campesinato recuperou uma imagem
positiva em meios marxistas nas ultimas décadas, em fun-
¢ao das revolugdes no Terceiro Mundo, mas ainda formam
um ‘‘objeto’” notoriamente problematico. Seu estudo,
diante de tais percalgos, necessita incorporar outras tradi-
¢des tedricas e politicas, como por exemplo, na prépria
Russia, a dos narodniki, os chamados ‘‘populistas russos’’.
Estes ultimos desenvolveram o seu pensamento em polé-
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mica com o marxismo, buscando distinguir a especifici-
dade do modo de vida camponés, ao invés de pensa-lo
segundo os moldes do mundo urbano.

As minorias étnicas e as nacionalidades pareciam destina-
das a desaparecer, segundo Marx e Engels, mas ao contra-
rio cresceram em vitalidade e significagdo no século XX,
inclusive nos paises desenvolvidos, como os Estados Uni-
dos e a Unido Soviética.

Sao fator crucial, ainda que semi-escondido, em todas as
revolugdes socialistas, € no entanto continuam a ser mal
tratadas pela literatura marxista. A dificuldade aqui con-
siste no fato de formarem vinculos de solidariedade exclu-
sivista no interior das classes e/ou entre classes, gerando
conflitos e aliangas que muitas vezes nao coincidem com a
oposi¢ado capital/trabalho, nem podem a ela ser reduzidos
sem violéncia teorica, simbdlica e fisica. Quem se interessa
pela questdo das ‘‘minorias’’ necessita consultar toda uma
outra literatura, onde a existéncia de multiplas identidades
sociais é devidamente reconhecida.

A burocracia é outro ‘‘objeto’’ que escapa ao instrumental
marxista, uma vez que se apresenta em todos os niveis da
sociedade moderna, atravessando-a verticalmente. Esta nas
associagdes voluntarias, nos sindicatos, nas empresas (qual-
quer que seja o regime de propriedade), nos partidos (qual-
quer que seja a ideologia), nas igrejas (qualquer que seja a
confissdo), no Estado (qualquer que seja a forma de gover-
no). Para entender melhor de burocracia, ndo ha duavida, é
preciso ler Max Weber.

Relagoes interpessoais € o ‘‘mundo interior’’ da subjetivi-
dade ndo tém lugar adequado em um sistema de pensa-
mento rigorosamente montado sobre representagdes (sim-
bolos e organiza¢des) coletivas. E nesse plano que as reli-
gides populares continuam a proliferar, apesar das previ-
sées em contrario, € que outros ‘‘instrumentais’’, como o
da psicanalise entre as classes médias, ganham espaco.

As revolugoes socialistas, por estranho que pareca, for-
mam talvez o campo em que a literatura marxista seja mais
carente. Disse muito sobre como chegar até elas, mas diz
quase nada de revelador sobre os seus conflitos internos.
As exigéncias da apologética reduziram o discurso marxista
sobre o socialismo ao plano das disputas entre ortodoxias e
heresias, revivendo um modo de lidar com divergéncias
que ¢ anterior ao surgimento das ciéncias modernas. Na
auséncia de uma historia ou sociologia que ilumine os pro-
blemas dos paises socialistas a luz dos seus proprios teori-
cos, ¢ indispensavel utilizar especialistas universitarios nor-
te-americanos e europeus ocidentais, bem como uma varia-
da gama de “‘dissidentes’’.

Outros exemplos caberiam nessa lista, mas os mencionados
bastam para ilustrar dois pontos que desejo ressaltar:

1. Esse estado de coisas é absolutamente normal nas cién-
cias sociais.

Uma teoria capaz de dar conta de todos os objetos possi-
veis nao faz sentido para os meios cientificos. Cada ‘is-
mo’’ que se estabelece define e explora uma certa proble-
matica, e sua riqueza explicativa (que, sem divida, é gran-
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de no marxismo) esta justamente vinculada a essa limita-
¢do, implicando o esclarecimento de certas questdes em
detrimento de outras. Cada teoria encontra os seus limites
em outras teorias que sdo fortes 14 onde ela é fraca.

Nesse sentido, toda teoria cientifica tem um valor relativo,
devendo coexistir com outras proposi¢des. Por isso fala-se
em ‘‘hipéteses’’, exige-se rigor na delimitagdo do ‘‘objeto”’
de analise (esclarecendo nao s6 o que estd dentro como
também o que esta fora de cogitagdo), cobram-se evidén-
cias publicamente controlaveis, e assim por diante.

Ha quem derive dessas caracteristicas a tese de uma ‘‘neu-
tralidade’’ ou de uma ‘‘objetividade’’ da ciéncia. Nao é
isto que quero dizer. Refiro-me ao fato de que a ‘‘a cién-
cia’’ é composta de um conjunto de teorias divergentes e,
em seu meio, igualmente legitimas, que disputam entre si
inclusive pela defini¢do (delimita¢cdo) dos fen6menos que
vale a pena estudar. Cada uma dessas teorias é parcial,
em algum sentido partisan, implica certas atitudes e orienta
a pratica extra-cientifica em uma dire¢do determinada.
Mas nenhuma delas esgota a totalidade das relagdes signifi-
cativas, devendo confrontar-se com outras perspectivas de
entendimento.

Em outras palavras, ‘‘a ciéncia’’ nao existe no singular,
pois que € o nome que se da a um conjunto de proposi¢des
contraditorias. Ela nada apresenta de substantivo que seja
pacifico, e os cientistas, como é notdrio, sdo capazes de
discordar praticamente sobre tudo que conseguem pensar.

Assim, a ciéncia nao ¢é definida pelo conteido do que diz
(arigor, ‘“‘ela’’ nada diz), mas pela maneira de lidar com as
divergéncias acerca do que ¢é dito em seu nome. A ciéncia é
uma forma de comunicagdo, e nela a relatividade de cada
tese € ndo apenas um fato como também uma norma. Ai
esta a sua forca e a sua fraqueza, o seu valor e a sua
limitagao.

2. Nao é assim que pretende o marxismo, a0 menos nas
versdes que vieram a dominar o seu discurso. Essas aplica-
ram os modelos da luta politica (e revolucionaria) ao cam-
po das idéias, dividindo-o em lados antag6nicos, como se
também ai o0 momento da verdade anunciasse uma guerra
civil. Nos anos de Stalin, essa no¢do (pretensdo) foi expli-
citada com todas as letras, dividindo as ciéncias entre
‘“‘burguesas e proletarias’’, as primeiras falsas e retrogra-
das, as segundas verdadeiras e progressistas. Nao apenas a
histéria e a sociologia, como a fisica, a biologia, e até
mesmo a logica foram assim divididas, provocando resul-
tados catastroficos para todos os envolvidos.

Com o stalinismo chegou-se aos limites de uma idéia que
ainda hoje € comum nos circulos marxistas: confundir o
seu pensamento com a ciéncia enquanto tal. Em seu qua-
dro tedrico estariam os conceitos adequados para equacio-
nar todos os problemas imaginaveis. Seria algo assim como
a ciéncia das ciéncias, a realiza¢do moderna da no¢do me-
dieval que representava a filosofia como ‘‘uma rainha’’
que sintetiza, articula e governa todos os dominios do co-
nhecimento. Seria ‘‘a ciéncia da histéria’’, ‘“‘um guia para
a agdo’’, ‘‘o método de andlise da realidade’’. Nesses ter-
mos, ‘‘historia’’, ‘“‘acdo’’, ‘‘realidade’’ sdo algo mais (de-
mais) que ‘““‘um objeto”. S3o na verdade o conjunto de



todos os conjuntos de objetos perceptiveis, campo legitimo
da teologia, que ultrapassa, no entanto, as medidas da
ciéncia. ‘‘Ferramentas’’ nessas dimensdes sdo como a ala-
vanca que ergue o mundo, a chave que abre todas as por-
tas, o talisma que ilumina os caminhos.

Fica portanto um problema para os tedlogos cristdos que
advogam a incorpora¢do do marxismo como uma ‘‘ferra-
menta da fé”’: se for assimilado como ‘‘um instrumento
cientifico”’, deve ser relativizado, posto num contexto mais
amplo, lado a lado com outras perspectivas tedricas e nor-
mativas. Se, ao contrario, for isolado como ‘‘a chave do
enigma’’ recém-descoberta, gera uma ‘‘sdcio-teologia’’ que
embora se legitime com a aura da objetividade cientifica,
rompe de fato com os seus principios. Neste caso, a ‘‘fer-
ramenta’’ vira ‘‘talisma’’, um instrumento magico, modelo
século XX, na disputa cruel pela salvagdo socioldgica.

RELACOES TRIBAIS

A imagem da ‘‘ferramenta’ pode ser enganosa em um
outro sentido. Sugere que o conteudo do ‘‘marxismo’’ seja
claro e univoco. No entanto ele é bem complexo.

No decorrer da sua historia, o marxismo esteve associado,
entre outras, com as seguintes orientagdes filosoficas: ma-
terialismo positivista (Kautski), positivismo légico (Neu-
mann), empirio-criticismo (Bogdanov), neo-kantismo
(Adler), hegelianismo voluntarista (Gramsci), hegelianismo
objetivista (Lukacs), existencialismo (Sartre), estruturalis-
mo (Althusser). A prosseguir nessa listagem, dificilmente
encontrariamos uma corrente filoséfica contemporanea
que ndo contribuisse para moldar alguma versao do mar-
Xismo.

O mesmo vale para a filosofia politica. Apesar da imagem
corrente de um bloco monolitico, deu lugar a controvérsias
internas nas quais as varias vertentes do pensamento poli-
tico moderno fizeram-se presentes. Conhecemos marxistas
totalitarios e liberais, burocraticos e libertarios, tecnocra-
tas e populistas, nacionalistas e internacionalistas. A lista
nao exclui sequer exemplos de um marxismo fascista, en-
contravel em tendéncias militantes na Europa de Leste.

A heterogeneidade do universo marxista nao se limita, evi-
dentemente, ao plano da teoria. Correu mundo, atravessou
oceanos, associou-se a instituigdes que articulam grupos
sociais os mais diversos: operarios da metalurgia e artesdos
de pequena manufatura; regides industrais, camponeses, €
mesmo sociedades tribais; executivos e funcionarios subal-
ternos, soldados e generais, governantes e governados; Es-
tados aliados e Estados em guerra, nagdes amigas e ini-
migas.

Em suma, o marxismo abrange um conjunto de represen-
tacdes tao heterogéneo quanto o reunido, por exemplo,
sob o nome do ‘‘catolicismo’’. H4 muito deixou de ser
teoria pura. Foi socializado através de uma complexa rede
institucional, incorporando os problemas e as alternativas
relevantes em diversos contextos € formando um sem-nu-
mero de biografias. Tornou-se, com efeito, um termo de
valor tribal, marca de uma identidade distintiva, pela qual
se pode morrer ou, ao invés, fazer carreira.

Assim como ocorre com o catolicismo, ou com outros ‘is-
mos’’ que ordenam o cenario das ideologias, 0 marxismo
forma um discurso comum que se sobrepde a muitos dis-
cursos, uma identidade que abrange muitas diferengas.
Possui sim uma linguagem propria, que no entanto é poli-
valente, multissignificativa, plurinormativa. A tribo mar-
xista é segmentada por muitas facgdes, no que nao se dis-
tingue das demais tribos que conhecemos.

Ora, entre tribos, os problemas que se colocam s3o da
ordem da guerra e da paz, do conflito e da alian¢a, um
plano em que ndo faz sentido falar do ‘‘marxismo como
um instrumento’’. Aqui comandam a diplomacia, a poli-
tica e as questdes de identidade, as quais remetem a uma
outra série de questdes problematicas. Observo apenas, pa-
ra concluir, que as dificuldades de relacionamento com a
tribo marxista estdo ligadas a sua pretensdo de confundir-
se com a humanidade do futuro. Ao transformar-se em
uma doutrina dos Estados socialistas, 0 marxismo conquis-
tou o privilégio de ser encarado como o unico modo legi-
timo de ser e de pensar na sociedade que esta por vir.

ENTRE REVOLUCAO E LIBERDADE
HAVERA CONTRADICAOQ?

Os dois problemas apresentados possuem um denominador
comum. A pretensdao do marxismo ao monopolio do saber
cientifico, e a ambi¢ao da tribo marxista de confundir-se
com a humanidade, sdo caracteristicas centrais do totalita-
rismo, fundado com as revolugdes socialistas. O desgaste
deste regime é hoje um fato notério que ndo pode ser
evitado por quem se aproxima do marxismo. Suas conse-
qiiéncias sdo tdo perversas que lancam toda a tradicado re-
volucionaria e socialista em um estado critico, a saber se
nao estarao necessariamente comprometidas com o autori-
tarismo. Sera possivel fundar as liberdades em uma revolu-
¢do socialista? Esta pergunta dificil estd a exigir o exercicio
da imaginag¢do criadora de todos os interessados.

Sob o prisma dessas indagagdes, o argumento do ‘‘marxis-
mo como uma ferramenta da fé’’ deixa a desejar. Tem
funcionado como um instrumento eficiente para mexer
com as Igrejas, abrindo espaco para idéias e movimentos
renovadores; mas ele ndo pega quando aplicado aos meios
marxistas. Ai aparece como uma férmula gasta e conser-
vadora, incapaz de lidar com os problemas reais.

Se é assim, a assimilacdo do marxismo pelos cristdaos, que
tantas novidades trouxe para os meios eclesiais, corre o
risco de se frustrar no contexto dos movimentos socialistas
seculares, reduzindo-se a uma reanimac¢do fugaz de um
corpo ja em decomposi¢@o. Uma sorte tdo ingrata somente
sera evitada se esses novos leitores de Marx encararem de
frente os problemas gerados pela tradicdo que tem feito
uso do seu nome. .

Rubem César Fernandes é filésofo e antropdlogo do Museu Nacional e do
ISER (Instituto Superior de Estudos da Religido).
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Nos memoraveis dias de fevereiro de 1979, nos quais se
realizava em Puebla a Terceira Conferéncia Geral do Epis-
copado Latino-Americano, os empresarios mexicanos cele-
braram uma reunido naquela mesma cidade para avaliar a
importéncia da Igreja e de seu tipo de evangeliza¢#o para a
realidade social do Continente. E concluiram com o que
constituiu a manchete dum diario local: ‘‘A teologia da
libertagdo € nociva para a empresa.”’ Comentava-se entre
os tedlogos presentes: os empresarios entenderam melhor
que muitos participantes da augusta assembléia eclesial o
que significa a teologia da libertagdo. A teologia da liber-
tacdo € nociva ndo a empresa simplesmente, mas a4 empresa
da superexploragdo capitalista. N3o é uma teologia que se
presta a legitimar as praticas de acumulag¢do a custa do
depauperamento do operariado. Pelo contréario, ela guarda
uma funcionalidade explicita com as lutas dos pobres em
vista de sua promogao e libertacdo. Ela nasceu nos anos 60
com aqueles cristdos que, no interior dos movimentos ope-
rarios e universitarios comprometidos com as camadas po-
pulares, tentaram pensar sua fé e o Evangelho & luz de
praticas libertarias, postulando uma sociedade diferente. A
originalidade da teologia da liberta¢gdo, ontem como hoje,
nao reside em pensar teologicamente — o tema da liberta-
¢d0, com a mesma maneira que pensa — a secularizagio, o
trabalho, a técnica, a familia, etc. O tema da libertagido
seria um a mais no elenco das questdes relevantes que a
teologia se pode propor. Os temas variariam (dai o risco
dos modismos teoldgicos), mas a forma de se fazer teolo-
gia permaneceria a mesma. A teologia da libertagdo pre-
tende pensar ndo a partir do tema da libertagdo, mas a
partir de uma pratica de libertagdo concreta junto com os
interessados na libertagdo que sdo os oprimidos (operarios,
camponeses, favelados e seus aliados geralmente da peque-
na-burguesia). A partir da pratica, muda a maneira de se
pensar a tarefa da teologia.

Em fun¢#o da pratica, para que n3o seja meramente repro-
dutora do sistema (reformismo e paternalismo), a teologia
da libertac@o se obriga a fazer uma andlise da realidade
social, identificando especialmente os mecanismos produ-
tores de empobrecimento e enfatizando o sujeito histérico
emergente e suas praticas visando uma sociedade mais par-
ticipativa do povo. Nesta tarefa a teologia da libertagdo
assume aqueles métodos que elaboram as analises a partir
da ética dos oprimidos e no interesse da libertacdo deles.
Toda analise, por mais objetiva que pretenda ser, sempre é
socialmente situada; o analista nZo vive nas nuvens, mas se
encontra dentro de um complexo de interesses, compromis-
sos, expectativas do lugar social que ocupa. A teologia da
libertagao prefere (sem exclusividade) aquelas analises fei-
tas a partir de uma opgao de povo, de mudanga da socie-
dade e de superacgdo do sistema capitalista que tanto des-
gragou as grandes maiorias de nossa gente. Se a teologia da
libertagdo guarda alguma relagdo com o marxismo, é neste
momento analitico da interpreta¢do da realidade social,
nao na elaborac¢do dos contetidos préprios da teologia.

Apoés esta diligéncia analitica, comeca a reflexdo propria-
mente teoldgica, respondendo a estas questdes basicas: em
que medida a fé cristd e seus conteidos bésicos constituem
um motor e ndo um freio a libertacdo dos oprimidos e, a
partir deles, de todos os homens? A partir das exigéncias
da pratica real ressaltam, da grande mina da fé, alguns
elementos que concernem diretamente a libertagdo. Primei-
ramente a propria compreensdo de Deus. Ele é santo e
habita numa luz inacessivel, portanto, é mistério. Entre-
tanto, este Deus € sensivel ao grito do oprimido, toma
partido contra o faraé e se decide pela liberta¢do dos opri-
midos (Ex 3.8). H4 uma leitura politica do oprimido: n3o é
apenas o individuo injusticado; é uma inteira classe social
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de explorados; s3o ragas discriminadas como 0s negros e
indigenas. O préprio Deus encarnado, Jesus Cristo, come-
¢ou concretamente anunciando libertagdo para os humilha-
dos e ofendidos (Lc 4.16-21). Sao Marcos resume tudo
numa frase: ‘‘Jesus fez bem todas as coisas; fez surdos
ouvir e mudos falar’’ (7.37); portanto, teve uma préatica
libertadora. A propria fé somente salva quando se trans-
forma em pratica de solidariedade e atendimento as neces-
sidades basicas da vida dos carentes (Mt 25). Sem esta
pratica ninguém se salva. Os profetas sdo claros ao dizer
qual é o culto que agrada a Deus: ‘‘procurar o direito,
corrigir o opressor, julgar a causa do 6rfido, defender a
viuva’’ (Is 1.17). A morte de Jesus no se entende comple-
tamente sem considerar o conflito que suas exigéncias de
solidariedade aos pobres e de fraternidade colocaram. A
partir do compromisso com a libertacdo dos empobrecidos
tais perspectivas biblicas ganham ressonancia especial: ilu-
minam a pratica dos cristdos e constituem uma mistica
poderosa de engajamento, como forma de ser fiel 2 mensa-
gem da revelacao. O que mais irrita as classes dominantes e
os organismos de controle e informagdo é ouvirem os cris-
tdo declararem: sua op¢ao pelos empobrecidos ndo nasceu
de uma leitura de Marx (et consortes), mas da oragdo, da
medita¢do da Palavra de Deus e do seguimento da pratica
de Jesus.

A partir desta reflexdo teoldgica no interior do compro-
misso, se definam melhor os instrumentos de libertagdo do
povo sofredor: alargamento de seu nivel de consciéncia
acerca da realidade sob a qual sofrem; criagdo de comuni-
dades eclesiais de base, onde se da a unido entre Evangelho
e vida, ora¢3o e compromisso, conscientizacdo dos proble-
mas e iluminagdo deles a luz da fé, da doutrina da Igreja e
da reflexdo dos tedlogos; incentivo a criagdo de todo tipo

de grupos de reflexdo e de agdo0; apoio aos organismos
populares nos quais os proprios pobres assumem a refle-
x30, usam da palavra e organizam sua pratica solidaria,
impondo limites as estratégias da dominagdo e dando pas-
sos de libertagdo rumo a uma sociedade mais participada e
justa. Tais praticas, para a fé, produzem bens do Reino.

Quem tem medo da teologia da libertagdo? Na sociedade
sd0 aqueles estratos e pessoas que ndo estdo interessados
em mudar a forma de convivéncia social porque correriam
risco de perder suas benesses e o lugar privilegiado que
ocupam na sociedade. Para muitos destes a teologia da
libertagdo significa um elo a mais na cadeia destes signifi-
cantes negativos: marxismo, subvers3o, violéncia revolu-
cionéaria, incentivo a luta de classes. Na Igreja tém medo
da teologia da libertacao aqueles cristdos habituados a uma
versao intimista e meramente piedosa da fé cristd: a fé é
para salvar a alma e garantir ao individuo a eternidade
feliz. Também tém medo aqueles agentes de pastoral que
querem perpetuar a Igreja dentro do bloco histérico hege-
monico pelos beneficios que lhes advém. A teologia da
libertagdo exige, finalmente, conversdo, vale dizer, a troca
de lugar social: assumir a causa dos pobres, participar da
vida e dificuldades deles, comprometer-se com hombridade
com as incompreensdes e difamagdes dai decorrentes no
espirito das bem-aventurangas. Por fim, toda libertagao,
isto é, acdo que cria liberdade, é arriscada; mas é o prego a
pagar para uma humaniza¢io mais plena da pessoa e da
sociedade.

Artigo extraido do jornal ““Folha de Sao Paulo’ de 10/6/83.

Leonardo Boff é tedlogo, professor em Petropolis, chefe do Departamento
Editorial da Editora Vozes e autor de varios livros.
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Rubem Alves

les transf 1
A lua continuard a mesma. Ela brincard com as nuvens.
Mas ndo haverd ninguém que diga do luar: S u a S e S a a
— Como vem tdo clarinho!

Também as nuvens continuardo a navegar, barcos ao

vento, na fundura do céu. Nas tardes limpas e frias de
inverno elas passardo do amarelo ao abébora, do abébora
ao vermelho, do vermelho ao purpura. Ao seu lado Vénus,

brilhante, no poente. Mas tudo serd inutil. N@o haverd
ninguém para sentir a beleza daqueles momentos.

O mar parecerad ignorar o que aconteceu. Nao se dard
conta do vazio. Continuard a ir e vir. N@o perceberd que
. ndo hd criangas que catem as conchinhas que ele deixa na

praia. E a espuma das ondas ndo brincard de pega com
ninguém.

O vento, agora solitdrio, assobia seus lamentos, vazio das
pipas dos pequenos e das velas dos barcos dos grandes.

Tudo é inutil.

Ha s6 o siléncio sem remédio dos sons que ndo tém
ouvidos que os recolham.

Para onde emigrou a vida?
Sobraram os besouros, as formigas, as cigarras.

Ja ndo ha criangas que soprem bolhas de sabdo, e
namorados que saiam pelos campos, e avds que contem
estorias de outros tempos...

Nao, ndo é um pesadelo.

Preste aten¢do: vocé ndo ouve o ruido das pds? Sdo os
coveiros. Preparam as sepulturas. Vestem roupas
cintilantes e todos se curvam perante os simbolos
multicoloridos que cobrem os seus peitos. Sacerdotes da
morte. Nas suas procissées desfilam os sacramentos do
fim, os instrumentos de destrui¢cdo, que fazem os corpos
estremecer com a volupia dos caddveres. Ha altares. Ali os
que trabalham colocam os primeiros frutos das suas
colheitas. Poderia matar a fome de todos os famintos.
Poderiam fazer o mundo inteiro dar risadas... Mas a morte
fascina mais. Ali também os pais e as mdes colocam os
seus filhos. Se eles morrerem, ndo importa, serdo
imortalizados em monumentos de pedra.

Era o dia 6 de agosto de 1945. Hiroshima. Uma cidade
comum, como a nossa. Pessoas comuns, nas coisas que se
fazem cada dia. O brinquedo, o trabalho, o amor, a prece.
De repente, o inferno que nem mesmo os deménios
puderam imaginar. O sol dentro de uma bomba: o calor
derretendo o ferro, comendo os corpos. A explosdo
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arrebentando o concreto, pulverizando as pedras. A luz
que cegou todos os que a viram. E depois, invistveis,
silenciosos, descansados: os raios da morte, penetrando no
proprio segredo da vida.

Dia 9 de agosto. Os sacerdotes da morte poderiam ter
esperado. Mas ndo. Nagasaki. Outra cidade como
Hiroshima. Com certeza que disseram, nas celebragdoes em
que se misturavam as vestes multicoloridas da morte com
os aventais brancos da ciéncia:

— Finalmente, como os deuses. Ndo mais como Addo e
Eva, que comeram da drvore do conhecimento do bem e
do mal. Temos em nossas madcs o fruto da drvore da vida e
da morte. Quando quisermos o mundo deixard de ser...

Desde entdo tudo ficou mais triste. Até os pdssaros
fugitivos estremecem de pavor... O mundo nunca mais serd
o mesmo. Quando morrem os individuos, é triste, muito
triste. Mas a vida pode sempre comegar de novo. Era isto
que havia acontecido até aquele dia, 6 de agosto de 1945.
Depois das liturgias da morte, a vida ressurgia sempre
vitoriosa. Agora, ndo mais. Jé temos o poder para acabar
com a vida, definitivamente. Ndo sabemos por quanto
tempo mais este mundo estard conosco. Antes, era s6 a
tristeza da nossa propria morte: abandonar o corpo, o sol,
0 mar, a dgua, as drvores. Havia sempre tanta coisa boa a
se fazer... E a gente se consolava olhando para os outros,
os filhos. O mundo continuaria a se oferecer a eles, aos
seus filhos e aos filhos de seus filhos. Era possivel ter
esperanga. Ndo mais... Os coveiros se preparam. Jd
possuem armas para destruir sessenta mundos. Uma unica
morte ndo lhes basta. Devem odiar demais a vida...

Se um homem matasse um outro e, ndo satisfeito, crivasse
o caddver com mais sessenta punhaladas... Com certeza
que todos estremeceriamos de horror e diriamos que
daquele homem todos os tragos de humanidade haviam
fugido. Teriamos, talvez, medo de olhar dentro dos seus
olhos, para ndo ver os deménios que deveriam morar ld...

Que dizer entdo daqueles que se preparam para apunhalar
sessenta vezes a prépria vida? J4 pensaram nisto? Nunca
mais. O funeral derradeiro, sem esperangas, sem haver
ninguém para chorar os mortos e nem abutres para comer
os cadaveres. Que fazer com os coveiros da humanidade?
Teremos, porventura, enviado os sinais de alerta, pedindo
a sua captura? As camisas-de-forga, jd foram preparadas?
Terdo os seus nomes sido inclufdos na lista negra dos
inimigos dos pdssaros, dos animais, das criangas, dos
velhos?

Eles se justificam. Falam em nome da segurang¢a, apontam
para o inimigo, invocam a necessidade da vitdria...

D

A .
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Quanto a mim, tais palavras jé ndo mais tém sentido. Que
saberdo os mortos sobre vitdrias, sobre seguranga, sobre
inimigos? Prefiro a mais cruel tirania, com a vida, @ mais
completa vitéria, com a morte. Porque, para haver a
tirania, é necessario que haja a vida. E ndo importa que
demore mil anos: um dia a vida ressurge livre, quando os
tiranos morrem. Mas da vitdria da morte, quem
ressurgird?

Os mansos, somente eles podem herdar a terra. Por isto, o
caminho para a vida é o caminho do mais absoluto
despojamento:

““E eles transformardo suas espadas em arados e as suas
langas em podadeiras. As botas que marcham com
estrépito e as fardas manchadas de sangue serdo todas elas
queimadas no fogo...”’

““E talvez o grande dia haverd de chegar em que um povo,
notavel por guerras e vitorias e pelo mais alto
desenvolvimento da ordem e da inteligéncia militares, e
acostumado a fazer os sacrificios mais altos por estas
coisas, venha a dizer: ‘N6s quebramos a espada!’,
arrasando entdo toda a sua organiza¢do militar até os seus
alicerces mais fundos. Tornar-se desarmado quando ja se
foi o mais bem armado, este é o caminho para a paz real.
Antes perecer que odiar e temer, e mil vezes preferivel
perecer que fazer-se odiado e temido: algum dia estas
palavras haverdo de se tornar numa bandeira para os
povos...”” (Nietzsche).

Esperanca: que haja olhos para acolher o luar, e que eles
adivinhem as formas que se escondem nas nuvens, e 0s
ventos brinquem com as pipas. Mas é preciso que os rituais
e os sacramentos da morte sejam enterrados e 0s seus
sacerdotes aprendam os risos da vida. O mundo é muito
belo. E preciso que ele continue... o




biblia hoje  JESUS CRISTO
A VIDA DO MUNDO

Jesus Cristo, vida do mundo! Sao pa-
lavras plenas de sentido que falam de
alegria, de esperan¢a. Podem falar
também de triunfo e de vitéria, para
alguns. Sao palavras que tém uma res-
sonancia de certeza. Contudo o que
significam elas neste mundo inseguro
de sofrimentos, opressdo e morte? As
realidades do mundo no qual vivemos
sugerem antes as garras frias da morte
do“que a liberdade da vida.

A violéncia, a cobica e a deterioragdo
demoniaca dos valores humanos con-
tinuam destruindo o mundo e o povo
de Deus. A explora¢do econdmica ten-
de mais a intensificar-se do que a per-
der terreno e a injustica econOmica
prossegue como a realidade predomi-
nante nas relagcdes entre os paises ricos
e os paises pobres. O racismo esta tao
disseminado como estava antes, nado
apenas na Africa do Sul, mas também
em outras partes do mundo. Na sua
alianc¢a com as ideologias da seguran-
¢a nacional teve que vestir-se de uma
nova roupagem de respeitabilidade e
se fez ainda mais penetrante. Na Afri-
ca do Sul, a politica do apartheid e a
injusti¢a continuam predominando. A
desigualdade além do mais aparece sa-
cramentada pela lei e a superioridade
continua justificada até pela teologia.
Atualmente, com o apoio flagrante de
muitos governos ocidentais, o apart-
heid parece mais 6rte do que nunca e
o sonho da justi¢a e da dignidade hu-
mana para a popula¢io negra da Afri-
ca do Sul estd mais distante do que
nunca.

No nosso mundo o que se escuta ndo

¢ o som alegre, esperancoso da Pala-
vra de Vida: essa palavra esta sufoca-
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da pelo espantoso barulho dos dispa-
ros de armas de fogo, pelos gritos de
nossos filhos e pelo interminavel cla-
mor dos indefesos: Até quando, Se-
nhor?

Em muitos lugares, muitissimas crian-
¢as morrem de fome e muitas pessoas
morrem somente porque ousaram de-
fender a justica e os direitos humanos.
Muitas sdo eliminadas pelas guerras e
muitas outras sdo torturadas em car-
ceres até a morte. Anos € mais anos
de lutas interminaveis extinguiram em
muitos olhos o fogo da esperanga e
muitos corpos sucumbiram sob o peso
dessa morte particularmente repug-
nante chamada desespero. Muitas pes-
soas créem que a sua juventude e o
seu futuro estdo reduzidos a cinzas
sob a ameaca da destrui¢do nuclear. E
inclusive, diante de tal espetaculo de-
solador, muitos membros da Igreja
Cristd permanecem silenciosos. Até
agora nao temos compreendido que
cada a¢do desumana, cada lei injusta,
cada morte prematura, cada declara-
¢do de fé nas armas de destruicio ma-
cica, cada justificativa da violéncia e
da opressao é um sacrificio nos altares
dos falsos deuses da morte; é uma ne-
gac¢do do Senhor da Vida.

Nao, para milhdes de pessoas esta cla-
ro que o que nos move ndo é a Pala-
vra da Vida mas estamos esmagados
pela litania da morte.

Contudo, nos Evangelhos se afrma
que Jesus Cristo é a vida do mundo
(Joao 6.35, 45; 10.10; 11.25; 14.6;
Apocalipse 1.17,18 etc.). Isto signifca
que ele é a fonte da vida, ele é o doa-
dor do dom sagrado da vida. Que ele

quer para n6s uma vida plena de abun-
dancia, alegria e sentido. Ele é o Mes-
sias a cujos olhos a nossa vida é pre-
ciosa.

Porém, aqui, precisamente é que esta
o problema. NOs nos atreveremos a
crer nisso? Podemos crer nisso sem
transformar a nossa fé numa estreita
valvula espiritual de escape? Podemos
evitar o cinismo da realidade? Pode-
mos descobrir a maneira de conviver
com esse doloroso dilema: ‘‘Senhor, eu
creio, ajuda a minha incredulidade’’.
E o que é ainda mais doloroso: Pode-
mos aceitar a realidade de esperanca e
o chamado a luta que se escondem
nesta afirma¢do? Noutras palavras,
esta afirmacgdo jubilosa, esta confissdo
de que Jesus Cristo ¢ a vida do mundo
esta de fato destinada aos milhdes de
pessoas que sofrem e morrem, que so-
frem a opress@o e que vivem sem espe-
ranta no mundo atual? Quando se
discutia este tema com um grupo da
minha congrega¢do, uma mulher disse
com toda a calma, porém quase em
desespero: ‘‘parece ter que ser branco
e rico para crer nisto’’.

Ha, porém, dois pontos que precisa-
mos ter presentes quando falarmos
deste tema. Primeiramente, no Evan-
gelho esta afirmagdo jamais é um gri-
to de guerra triunfalista. Nao é nunca
um lema fundamentado na for¢a e no
poder. E uma confissio em meio a
impoténcia, ao sofrimento e a morte.
E a silenciosa e subversiva piedade da
qual a Igreja Crista ndo pode prescin-
dir. Em segundo lugar, nio podemos
esquecer que na Biblia, tal afirmacao
se dirige as pessoas que, nas suas cir-
cunstancias, eram os pobres, 0s opri-



midos e os fracos. Eram as pessoas
esquecidas pela historia, e sdo elas as
que sdao chamadas a confirmar esta
verdade: Jesus Cristo é a vida do
mundo.

No Evangelho de Joao (cap. 4), a his-
toria de Jesus e da mulher samaritana
¢ um bom exemplo desta verdade. Ela
é por exceléncia o paradigma da pes-
soa desprezada, fraca e oprimida, exa-
tamente como as criangas que apare-
cem noutra parte do Evangelho. A sa-
maritana se converte no exemplo tipi-
co da pessoa desprezada deste mundo.
Antes do mais, ¢ uma mulher, com
aquilo que isso representava na socie-
dade do seu tempo. Pode-se observar
como Jodo enfatiza o assombro dos
discipulos ante o fato de Jesus estar
conversando com uma mulher; por-
que além de ser mulher, é samaritana
e, como tal, desprezada e rejeitada pe-
los judeus. Considera-se a sua religiao
inferior e, mesmo dentro de sua pro-
pria comunidade ¢ marginalizada pela
sua maneira de viver. (E por esta ra-
zao, provavelmente, que ela vai sozi-
nha ao po¢o numa hora inusitada.)
Porém, é precisamente a ela que Jesus
fala de temas insondaveis: a agua,
fonte de vida e a agua da vida.

Do mesmo modo, o Apocalipse de
Jodo esta dirigido a uma Igreja fraca,
dispersa e clandestina, que sofre de-
baixo da perseguicao de um tirano im-
placavel. Eram pessoas sem recursos,
sem nenhum tipo de proteg¢do legal,
sem nenhuma ‘‘relacdo’ com pessoas
influentes e poderosas, sem nenhum
poder politico ou econdmico. As suas
vidas ndao valiam grande coisa. Acha-
vam-se total e definitivamente a mercé
de um homem que nao sabia o que
significava esta palavra, vida, o qual
Joao somente pdde descrever com o
epiteto de ‘‘besta’’. Partindo de uma
perspectiva puramente humana, ne-
nhuma possibilidade eles tinham no
mundo, nem possuiam praticamente
nada a frente em que pudessem apoiar
as suas esperangas quanto ao futuro.
Entretanto, assim como a mulher sa-
maritana, sdo eles os que ouvem a
mensagem e € a eles que ela é dirigida:
““Eu sou o primeiro € o ultimo e o que
vivo...”” Sabiam com uma certeza que
nao procedia do poder terreno, que

Jesus e ndo César (apesar de todo o
seu poder) é a vida do mundo. As pre-
tensoes de divindade, imortalidade,
onisciéncia e poder sdo as mentiras, as
meias-verdades, a propaganda sem a
qual nenhum tirano pode sobreviver.
A verdade, porém, esta ai: Jesus Cris-
to é a vida do mundo e ele é o Senhor
da vida.

A Igreja compreendeu esta afirmacao
nao apenas como um consolo em mo-
mentos de tribulacao e trevas mas co-
mo parte essencial dessa confissao
fundamental, subversiva: Jesus Cristo
¢ o Senhor. Desta forma isto se con-
verteu nao somente em alivio e apoio
da Igreja perseguida e oprimida, co-
mo também num ressonante protesto
contra a arrogdncia dos poderosos
deste mundo que desejavam tao deses-
peradamente criar a impressao de que
eram eles quem decidia a respeito da
vida e da morte do povo de Deus. E a
Igreja sabia que esta afirmagao era a
verdade ndo somente quanto ao que
diz respeito a vida para além como
também era verdade na vida e no
mundo em que se lutava para crer, pa-
ra ser fiel, para ser obediente. Enten-
der isto ndo é apenas entender o po-
der, mas experimentar o poder da Pa-
lavra que produz a vida. E beber da
fonte da vida e a agua da vida mesmo
quando se tenha pela frente o sofri-
mento, a destrui¢do e a morte. E com-
preender e experimentar 0 que repre-
senta 0 culto quando nao se limita
unicamente a determinados instantes.
E um culto que abrange toda a nossa
vida, de tal modo que toda a oragdo
pela libertacdo, todo ato a favor da
dignidade humana, todo compromisso
com a luta pela liberdade do homem,
todo protesto contra as realidades pe-
cadoras deste mundo, convertem-se
numa oferta ao Deus vivo, por amor a
seu Reino.

Jesus disse: ‘‘Eis que vem a hora, e ja
veio...”” Aqui confluem o presente e o
futuro. O momento da resposta hu-
mana, titubeante mas fiel e 0 momen-
to da graga do Senhor se unem.

Esta é a mola dos atos de valor subli-
me que encontramos, as vezes, no tes-
temunho e na vida da Igreja crista.
Foi isso que levou ao testemunho da

Igreja cristd no martirio de Sao Poli-
carpo:

“O bem-aventurado Policarpo mor-
reu como martir a 23 de fevereiro, a
hora oitava do Grande Sabath. Hero-
des o mandou encarcerar quando Fili-
pe de Tralles era o Grande Sacerdote e
Statius Quartus o Proconsul, porém
Nosso Senhor Jesus Cristo ¢ Rei para
todo o sempre. Para ele, gloria, honra
e majestade e um trono de gera¢ao em
geracdo e pelos séculos do séculos.
Amém.”’

Efetivamente, parece como se, por um
momento, os ditadores deste mundo,
os poderosos e os potentados tivessem
pleno controle da terra. A sua arro-
gancia parece nao ter limites, o seu
poder parece incontrolavel, porém a
Igreja sabe que Jesus Cristo ¢ o Se-
nhor da histéria, que ele é o Senhor
da vida e que a ultima palavra sera a
sua verdade.

Da mesma forma, os cristaos da Afri-
ca do Sul come¢am a compreender
que o momento de Deus, para eles,
coincide com a realidade atual; dao-se
conta de que a Igreja é chamada a
atuar como testemunha valiosa a fa-
vor do Evangelho. Foi nesse espirito
que ouvimos o bispo Desmond Tutu,
secretario geral do Conselho Sul-Afri-
cano de Igrejas, dizendo ao ministro
da Justica e Ordem Publica o seguinte:

‘‘Senhor ministro, temos que lembrar-
lhe que o senhor nao ¢ Deus. O se-
nhor nada mais é que um homem. E
um dia 0 seu nome outra coisa nao
sera que uma inscri¢do esmaecida nas
paginas da historia, enquanto que o
nome de Jesus Cristo, o Senhor da
Igreja, vivera para sempre...”’

A Igreja Crista pode falar dessa ma-
neira nao porque possua poder na ter-
ra, mas porque ‘‘controla’’ a situagao.
Frente as estruturas do poder politico,
econ0mico e militar, as quais tentam
governar este mundo, a Igreja perma-
nece fraca e, até certo ponto, indefe-
sa. Toma porém tal posicao porque se
nega a crer que os poderes da opres-
sdao, morte e destruicio devam ter a
ultima palavra. Mesmo diante de tais
poderes, a Igreja continua proclaman-
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do que Jesus Cristo é Senhor e, por
conseguinte — Vida do Mundo. E es-
ta fé naquele que esta vivo, esta re-
cusa de se inclinar ante os falsos deu-
ses da morte é que constitui a for¢ca da
Igreja.

Esta afirmag¢do, porém, tem outras ra-
mifica¢des. Jesus Cristo é a vida do
mundo. Nao se interessa apenas pela
Igreja mas pelo mundo. Na sua vida,
morte e ressurreicao nao somente esta
o futuro da Igreja, mas o futuro do
mundo. Na Carta aos Efésios, Paulo
insiste em proclamar Jesus Cristo co-
mo Senhor da Igreja e do Cosmos. O
fato de ele ser a nossa paz representa
conseqiiéncias ndo somente para a
Igreja, como também para o mundo.
Donde a necessidade da Igreja procla-
mar, clara e inequivocamente, que Je-
sus veio para vivificar e dar sentido ao
mundo com o fim de que toda a histo-
ria da humanidade, toda atividade hu-
mana possa renovar-se € libertar-se da
morte e da destruicao.

A vida do mundo, a destrui¢do deste
mundo e o futuro deste mundo sao,
conseqiientemente, objetos da preo-
cupacao da Igreja. NOs somos respon-
saveis por este mundo porque é o
mundo de Deus. E se este mundo se
acha ameacado pelo militarismo, pelo
materialismo, pela cobi¢a e pelo racis-
mo entdo estes sdo problemas que di-
zem respeito diretamente a Igreja. Foi
a lgreja que ouviu estas palavras: Eis
que eu pus diante de ti a vida e a mor-
te, a béng¢ao e a maldicao: escolhe pois
avida!” Foi a Igreja que ouviu as pa-
lavras: Eu vim para que tenham vida,
e a tenham em abundancia...” E é
porque ouvimos tais palavras e por-
que confessamos que Jesus Cristo ¢ a
vida do mundo, que nos atrevemos a
romper com o siléncio.

Esta Assembléia deve falar em voz al-
ta. Devemos confessar humildemente,
porém sem qualquer duvida, a nossa
fé em Jesus Cristo, vida do mundo.
Humildemente, porém sem duvidar,
precisamos renovar 0 NossoO Compro-
misso com Jesus Cristo, a vida do
mundo. E esta fé, este compromisso
deverdo ser a base de nossa a¢ao no
que diz respeito a paz, a justica e a
libertagdo humana. Nao podemos he-

sitar nem um sO instante quanto a
abordar o problema da paz e a prever
a possibilidade da destrui¢dao nuclear
de tudo o que existe. Sejamos claros:
a corrida das armas nucleares, a apli-
cacao da inteligéncia e das possibili-
dades que Deus nos tem dado para
criar armas de destruicdo massiva ca-
da vez mais perfeitas, e o0 apelo a que
confiemos nessas armas como meio de
assegurarmos a nossa paz nao sao
apenas uma loucura passageira, antes
sao um pecado que contraria 0s pro-
positos de Deus a respeito deste mun-
do e do povo que ele ama.

Nao estou certo de que o problema da
paz seja simplesmente uma moda,
uma mania que amanha desaparega.
Muito menos estou de acordo com
aqueles que créem que tal problema
consiste apenas em calculos de carater
politico e militar, de tal forma que a
Igreja deveria afastar-se desse debate
e deixar aos politicos e aos estrategis-
tas militares a solug¢do dele. Estou
convencido de que a questdo da paz,
tal como nos é colocada atualmente,
tem a sua base no Evangelho mesmo.

Ha, porém, algo mais que eu devo di-
zer a este respeito. Quando, em agos-
to ultimo, em Ottawa, se reuniu a
Alian¢a Mundial Reformada, passa-
mos muito tempo discutindo uma de-
clara¢ao sobre a paz. Durante o deba-
te, um delegado procedente da Africa
fez uma observagao a qual pos em evi-
déncia clara algumas das tensdes que
esta questdo suscita no movimento
ecuménico atual. Disse o seguinte:

‘“Neste documento, a palavra ‘nu-
clear’ é usada varias vezes, porém nem
uma sO vez sequer se usa a palavra
‘fome’. Entre o meu povo, as pessoas
ndo compreenderiam o vocabulo ‘nu-
clear’, mas sabem muito bem o que
quer dizer a fome e a pobreza.”’

Falando assim ele se referia na reali-
dade a uma das preocupagdes de mui-
tos cristaos do Terceiro Mundo que
temem que a questao da paz chegue a
se separar da questdo da justi¢a, e que
‘‘a paz’’ se converta na preocupagio
primordial do Atlantico Norte. Isto
nao pode acontecer. Primeiramente
porque as ideologias do militarismo e



da seguranca nacional sao de carater
internacional e provocam privagdes e
perpetuam a injusti¢a em toda a par-
te, porém de forma especial nos paises
ditos do “‘Terceiro Mundo’’. Em se-
gundo lugar, e este ¢ o motivo mais
importante, porque, na Biblia, as no-
¢oes de paz e de justica nunca estdo
separadas. A paz ndo consiste sim-
plesmente na auséncia de guerra: é a
presen¢a ativa da justica. Tem a ver
com a plenitude humana, com a liber-
tacdo, com a integridade, com a vida
e o bem-estar que tenha sentido, ndo
somente para o individuo como para
toda a comunidade na sua totalidade.
E assim o profeta Isaias diz que a paz
¢é fruto da justica.

Pois bem, pode até ser verdade que
os problemas da justi¢a, do racismo,
da fome e da pobreza sejam proble-
mas que 0 movimento ecuménico con-
sidere estarem longe de se resolverem.
Pode ser verdade que ditos problemas
coloquem para as Igrejas dilemas do-
lorosos, porém ndo pode ser verdade
que queiramos servir-nos da questdo
da paz para fugir a esses dilemas. Nao
nos podemos servir do Evangelho pa-
ra escapar ao que nele se nos pede
nem podemos servir-nos do tema da
paz para escaparmos aos problemas
existentes da injusti¢a, da pobreza, da
fome e do racismo. Se o fizermos,

converteremos a nossa preocupagao:

pela paz em ideologia de opressdo a
qual acabara por servir-se disso para
justificar a injustiga.

Porém ainda ha um ultimo ponto so-
bre o qual devemos insistir. Jesus
Cristo ¢ a vida do mundo porque re-
vela a verdade a respeito de si mesmo,
da Igreja, da humanidade e do mun-
do. Ele é o Messias, o escolhido de
Deus que proclama o tempo aceitavel
do Senhor. Nele se cumprem as pro-
messas de Jeova. Ele é o servo do Se-
nhor, que nao abandonara a sua luta
até que a justica triunfe sobre a terra
(Is 42.1-3; Mt 12.17-21). Nele todos os
paises porao a sua esperanga.

Jesus em sua vida, morte e ressurrei-
¢do, ele mesmo é a garantia da vida,
da paz e da dignidade humana. E o
Messias que luta e sofre com o seu
povo. E, acima de tudo, ele é o vence-

dor. E rei em seu sofrimento, nao
apesar dele. Ha, pois um laco indis-
solivel entre o ‘‘Ecce Homo!’’ de
Poncio Pilatos e o seu ““Eis aqui o
vosso Rei!”’ (Jo 19.4,19). Dai o fato
de que, no Apocalipse se fale de Jesus
tanto como o cordeiro imolado, como
do cavaleiro sobre o cavalo branco.
Aquele que morre é aquele que vive
para sempre. O servo sofredor da Pa-
lavra é o soberano dos reis da terra.
Aquele que aceitou dar a sua vida é
Jesus, o Messias, vida do mundo.

Esta € a verdade que € revelada a Igre-
ja quando repetimos as palavras: Je-
sus Cristo é a Vida do Mundo. O
Apocalipse de Jodo nos recorda a vi-
toria dos santos. Porém, de novo, nao
se trata de uma vitdria conquistada
pelos poderes terrenos. ‘‘Eles, porém,
o venceram pelo sangue do Cordeiro e
pela palavra do seu testemunho pois
desprezaram a propria vida até a mor-
te’’ (Ap 12.11). Esta verdade é o fun-
damento sobre o qual se ergue a Igre-
ja. E a esséncia do testemunho da
Igreja no mundo. E a esséncia da con-
fissdao: Jesus Cristo é a Vida do Mun-
do. Como Igreja s6 podemos procla-
mar isto se estivermos dispostos a dar
a nossa vida pelo mundo. Somente
podemos dizer isto se, verdadeiramen-
te crermos que existem coisas que sdao
tdo importantes, tdo preciosas e tao
eternamente verdadeiras que valham
nos darmos a vida por elas. E a verda-
de de que Jesus Cristo é a vida do
mundo, é uma verdade pela qual vale
a pena morrer.

A verdade que o Messias revela ¢
oposta a mentira, a propaganda, a
idolatria e a auséncia de confianga que
encontramos no mundo. A sua verda-
de é a verdade que sustenta a liberda-
de e a vida do mundo. E € isso que
somos chamados a proclamar. Por is-
S0, ao iniciarmos estas duas semanas
que vamos passar juntos como Igrejas
reunidas do mundo, afirmemos essa
verdade e facamos a seguinte profis-
sao de fé.

Nio ¢é verdade que este mundo e os
seus habitantes estejam condenados a
morrerem € a se perderem —

Isto é verdade: ‘‘Porque de tal manei-
ra Deus amou o mundo que deu o seu

Filho Unigénito para que todo aquele
que nele cré nao perega, mas tenha a
vida eterna;”’

Nao ¢ verdade que tenhamos que acei-
tar a falta de humanidade e a discri-
minac¢do, a fome e a pobreza, a morte
e a destruicdo —

Isto ¢ verdade: ‘‘Eu vim para que os
homens tenham vida e a tenham em
abundancia;”’

N3zo é verdade que a violéncia e o 6dio
tenham de ter a ultima palavra e que a
guerra e a destruicao devam instalar-
se para sempre —

Isto é verdade: ‘‘Porque um menino
nos nasceu, um filho se nos deu; ¢ o
principado esta sobre seus ombros: e
o seu nome € Maravilhoso, Conselhei-
ro, Deus forte, Pai eterno, Principe
da paz.”

Nao é verdade que sejamos simples vi-
timas dos poderes do mal que tentam
dominar o mundo —

Isto ¢ verdade: ““Todo o poder me foi
dado no céu e na terra e eis que estou
convosco... até a consumacao do sé-
culo.”

Nao ¢ verdade que antes de fazer algo
tenhamos que esperar por aqueles es-
pecialmente dotados, que sdao os pro-
fetas da Igreja —

Isto é verdade: ‘‘Derramarei do meu
Espirito sobre toda a carne e 0s vossos
filhos e as vossas filhas profetizarao; e
0S VOSSOS jovens terdao visoes € 0s vos-
sos velhos sonharao sonhos.”’

Nao ¢ verdade que os nossos sonhos
de libertacdo da humanidade, da jus-
tica, de dignidade humana ou de paz
nao sejam para esta terra nem para
esta historia —

Isto é verdade: ‘A hora vem e ja veio
em que os verdadeiros adoradores
adorarao ao Pai em espirito e em ver-
dade.”’

Usemos pois estas duas semanas para
sonhar, para profetizar, para ter vi-
soes de amor, de paz e de justi¢a. Use-
mos estas duas semanas para afirmar
com humildade, com alegria, com fé e
com coragem:

JESUS CRISTO, E A VIDA DO
MUNDO.
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DR. JUAN A. MACKAY

1889/1983
In Memoriam

Luis E. Odell

Dia 9 de junho de 1983, aos 94 anos de idade, faleceu nos
EUA o Dr. Juan A. Mackay, uma das personalidades mais
distintas e relevantes do protestantismo mundial deste sé-
culo.

Nascido em Inverness, Escocia, realizou seus estudos na
mesma cidade, formando-se em Artes em 1912, com men-
¢d@o honrosa em Filosofia. Continuou estudos teoldgicos
em Wick e no Semindrio Teolbgico de Princeton até-1915,:
passando depois um ano na Espanha realizando ‘estudos
dirigidos por Don Miguel de Unamuno, cuja personalidade
deixou nele marcas profundas e definitivas. Com esta boa
preparagdo, respondeu a um chamado da Igreja Livre da
Escdcia para entrar na obra missiondria e, em 1916, depois
do seu casamento com a Srta. Jane Logan Wells, viajou
para o Peru, fundando ali o Colégio Anglo-Peruano. Neste
pais vincula-se a intelectualidade da época, chegando a ob-
ter a cdtedra de Histéria da Filosofia Moderna na mais
antiga Universidade do novo mundo, a de Sdo Marcos, em
Lima. e

Entre 1926 e 1932 trabalha para a Federagdo Sul-americana

de Associagdes Cristas de Mogos como secretdrio continen-

tal de seu trabalho religioso com sede em Montevidéu,
Uruguai, levando-o a_percorrer os paises da regido dando
conferéncias e escrevendo, Entre os livros escritos vale
mencionar ‘O outro Cristo espanhol”’, “‘...Porém eu vos
digo” e “‘O sentido da vida”’,

Entre 1932 e 1938 assume a fungdo_de Secretdrio para
Africa e América Latina da Junta Missiondria da Igreja
Presbiteriana dos EUA, passando depois.a dirigir como
Presidente, o Semindrio Teolégico de Princeton onde as-
sume também a catedra de Ecumenismo. Nesta importante
fungdo que desempenha até 1959, exerceu uma transcen-
dental influéncia elevando consideravelmente o nivel aca-
démico da Instituicao e contribuindo netavelmente para a
renovagdo do pensamento teolégico através da criagdo da
revista ““Theology Today’’ (Teologia nos dias de hoje).

Em 1937 comegca uma atividade que chegow.a ser impor-
tantissima no movimento ecuménico, presidindo uma das
Comissoes de Conferéncia de Oxford sobre ‘A Igreja, a
Comunidade e o Estado’’.

De 1947 a 1959 ocupa a presidéncia do Conselho Missio-
nario Internacional e colabora de diferentes maneiras com
o Conselho Mundial de Igrejas, participando ativamente
no processo de integra¢do dos dois organismos, concreti-
zado na Assembléia de Nova Délhi, em 1961.

Outros cargos importantes dentro da Familia Reformada
foram o de Moderador e Presidente do Conselho Geral da
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Igreja Presbiteriana, EUA, e a presidéncia da Alian¢a Re-
formada Mundial de 1954 a 1959.

Desempenhou cerca de trinta e cinco cargos nacionais e
internacionais de importancia, deu mais de vinte séries de
conferéncias, recebeu outros tantos doutorados e titulos
Honoris Causa, publicou treze livros, varios dos quais tra-
duzidos ao espanhol e escreveu perto de cem artigos sobre
temas educacionais, missiondrios, teoldgicos e filosoficos.

Porém, além destes surpreendentes dados biograficos, o
que mais nos interessa salientar neste momento em que foi
para as moradas eternas, é a sua qualidade de homem
cristdo excepcional. Um de seus biégrafos indicou que a
vida de Mackay foi dominada por uma grande idéia que se
define na expressao ‘‘Cristo e sua Igreja’’. Era também um
homem de grande imagina¢cao e muito habil no uso dos
simbolos. Dai que na sua atuacdo cunhasse frases que tive-
ram importante repercussdo, tais como: ‘Deixemos que a
Igreja seja a Igreja’, ‘A janela e o caminho’, ‘A Igreja
deve viver na fronteira’, ‘Esplendor no abismo’, ‘A vida
do homem sob a luz de Deus’, ‘Unidos para a missao’ etc. "
La pelos idos de 1959 seu pensamento foi dominado pelo
que ele chamou ‘A forma do Servo’, e em rela¢do a isso
pronunciou;as palavras que se seguem e que nos ddo uma
visdo de sua capacidade para dar. forma as idéias: ‘‘Desde
ha muitos anos que a imagem bibltca do ‘servo’ me fas-
cina. Cheguei a sentir cada vez mais que esse simbolo é,

por um lado, o mais profundamente significativo da Biblia
e do Cristianismo e, por. outro, o mais necessdrio para a

religido, a cultura e a civi[i'zacdo de nosso tempo.”’

E impossivel fazer justica a uma personalzdade como a do

Dr. Mackay nas poucas linhas a que devemos limitar-nos.

Se em alguma coisa eoncordam todos aqueles que mais
intimamente o conheceram e tiveram o privilégio de serem
seus discipulos e amigos, é em que o Dr. Mackay tem sido
uma das personalidades mais extraordindrias que conhece-
ram e da qual se sentem devedores. E como se fosse um
testamento espiritual ou uma mensagem postuma, quere-
mos citar o pardgrafo com que ele finalizou uma carta
manuscrita que dirigiu @ quem assina esta nota, em junho
de. 1970, e que acreditamos conserva plena atualidade:

““Cada vez sintoanais intensamente que a suprema necessi-
dade que experimentamos hoje na Igreja e no mundo é o
que chamo de ‘renascimento evangélico’ e com isto quero
dizer: uma redescoberta do Evangelho de Cristo na sua
dimensdo mais.plena, abrangendo o acontecer histérico, a
realidade teologica, a experiéncia pessoal, o zelo pela evan-
gelizacdo e a preocupag¢do social com as suas implica¢oes
politicas. Estes fundamentos cristGos que estdo sendo des-
cuidados e mesmo esquecidos, devem ser redescobertos,
proclamados e aplicados; mas, de qualquer maneira, isto é
certo: Jesus Cristo, o Senhor da Historia e da Igreja, terd a
ultima palavra.’’

Demos gragas a Deus por este discipulo fiel de Jesus Cristo
que, segundo a promessa, entrou, sem duvida, ja no gozo
do Senhor.

Luis E. Odell ¢ leigo metodista uruguaio, lider ecuménico de longa
trajetoria na América Latina. Foi 1° Secretéario Geral do movimento Igreja
e Sociedade na América Latina (ISAL). Atualmente reside na Espanha.



Igrejas
denunciam
Reagan

IGREJAS BATISTAS AMERICANAS
CONVENCAO BATISTA DO SUL
ALIANCA MUNDIAL BATISTA
ESTADOS UNIDOS DA AMERICA

Queridos Irmaos:

Servimo-nos da oportunidade de vos escre-
ver porque sabemos que sois filhos de Deus
como noés e, como nds, buscais a paz e a
justica, valores ambos caracteristicos do
Reino de Deus.

Queremos mais uma vez expressar a nossa
gratiddo para convosco por terdes plantado
a semente do Evangelho aqui na Nicara-
gua. E por essas Boas Novas que temos
aprendido a amar os nossos irméos, parti-
cipar de sua angustia quando sofrem e nos
alegrarmos com eles quando estdo alegres
(Rm 12.1S5). Sabemos que este é 0 mesmo
Evangelho de amor e de esperanga que vOs
mesmos credes e praticais.

E por causa desse Evangelho, o qual nos
une em amor e N0 Mesmo corpo, O Corpo
de Cristo, que vos escrevemos agora. Que-
remos repartir convosco as nossas preo-
cupagdes e pedir-vos a ajuda neste momen-

to crucial que estd sendo enfrentando n3o
s6 pela Igreja Batista daqui, mas por todo
o povo da Nicaragua.

A Nicaragua estid sendo invadida por for-
¢as mercenarias e de ex-membros da Guar-
da Nacional do regime de Somoza que ape-
nas conheceu o assassinato, a tortura, o
roubo, a pilhagem. Isto né6s muito bem sa-
bemos, porque, nos cinqgiienta anos de di-
tadura na Nicaragua, esta foi a constante.
Agora prosseguem no mesmo intento, es-
perando restabelecer esse império de terror
pela deposi¢@o do atual governo da Nicara-
gua que esta fazendo um incrivel esforgo
para reconstruir uma nova sociedade fun-
damentada na dignidade e nos valores hu-
manos.

Queremos que saibais, irmaos e irmas, do
sofrimento e afli¢do suportados pelos mem-
bros de nossas igrejas batistas e pelos nica-
ragiienses de um modo geral, sofrimentos
resultantes dessa invasdo, especialmente no
norte do pais. Trés de nossas congregagdes
ali foram destruidas. Muitos irmaos foram
seqiiestrados e levados para Honduras; ou-
tros foram capturados e torturados com in-
crivel crueldade; outros foram forgados a
fugir abandonando as suas casas, terras,
plantagdes e criagdes. Temos centenas de
lares, mesmo lares batistas, que estdo so-
frendo a auséncia de criangas, jovens,
adultos e velhos, vitimas inocentes da
agressao brutal, ou que morreram em com-
bate contra o opressor. A economia de nos-
sa patria tem sido atingida em suas bases
por um tremor de terra em 72, uma guerra

Cristaos se manifestam sobre a situa¢do na América Central.

Marcia Cruz Piva

sangrenta em 79, cinqiienta anos de uma
ditadura que arrasou o pais, por secas, en-
chentes nos ultimos anos, e agora, enfren-
tamos esta nova situa¢do de guerra. Ali-
mentos e outros bens de consumo estdo fi-
cando escassos; os servigos de transporte
publico se estdao deteriorando devido a falta
de Onibus e de pegas de reposigdo. Vemos
0 pavor, a amargura e a incerteza nos ros-
tos de nossas maes e das jovens esposas
que véem seus filhos e esposos partirem pa-
ra a guerra.

E com profundo sentimento de tristeza que
vos dizemos, neste momento, que esse ce-
nario tragico no qual vive o povo da Nica-
ragua é devido ao amplo apoio dado pela
administragdo Reagan aos invasores. Até
mesmo a imprensa norte-americana confir-
ma tal informagdo. Todos nds da Nicara-
gua assistimos com espanto a fala do pre-
sidente diante das duas casas do Congres-
so, no ultimo dia 27 de abril, quando ele
tentou justificar e garantir o apoio do Con-
gresso e do povo norte-americano a fim de
prosseguir e até mesmo intensificar essa
sua politica contra o governo da Nicara-
gua. Esse discurso reativou as atividades
agressivas com base em Honduras as quais
ameagam provocar uma guerra declarada
entre Honduras e Nicaragua.

Noés que conhecemos e compreendemos a
situagao da Nicaragua tendo vivido aqui
toda a nossa vida, podemos afirmar hones-
tamente, com todo o respeito devido ao
presidente Reagan, que as acusagdes que
ele faz contra a Nicaragua sao falsas. Esta-
mos convencidos -de que a linha do atual
governo da Nicaragua é positiva e tem co-
mo objetivo criar melhores condigdes de vi-
da para todos com dignidade humana. Po-
demos confirmar que, através de progra-
mas de habita¢do, saude, educagdo, refor-
ma agraria, turismo e recreagdo, pela li-
berdade de religido e por outros muitos
meios, o interesse real do governo é dar ao
povo aquilo que Somoza sempre negou; ou
seja; o direito a viver uma vida com digni-
dade e felicidade, desfrutando as béngaos
que Deus dé a todos e nio somente a uns
poucos.

Irmios e irmas, nos cremos que um dos
mais eficazes caminhos para aliviar a nossa
situa¢do na Nicardgua esta em o governo
dos Estados Unidos cessar seu apoio aos
grupos que estao lutando para depor o nos-
so governo. E com este objetivo que senti-
mos que a vossa contribui¢ao seria da ma-
xima importancia influenciando o vosso
governo para fazer as necessarias mudan-
¢as em sua politica externa. Sabemos que
presentemente vos estais fazendo esforgos a
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nosso favor e nds estamos profundamente
gratos, mas vos pedimos que redobreis tais
esforgos; a nossa situagdo € critica; neces-
sitamos da vossa ajuda e sabemos que es-
tais prontos a vir em nosso socorro para
consolar-nos nesta tao dificil hora.

Noés vos escrevemos porque o Evangelho
nos impele a agir a favor do nosso povo.
Assim como partilhamos o sofrimento do
nosso povo cremos que Deus tocara tam-
bém os vossos coragdes. Possa o Senhor
conceder-nos paz e tranqgiiilidade com a
qual nés mesmos possamos dedicar-nos a
reconstru¢do de nosso pais. Possamos nos
trabalhar com alegria e entusiasmo na
constru¢@o do Reino de Deus em cada pes-
soa, e vOs tendes um papel importante, ir-
mdos em Cristo, para atingirmos essas me-
tas.

Queira o Senhor continuar a abengoa-los
ricamente.

Em Ceristo,

Comisséio Executiva da
Convenc#io Batista da Nicaragua
Gonzalo Mairena

Tomas Téllez

Javier Talavera

Roger Zavala

Roberto Lopez

Pablo Garcia

Manuel Zamota

Mensagem da
Federacao Argentina de
Igrejas Evangélicas
(FAIE) ao povo e as
igrejas

A FAIE, sendo parte do povo da Nagio
Argentina e sensivel a grave situagdo de
sofrimento econdmico, social e moral que
vem sacudindo o pais e que se agravou com
o recente informe do Governo das Forgas
Armadas sobre a luta anti-subversiva, nao
pode deixar de se pronunciar a respeito. E
justo, primeiramente, reconhecer diante de
Deus que, nos anos passados, temos silen-
ciade, embora ndo por indiferenga, mas na
expectativa transformada em oragdo inter-
cessoria por governantes e governados.
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Deus é o Senhor da vida, da histéria, da
verdade, da justi¢a e da paz. O testemunho
biblico nos permite ver com absoluta clare-
za a preocupagio e a¢ao de Deus em defe-
sa da vida. A vida, morte e ressurrei¢io de
Jesus Cristo é a expressdo maxima dessa
preocupagao e ac¢ao motivada pelo seu
amor a todos os homens.

Assim sendo, ele estabeleceu as bases da
reconcilia¢do, e, fora delas, tudo é falso.
Isso nos defronta com um grande perigo, a
falsa reconciliagdo. Os falsos profetas di-
ziam “‘paz, paz”’, quando nao havia paz.
Quando nos voltamos para o passado como
se nada tivesse acontecido, e houve tremen-
da violéncia! quando se tenta por um véu
de esquecimento sobre tudo, e houve mi-
lhares de vidas em jogo! quando se fecham
os caminhos para a expressdo clara da ver-
dade, e houve tanta falsidade e mentira!
quando categoricamente afirmamos que
houve coisas gravissimas numa etapa e nao
na outra, e na verdade houve uma dolorosa
realidade sob rotulos diferentes, estamos
agindo, nao ha duavida, como falsos pro-
fetas.

Quais sdo as verdadeiras bases de uma ver-
dadeira reconciliagao? Antes de tudo, o ar-
rependimento e a conversdo. Sobre a so-
berba, a falsidade e a sonega¢ao nido se
pode construir uma verdadeira reconcilia-
¢do. Isto exige de nés mudangas, ndo apa-
rentes, mas profundas e radicais. Ha fome
e sede de palavras, gestos, agdes dignas de
arrependimento e conversdo: ‘‘Justificados,
pois, mediante a fé, temos paz com Deus,
por meio de nosso Senhor Jesus Cristo”
(Rm S5.1). O outro fundamento é a ver-
dade.

Num pais que se gloria de ser cristdo, a
verdade ndo pode continuar a ser despre-
zada. ““Compra a verdade e ndo a vendas”’,
diz a Biblia. Somente a verdade nos torna-
ra livres. A mentira encarcera. O documen-
to recentemente dado a luz nada esclarece
nem mostra vias de saida, pelo contrario,
procura por um ponto final a liberdade da
verdade. Isto nos inquieta profundamente.

E preciso também falar da justica como o
outro fundamento. Nao o revanchismo,
nio a cegueira do 6dio, ndo de novo a vio-
lIéncia. A justica livremente exercida por
juizes honestos e constitucionais é o tinico
caminho para chegar a uma nova situagio
na qual a paz encontre a sua verdadeira
realizagdo. A Biblia novamente nos lem-
bra: “A justi¢a é o orgulho de uma nagio,
o pecado a sua vergonha'. Diante desta
afirmagdo a autojustificagdo é inaceitavel.

A luz do que acima foi exposto, condena-
mos toda forma de 'terrorismo, toda ex-
pressdo de violag@o e desprezo da vida. La-
mentamos os atos subversivos como tam-
bém os atos terroristas impunemente exer-
cidos por forgas ndo plenamente conheidas
porém em relagdo direta com o poder esta-
belecido.

Lamentamos os milhares de vidas trucida-
das.

Custa-nos aceitar que as criangas desapa-
recidas morreram, porque isso seria a repe-
tigao atual do genocidio de Herodes em Be-
lém.

Custa-nos aceitar que milhares de pessoas
desaparecidas morreram, porque isso seria
um dos mais graves fatos de nossa historia.

Custa-nos pensar que tremenda violéncia
tenha acontecido em nosso pais, porque se-
ria exemplo doloroso de qudo longe estdo,
dos valores do Evangelho, os responsaveis.

Por isso nos custa identificar a doutrina da
seguranga nacional com o ser cristdo, e
deixar de lado a utilizag@o simpléria do no-
me de Deus para ocultar atos que ele de
nenhuma forma apoiaria. E blasfémia to-
mar o nome de Deus em vdo. neste caso,
para justificar delitos de tortura, roubo e
morte, humana e cristimente repudiaveis.

Vivemos tempos criticos e contraditorios,
mas também tempos de esperanga. A me-
dida que nos aproximamos novamente da
celebragdo do Pentecostes, convocamos as
congregagoes para a oragao pelo nosso pais.

Pedimos que o sopro do Espirito Santo re-
nove a vida em todos. Cremos que é impos-
sivel deter a fermentagdo do Reino de
Deus; associamo-nos a esse dinamismo
juntamente com todos os cristdos e com
pessoas de boa vontade.

A FAIE compromete o seu testemunho e
agdo a favor de um novo pais onde a reali-
dade do Evangelho de Jesus Cristo penetre
totalmente. Essa é a nossa oragdo e espe-
ranga.

Junta Diretiva

Federacéio Argentina de Igrejas Evangéli-
cas

Buenos Aires, 12 de maio de 1983

Federag@io Argentina de Igrejas
Evangélicas



NICARAGUA MENINA

Lembrando P. Freire

Bebeto Abrantes
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Felipe de la
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Nicaragua, rosa Latina,

querem destrogar tuas pétalas.

Os cagadores de utopias, estdo de volta.

Rondam teus mares

cinicos cardumes metalicos, mercadores de tragédias.
Quanta apreensao, Nicardgua menina!

Tamanho desatino, custo acreditar.

Nos teus esverdeados contornos, os marines ja estiveram.
Varias vezes. Mesmo em tempos-avos.

Inumerdveis, em outros cantos, por outras costas.

As ligdes, frescas ainda, todos sabemos.

Desta vez, o que querem entdo?

Proteger-te, na ingenuidade de tua meninice?

Na impaciéncia do bem-estar, adotar-te?

Donos dos mares, navegar por preciso ser?

Menina, é duro. Mas eles tém sede é da tua ansia de ser.
Mercadores da morte

e ‘sabios’ como os ingleses

— caso realizem o inadmissivel —

daqui a algumas décadas, hipdcritas, de maos lavadas
certamente ainda terd@o o desplante

de fazer um filme sobre tua curta vida

e comercializar para todos os quadrantes do planeta

a triste historia do que foste.

Mercadores desalmados, tém a morte como substancia.

Temem a vida como o diabo foge da cruz.
Tudo o que é belo, pujante e pleno os ofusca.
Cega-os mortalmente.

Nos mares, entre os peixes, infiltram submarinos.
Nos campos verdejantes

— pobres de tuas tenras relvas,

desajeitados pélos de puberdade, que agora explodem

pra vida —

os tanques ceifam as plantagdes de trigo
somem com o pdo de cada dia dos povos e
inventam a fome secular.
Queimam as matas.
Escalpelam as florestas com napalm.
Aos passaros, opoem helicopteros.
Bélicos, odeiam o Belo.
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Praga dos Povos! Por que tanta desnatureza? Quanto a mim, menina,

Sim, os ddlares, as dores, te desejo mais e mais, assim, livre.

os tributos dos délares. Te quero livre, Nica mia.

Menina, quantas feridas abertas Te quero tua!

em nosso dorso latino

pela ganancia insacidvel de délares? Ah! antes que esquega,

Carne humana, por dolares. Racionalidade maldita. a propdsito de todo o dito, Jodo-de-Deus:
Necrdéfilos! Tém o intimo putrefato. por quem bate, afinal, teu coracdo hermano?

Sim, necréfilos! é o que sd@o!

Triste sina essa a dos povos

da Af”f'q Negra, - Bebeto Abrantes € psicologo, professor e esta cursando o Mestrado em
da América Amerindia, Educagio da F.G.V. — IESAE, com larga experiéncia na pratica da
dos povos do Oriente Educagao Popular.

e de todos os outros que desejam apenas viver em paz,
‘civilizadamente’ ou ndo. Pouco importa.

Dilapidam nossos solos,

saqueiam mares,

desviam o curso dos rios,

nos submetem por décadas a fio,

oprimem uma opress@o penetrante como uma lanca
até nosso @mago. Marcam nossos filhos

de opressdo, ainda no ventre. Assim, como o _fomos.
Depois, escrevem nossa historia. Contam a dor

de nossos antepassados. A dor que ndo sentiram.

Nossos deuses, por que os destronam?

Nossas crengas, por que as ridicularizam?
Nossas lendas ancestrais, por que as deturpam?
Depois, eles nos ensinam o inglés.

Menina, os teus sabem perfeitamente do que falo.

Contra isso rebelaram-se. %& & ‘
A \J 5 4
Disto nasceste. \ \\ ) :l)/ }/,‘"”g

Brutos, ndo suportam teu brotar imponente. \\\\\\\))))}/.‘ d, -!:"‘

A forg¢a de tuas primeiras palavras. §

A certeza de teus passos iniciais. i

A imensa solidariedade que despertas.

O sorriso Caribe que ensaias.

As utopias que difundes entre as nagées irmds.

E esta incomensurdvel energia que a autenticidade
de teus gestos irradiam,

é a licao maior de bravura humana que encarnas,

que os ameagam tanto.

E disto que, desesperados

querem livrar-se.
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Felipe de la Torre
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