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A Igreja é o tema-centro des-
ta reflexdo numero dois, a que
chamamos ainda Suplemento.

A paribola:

Um homem descia no elevador
de servico (edificio de luxo) do
décimo andar para o térreo. A
altura do sétimo, ainda s6, foi
atacado por um desconhecido
que lhe levou reldgio, uns tro-
cados, a camisa, as calcas e o
deixou desacordado, machucado
e quase nu. Como o elevador so-
cial estivesse ainda no vigésimo
andar, & altura do sexto, atra-
sada para a missa, uma elegante
senhora abriu a porta. Vendo o
“espetaculo”, deu um gritinho
“minha nossa senhora!” e dei-
xou o elevador seguir enquanto
iniciava uma reza pelo coitado
que tanto a assustara. Por mo-
tivos de pressa também, no
quinto. um jovem que aquela
hora ia ao Seminario estudar
Etica e Teologia Cristd, quando
viu o tipo atravessando sua se-
minudez desfalecida também
exclamou “meu deus!” deixou
fechar-se a porta e ficou mui-
tissimo preocupado e aflito, sem
saber se ia pela escada ou es-
perava mesmo o outro elevador.
No terceiro andar o porteiro que
tinha ido levar uma encomenda
a4 madame do 301, vendo a viti-
ma, naturalmente conscio de sua
posicdo e funcdo de oficial-da-
-boa-ordem-e-do-bem-estar, deu
uns tapinhas no pobre coitado
e, ndo conseguindo fazé-lo rea-
nimar-se, ao abrir-se a porta no
térreo, o agarrou e o levou para
um canto do “hall” suntuoso.
Pessoas (umas nove) que aguar-
davam para subir, se acercaram,
espectadoras, da vitima. Ou-
viam-se expressoes “Estd bébe-
do!” “E um tarado!” “Um ma-
niaco sexuall” “Nio, foi assalta-
do, pega o ladrdo!” Enquanto
isso o oficial-da-boa-ordem pro-
videnciava um taxi, depois de

arranjar umas roupas. Pediu a
ajuda dos que estavam em re-
dor, botou uns quatro ou cinco
pra trabalhar, afastou os curio-
sos, trangiiilizou o chofer do
taxi preocupado com quem ia
pagar a corrida. Solucionou o
caso.

A eterna parabola. Eu quis
conta-~la assim. Milhares de pes-
soas saberao conti-la melhor,
doutra forma.

Neste numero, dois tedlogos,
uvm catdélico romano (Sotero, Fa-
culdade de Teologia Santa Ur-
sula, Rio, GB), outro protestante
(Labrunie, Centro de Estudos
Teol6gicos da Vitéria, ES) estido
reexaminando a original de Lu-
cas, e extraindo-lhe luzes novas,
profundas, surpreendentes.

Sotero, num artigo cheio de
destaques e grifos de quem pesa
e mede cada palavra — a refletir
e fazer refletir no mistério do
ser-igreja.

Labrunie — uma conferéncia
proferida, em Salvador — deci-
de “situar (sua) reflexdo na
perspectiva de um didlogo com
nossas ¢comunidades cristas bra-
sileiras” e abre, amplia apaixo-
nantemente a nerspectiva e o
didlogo em-igreja.

Quem bisa neste 2 é o Paulo
César. E volta com sua vivacida-
de para questionar, criar para-
Jelos biblicos e envolver-nos nas
Sagradas Escrituras fazendo-nos
cumnlices dele e delas.

Como documento, uma quase
reportagem. algo muito sério
sobre o fendmeno ressacralizan-
te dos Pentecostais Catdlicos.
Uma vis@o factual de ser-igreja.

Nas Indicacdes. um novo novo.
o José Ricardo que de sohreno-
me é Ramalho e que amplia em
numero e assuntos nossa faixa
de colaboradores. E ha outras.

Lancamos o didlogo. Houve
gente escrevendo e falando do
numero 1. Outros o farido com
este 2. E vamos metendo na con-
versa. uma porcio de gente de
primeira plana ampliando o ad-
miravel intercAmbio ecuménico,

% isso...




estudos

| IGREJA INSTITUCIONAL :
FUNCAO NEGATIVA?

GENESIS 32.27-29 Paulo César Loureiro Botas
Perguntou-lhe, pois:

Como te chamas?
Ele respondeu: Jaco.

Entdo disse: J& ndo MATEUS 16.17-18
te chamards Jaco, e, sim
Israel. Entao, Jesus afirmou:

Bem aventurado és
Simao Barjonas, porque
ndo foi a carne e sangue
quem te revelou, mas
meu Pai que estd

nos céus.

Também eu te digo que
tu és Pedro, e sobre
esta pedra edificarei a
minha Igreja.




1. Problemdatica.

Ao propormos uma reflexio so-
bre o possivel paralelismo en-
tre Génesis e Mateus, pretende-
mos levantar uma gama de
possibilidades para o papel his-
téorico da Igreja enquanto ins-
tituicdo visivel através da qual
Deus atua no mundo.

Temos consciéncia de que 0S
designios de Deus sao insonda-
veis e de que nunca se reduzem
ou se enclausuram em realida-
de ou situagbes passiveis de
controle.

N#o pretendemos defender té~
ses ou atacar teses, queremos
apenas colocar, humildemente,
uma contribuicdo pessoal e in-
tuitiva a uma problemitica tio
densa. e, muitas vezes, tensa.

A reflexdo basear-se-a, unica-
mente, em pistas intuitivas que
terdo a seguinte estrutura:

a) Em Génesis 32, Deus cria
um povo e este ato de criacao
é expresso na troca do nome de
Jacd para Israel.

bh) Israel traz em si a pro-
messa da Terra, tem a certeza
de que caminha para essa Ter-
ra Prometida onde vivera a sua
plenitude.

¢) Em Mateus 16, Cristo reas-
sume o poder criador de Deus
e cria 0 nNovo pPOVO, ExXpresso
igualmente na troca de nome de
Simdo para Pedro.

d) O novo povo, congregadod
na Igreja, traz em si a promessa
do Reino, tem a certeza de que
este Reino ja veio mas ainda
nao em sua plenitude.

“0 vento sopra onde quer,
€ ouves a sua voz, mas nao
sabes de onde vem nem
para onde vai. Assim é to-
do aquele que nasceu do
Espirito”,

(Jo. 3.8

2. A tensdo entre Lei e
Profecia.

Toda esta problematica gira
em torno de duas palavras:
fidelidade e infidelidade. Sem-
pre se refere de maneira incisi-
va a fidelidade de Deus apesar
da infidelidade do povo. E infi-
delidade do povo nao deve ser
tomada aqui como infidelidades
individuais e subjetivas somen-
te, mas uma infidelidade cole-
tiva, infidelidade esta manifesta
nas estruturas injustas e opres-
soras criadas pelo povo de Is-
rael. Israel, apesar de ser o povo
eleito, € o povo infiel. Israel,
apesar de conhecer o designio
de Deus, de ter a Promessa de
Deus para se orientar, tem-se a,
si mesmo como ponto de refe-
réncia, fecha-se em normas ri-
gidas, fecha-se na sua pretensa
auto-suficiéncia.

“Mas se confessarem a sua
iniqiiidade, e a iniqiiidade
de seus pais, na infideli-
dade que cometeram con-
tra mim; como tambem
que andaram contraria~
mente para comigo(...)
entao me lembrarei da mi-
nha alianca com Jacd”.

(Lv 26.40-42d)

Israel, enquanto expressao visi-
vel da eleicao de Deus, tem uma
funcao histérica negativa: mos-
trar como nao deve ser o povo
de Deus, o que nao pede fazer o
povoe de Deus, o que nio deve
ser o seu comportamento.

E tudo isto decorre da sua in-
fidelidade. A literatura proféti-
ca denuncia a infidelidade de
Israel.




“A tua malicia te castigara
e as tuas infidelidades te
repreenderao; sabe, POIS,
e vé, que mau e Quao
amargo ¢ deixares o Se-
nhor teu Deus, ¢ nao teres
temor de mim, diz o Se-
nhor Deus dos Exércitos”.

Jr 2.19)

E a infidelidade é concretamen-
te descrita:

“0 mercador, tem nas
maos balanca enganosa €
ama a opressio, mas diz:
tenho-me enriquecido e
adquirido grandes bens;
em todos esses meus €s-
forcos nao acharaoc em
mim iniqiiidade alguma €
nada que seja pecado”,

(0s 12, &

“Ai daquele que para Si
construir palacio por
meios desonestos, e seus
salges violando a equida-
de, Ai daquele que faz seu
proximo trabalhar sem
pagar e lhe recusa o sala-
rio! E daquele que diz:
“you mandar construir
suntuosa morada, saloes
espacosos, com largas ja-
nelas e revestimento de
cedro e pinturas de ver-
melho”.

(Jr 22.13-14)

“Ai de vos que ajuntais
casa com casa € que acres-
centais campo a campo,
até que nio haja mais lu-
gar e que sejais os unicos
proprietarios do pais. Us
meus ouvides ouviram
ainda este juramento do
Senhor: grande niumero
de casas, eu o juro, serao
devastadas e magnificas
herdades ficarao destrui-
das”,

(Is 5.8-9)

Ou ainda:

“Contra o povo da terra
praticam extorsiao, andam
roubando, fazem violéncia
ao aflitc e ao necessitado
e ao estrangeiro oprimem

sem razao”.
(Ez 22.29)

“Ai dos que decretam leis
injustas, dos que escrevem
leis de opressao, para ne-
garem justica aos pobres,
para arrebatarem o direi-
to aos aflitos do meu po-
vo, a fim de despojarem
as vifvas e roubarem 0§
orfaos!”

(Is 10, 1-2)

Ora, toda a fidelidade de Deus
se manifesta num nivel de con-
testacdo a esta infidelidade do
povo. Deus contesta através da
profecia e a profecia tem uma
dupla dimensao:

1. Lembrar ao povo a fideli-
dade de Deus.

2. Denunciar ao povo a sua
infidelidade a Deus, infidelida-
de que impede a plenitude da
Terra Prometida, que coloca o
povo numa situacao de falsas
segurancas e que provoca 4 ira
de Deus.

O que os profetas mostram é
que novas estruturas sociais e
politicas néo serao impostas ou
dadas magicamente por Deus,
mas estarao na dependéncia da
liberdade e lucidez dos homens
e do povo para crid-las.

A tensao na historia de Israel
vai ser vivida na dimensdo da
Lei e da Profecia. Nao que a Lei
nao contenha a verdade, mas a



Toda a fidelidade de Deus se manifesta
num nivel de contestacdo & infidelidade
do povo. Deus contesta através da
profecia e a profecia lembra o

ma interpretacao da Lei leva o
povo a uma situacao de opres-
sdo, de fechamento e portanto
de infidelidade. A profecia tem
a missdo de denunciar isto, pu-
blicamente.

3. A tensdo entre Magis-
tério e Carisma.

Se Mateus escreve seu Evan-
gelho para os judeus, se preten-
de mostrar com o Serméao da
Montanha a nova Lei e Cristo
como 0 novo Moisés, nada mais
légico — e assim nos parece -—
que haja possibilidade efetiva de
que no seu capitulo 16 tenha
pretendido mostrar que Cristo
cria 0 novo povo, o novo Israel.
Ele assume na sua narrativa o
mesmo tipo de comportamento
de Deus em relacdo a Jaco, mos-
trando que no mesmo ato da
troca de nome duas dimensoes
sS40 expressas:

1. A autoridade de Jesus Cris-
to e o seu poder criador.

2. A criagdo do novo povo, do
novo Israel, a partir de Pedro.

Ora, conseqilentemente, a ex-
periéncia e a vivéncia historica
da Igreja deve ser vivida em
continuidade & experiéncia e vi-
véncia de Israel.

Neste sentido a Igreja Institu-
cional teria uma funcao também
negativa: a de mostrar ao mun-
do o que nio é o Reino de Deus

a fidelidade de Deus e
denuncia a infidelidade

do povo.

e de ser sinal da fidelidade de
Deus ao seu povo apesar da in-
fidelidade da sua Igreja.

Na verdade podemos sentir e
constatar o quanto, na sua ex-
periéncia histérica, a Igreja
Institucional se fechou dentro
de falsas segurancas, de normas
rigidas, de atitudes meramente
formais e formalizadas. E, como
em todas estas vezes apareceram
contestacoes de pessoas caris-
maticas e proféticas que, por
causa da sua fidelidade & Igreja
e ao Reino de Deus, contesta-
ram e denunciaram esta infide-
lidade da Igreja Institucional.

Sem duvida o paralelismo se
faz. A tensao existe: dentro do
vovo denunciando a infidelidade
do povo, dentro da Igreja de-
nunciando a infidelidade da
Igreja.

A tensfo é vivida entre a ver-
dade do carisma e a verdade do
magistério. O Espirito atua na
Igreja através de pessoas caris-
maticas e contestatarias (padres




do deserto fundadores de novas
ordens, S. Domingos, S. Fran-
cisco, S. Bento, Lutero; e por que
nao Joao XXIII?). Quantas ve-
zes 0 magistério ndo acabou in-

tegrando o conteudo destas con- |

testagoes? (Teillard de.Chardin,
padres operarios, ete. ...). O ca-
risma e a sua verdade fogem
das garras do controle magiste-
rial e aparecem onde menos se
espera e ha de se esperar.

Assim como a Lei ndo encerra-
va toda a verdade, a verdade do
magistério ndo reduz em si mes-
ma toda a verdade da Igreja.
E nesta tensdo que se faz o
crescimento do Reino e de Is-
rael. Nesta tensdo Deus atua e
faz caminhar o seu povo para
a plenitude da Vida.

A profecia novamente € exer-
cida ao ser contestada a infide-
lidade da Igreja Institucional. E
o reino da profecia € o carisma.

Em sintese teriamos o seguinte gratico:

| Gemesis 0-0 |

[ s 6.0 ]

T i
v \'4

| lac§ = Israel | | Simio = Pein = Iyeia |
v v

| Ifdeldae —>| rROFECI |<—] Ilidelidade |
v )

que impede a plenitude que impede a plenitude
da Terra Prometida do Reino

missao de  contestar Israel
missao de contestar a Iprefa

a)
b)

a)
b)

em duas dimensdes ;

Afirmando a fidelidade de Deus;

Denunciando a infidelidade de Israel e da Igreja.
Esta missao é vivida numa situacido de constante tensio:

Entre a Profecia e a Lei;
Entre o Carisma e o Magistério.

Fica a questdo aberta para se pensar...



Missao da Igreja Hoje

Claude Emmanuel Labrunie

1. INTRODUCAO

D ECIDI situar a presente re-

flexdo na perspectiva de um
didlogo com as nossas comuni-
dades cristds brasileiras. Per-
tenco a uma tradicdo evangéli-
ca, a calvinista, radicada em
nosso territorio desde meados do
século passado, e, como tal, es-
tou preocupado ccm a enorme
responsabilidade que nos esta
confiada frente ao povo brasi-
leiro e de nossas igrejas. Justa-
mente, ser4d na medida em que
houver um servigo relevante de
compaixao ao povo que elas te-
rdo chance de enxergar melhor
uma dimensdo prioritdria do
Evangelho hoje.

Parece-me que a melhor for-
ma de contribuir para este in-
tento sera a tentativa de uma
fundamentacao biblico-teologica
de dimensdes de ética social
cristd, imprescindiveis a uma
consideracdo do relacionamento
entre proceso de desenvolvimen-
to e missdo dos cristdos ou da
Igreja. Sinto-me fascinado néao
s6 pela complexidade e urgéncia
da elaboracao, por cristaos, de
projetos de desenvolvimento,
mas também pela missdo deé en-
carnar e transmitir a todos os
crentes de nosso pais o novo ho-
rizonte de servico e testemunho
que a relacdo entre desenvolvi-
mento e fé cristd torna inesca-
pavel para todos nés.

Importante é o
aparecimento de gente
fundamentalmente livre
para inventar seu
comportamento

e conduta frente as
exigéncias do mundo.
O futuro da fé crista
no Brasil dependera da
coragem e inventiva
dos cristaos.

DRAMATIZACAO DO
NOVO HORIZONTE

Uma das passagens-chaves do
Novo Testamento, que nos apon-
ta para o estilo prioritario de
acao para nossos dias, estd em
Lucas (10.25-37). E preciso oh-
servar aqui alguns elementos
desta parabola.

Ha uma inversdo completa 1.a
conclusao da narrativa (vv. 36,
37) do problema inicial que de-
sencadeou a estdria. A indaga-
cao “Quem € o meu préximo?”
nao vai ser atendida. Nenhuma
definicao tedrica é dada. Nao se
trata, para o evangelista, de Je-



sus “definir”’, nem de modo
“conservador”, nem de modo
“inovador” o tema doutrinario-
~-teolégico proposto. O nivel da
pergunta originaria ¢ doutrina-
rio, pois trata-se do cumprimen-
to da revelacdo (da Lei, que de-
termina que se ame o proximo).

Seria conservadora a respos-
ta, se Jesus se subscrevesse 2
posicao considerada ortodoxa na
igreja do judaismo contempora-
neo — o0 proximo ¢ somente
aquele que faz parte do povo de
Israel. Modernista, ou matizada
heresia, haveria de ser outra
qualquer solucdo. Mas, como a
guestdo proposta foge, por sua
importancia e enfoque novo em
Cristo, & alternativa obcecante
entre ortodoxia e heresia, Jesus
aparece inserindo-a em horizon-
te e nivel inesperado, desnorte-
ante.

A resposta {(conclusio) nio é
uma teoria — debativel como
toda teoria — mas um desafio
a4 acfo. Trata-se de inventar a
acdo, de realizar nossa “proxi-
midade” com todos os caidos e
necessitados de misericérdia pe-
lo mundo em fora. Nesta acdo,
e somente nela, &, quando inse-
ridos neste movimento -— e isto
s6 basta, — que a Revelacdo (a
Lei que outorga a vida eterna)
cumpre plenamente a sua inten-
cdo. Quando ha “proximos”,
quando os oprimidos e privados
de vida sao libertados, guando
0os espezinhados sio redimidos,
entdo a salvacao de Deus esta
presente, encarnando-se ao ni-
vel do mundo e patenteando-se
com forga irresistivel na vida
dos homens.

Se esta passagem do Novo Tes-
tamento deve ser levada a sério,
entdo a fé cristd nio consiste
tanto em idéias certas acerca de
Deus, da Igreja e do mundo, mas
em idéias praticas e agodnicas a
respeito de como socorrer e nui-
norar as desgracas cdos vilipen-
diados e desonrados da terra.
Idéias agonicas (que se servem
do que estd ao nosso alcance:
azeite e vinho para feridas) por-

que Inspiradas por aquele que
agonizou por nds e continua exi-
gindo, e constrangendo-nos com
gs)seu “Paze isto e vivevas” (v.

NOVG VERSUS VELHO

Toda parabola tem um nucleo
ou cerne. Para ele convergem as
linhas todas da estéria, que &
ilustrag@o do Reino, do Evange-
1ho, ou de agdo de Deus em Cris-
to por nés e no meio de nos.
Este ntcleo emerge na conduta
de um samaritano que se torna
0 meio de redencio de uma si-
tuaclo humana desesperadora.

O foco da parabola ilumina o
contraste entre duas religiosida-
des vividas, duas concepcoes da
revelacdo de Deus e derivadas da
Biblia do Antigo Testamento,
postas em préatica: a dos repre-
sentantes do judaismo (sacerdo-
te e levita) e a de Jesus tipifica-~
da pelo samaritano. Os dois
primeiros, surpreendidos pela
descoberta do corpo caido & bei-
ra. do caminho, sabia, coerente e
fielmente conformaram-se aos
preceitos da Lei, da tradicio, que
prescrevem condicdo de impu-
reza para quem tocar um de-
funto ou moribundo. O minimo
gue se requer de ministros de
culto ndo é& justamente o pre-
servarem-se de confaminacgdes
para 0 servico sagrado?

Eis gue sobrevém um samari-
tano. Defronta-se com a situa-
cdo. Envolve-se nela. Assume
viscos e faz sacrificios. Movido
por comvnaixio, inventa medidas
precarias, mas relevantes. para
remediar os ferimentos. Lanca
mao dos recursos disponiveis e
deita vinho e azeite as equimo-
ses.

Em outras palavras, o Senhor
da Igreia. ao reouerer do crente,
eshecialista em investigar a re-
velacio biblica (“o intérprete da
lei” e nés mesmos), uma deciséo
existencial frente aos dois esti-~
los de vida ou comnortamentos
destacados pela parabola, desen-
cadeia uma escolha entre a mor-



te e a vida. Salienta a bancarro-
ta total do judaismo. E com ele,
o judaismo, de toda fé, mesmo
a que se reporta & Biblia, que
interpreta o designio de Deus
para nossa acio, ou a preocupa-
cao do Deus da Histéria com
nossas vivéncias diarias, em ter-
mos de conformacao com mode-
los ou esquemas fixos que se
pretendam encontrar no texto
sagrado.

Ao contrario, a inguietante in-
dagacido “Qual destes trés te pa-
rece ter sido o préoximo do he-
mem que caiu?...” preconiza a
conversio, metanédia, a uma no-
va concepcdo e atitude de vida.
Trata-se, nada mais, nada me-
nos, do aparecimento de novo
homem, de uma humanidade in-
teiramente nova e desconhecida
até entdo.

O que estd em jogo é o apa-
recimento de gente fundamen-
talmente livre para inventar seu
comportamento e conduta fren-
te &s exigéncias e possibilidades
concretas de nosso mundo. Gen-
te que nao estd atada por prin-
cipios de ortodoxia, tradicdo ou

~esquemas conceptuais, mesmo
biblicos, mesmo representativos
de solucdes validas de fé e de
fidelidade eclesial no passado. A
novidade radical. revolucionaria,
da proposta de Cristo — impli-
cita no repto ao doutor da lei
— é a liberdade total e impres-
cindivel para descobrir as sai-
das para os becos fechados da
existéncia e do mundo.

A DINAMICA DO EVANGELHO

N3ao é dificil perceber que a
dindmica do Evangelho impli-
cada nesta interpretagdo é ra-
dicalmente desafiante para o
protestantismo, sendo cristianis-
mo Dbrasileiro, historicamente
tradicionalista.

Desafiante na medida em que
0 testemunho do Novo Testa-
mento convergir na insisténcia
de um Evangelho assim encar-
nado e combativo no seio dos
cativeiros do mundo. Minha con-

“"Quem é o meu
préximo?”

Quando hd “préximos”,
quando os oprimidos

e privados da vida

sao libertados,

quando os espezinhados
sdo redimidos, entao

a salvacao de Deus

estd presente.

viccao é de que esta visdo vis-
ceralmente dinamica e pratica
do Evangelho corresponde ao co-
racdo da Nova Alianca. Basta,
por ora, citar apenas alguns
grandes textos que patenteiam
de modo inequivoco esse dina-
mismo. (1).

PARABOLA E EVANGELHO

Esta muito inadequado o que
foi dito até agora acerca da pa-
rabola do bom samaritano, que
escolhi para dramatizar o hori-
zonte do Evangelho — as di-
mensdoes do intento de Cristo
para nos, cristdos brasileiros da
segunda metade do século XX.

Uma primeira precisdo se im-
pde. O conceito de Evangelho, e
sindnimos, como Reino (de
Deus), Revelagado, sdo amplos e
abstratos demais para o enten-
dimento da maioria de nossas
igrejas locais.

Usei Evangelho, tentando
abarcar dois aspectos insepara-
veis e complementares. O pri-
meiro é de iniciativa de Deus.
Abrange a acio presente de Deus
no meio humano, no passado,
no presente e no futuro. Esta
presenca constante e transfor-
madora de Deus, no mundo e
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para.o mundo implica em aspec-
to de vitéria, e obra concluida
e acabada por Deus em Cristo.
E implica, paradoxalmente, tam-
bém aspecto de inconclusiao,
nao-acabamento e continuidade
do operar de Deus. Este ultimo
sugere, para nés cristaos. que o
Evangelho também € constitul-
do de nossa participac¢ido, envol-
vimento, engajamento no mun-
do dos homens, de uma certa
maneira. Em outras palavras,
Evangelho (e seus sindnimos)
indica uma atuacio de Deus, no
meio e a favor de homens (do
mundo), mas também por in-
termédio de homens. Isto levan-
ta o véu sobre a missdo da

Igreja.

PARABOLA DO ENGAJAMENTO
MARTIRIAL

Outra indicacio fundamental
é que a parabola do bom sama-
ritano, tomada nesta reflexao
como representante do Evange-
1ho, da acdo de Deus (em Cristq)
na qual se imbrica nossa parti-
cipacdo humana, eclesial, nada
tem a ver com a beneficéncia
humanitarista. Esta pode 1{1 ter
seu lugar, mas a parabola é re-
velacdo de especificidade da
acio dos cristdos ou da Igreja.
Isso ocorre pordque Cristo é a
fonte ultima da parabola e por-
que ele assumiu total e terrivel-
mente sobre si toda a realidade
de ser Deus para o mundo, no
mundo; e ser Homem para o
mundo e no mundo.

86 Jesus Cristo poderia ter a
autoridade de exigir do doutor
da lei uma decisdo existencial
faltima entre seu passado de le-
galismo, de fidelidade a revela-
cdo biblica em termos de Lei, e
uma novidade de vida tdo radi-
cal como g plena liberdade para
a invencdo e descoberta de atos
de amor, atos de atendimento
e socorro, acdes planejadas ou
n&o, de compaixao e libertacio
para os deserdados do mundo.

E donde vem esta autoridade?
Do fato de ser ele, o Ressusci-

tado, a presenca atuante de
transformacéo e vida do mun-
do, Ele pode nos constranger, e
de fato nos constrange, por uma
vida crucificada de amor a ndés,
ao engajamento do martirio no
mundo, porgue é no mundo que
ele nos espera para possibilitar
a realizacdo de nossa proximi-
dade com os caidos e necessita-
dos. '

A vitima, na parabola, ao con-
trario das outras personagens,
nao vem caracterizada, nem
étnica, religosa ou socialmente.
A vitima é o oprimido, o explo-
rado, o subdesenvolvido. £ o ho-
mem. O homem que precisa do
homem para ser homem,

Todo o Novo Testamento con-
verge na insisténcia do mistéric
de identificar a condicdo do
cprimido com a presenca € a
pessaa de Cristo, do Servo due
se fez oprimido. escravo, vitima,
para que a opressao se abra de-
baixo, em promocao e liberta-
cao.(2)

O oprimido é o que possibilita
a invencado de nossa “proximi-
dade”, de nossa fraternidade
com ele. O carater de sua opres-
sao determina o tipo de aten-
dimento ou libertacido a ser des-
coberta, determina o estilo da
missfio da Igreja. o estilo da vi-
da de cada cristdo, a forina de
cada comunidade de crentes que
descobre e vive a Redencac no
risco e movimento de realizar
8 encarnacdo e identificacdo:
quer este movimento seja o de
estabelecer relacdes pessoais de
amor ou relacdes impessoais de
humanizacido de estruturas so-
ciais e culturais.

EVANGELHO E SOCIE-
DADE MODERNA

Alguém indicara que, na para-
bola ja comentada e no Novo
Testamento como um todo, o
Evangelho — a atuacio de Deus
em favor do homem e por in-
termédio de homens — estabe-
lece relacOes pessoais entre in-



dividuo e individuo. Se relacdes
individuais de amor sao as con-
templadas pelo Novo Testamen-
to, entdo nao haveria lugar pa-
ra preocupacio com o mundo
social, e, portanto, com suas
estruturas, na missao da Igreja.

Esta ohservacao é séria pois é
feita diariamente em nossas
igrejas brasileiras. Ela invalida
a preocupacao cristd com pro-
jetos de desenvolvimento e qual-
quer relacionamento com hori-
zontes sociais e politicos. Deve
ser encarada com cuidado, pois
confirma-se que a ética neotes-
tamentaria é kastante pessoal e
convoca o homem a estabelecer
relacdes individuais de amor.
Nem poderia deixar de o ser,
pois trata-se de testemunho
apostdlico situado no primeiro
século de nossa era.

O mundo antigo era diverso
do nosso. Para apenas dar uma
indicacao deste tato, basta lem-
brar que a ordem polltico-social
era sacralizada, considerada co-
mo ordenamento divino do mun-
do. Isso € tipico no Imperio
Romano onde seu cabeg¢a, Cesar,
era adorado como Deus. Nesse
mundo nem mesmo o Estado
exercia func¢des sociais propria-
mente. Como em Romanos 13
se deixa ver claramente, a fun-
¢ao social exercida pelo Estado
limitava-se a manuten¢do da
ordem vigente (considerada co-
mo expressdo da intencado di-
vina para o povo). O Estado
ocupava-se principalmente do
aspecto juridico, ou propriamen-
te do direito penal, reprimindo
os crimes ou delitos nas rela-
¢oes individuais que vinham
perturbar a ordem. Esta sacra-
lizacao da ordem soécio-politica
ja vinha da Grécia, onde a ci-
dade-estado era considerada co-
mo a manifestacao adequada do
grande ordenamento divinoe do
COSmos.

Foi a fé cristd que operou a
secularizacdo do Estado e da
ordem soécio-politico-econdémica
que ele preside. O proprio Jesus
estd & frente desta mudanca ao

estabelecer a distincdo “Dai a
César o que € de César e a Deus
0 que € de Deus”. “Isto significa
que as exigéncias da autoridade
politica sdo e devem permanecer
exigéncias limitadas a um ambi-
to muito definido e ndo devem
nunca minar as exigéncias infi-
nitas de Deus. Jesus previne-nos,
pois, contra a confusdao entre
a ordem nacional (sécio-politi-
ca) e a ordem divina. O cris-
tianismo efetivamente introdu-
ziu na histéria. uma relativizacao
da ordem politica.” (3)

Como demonstra com felicida-
de o artigo citado, a percepcio
de que a vida social hoje exige
da Igreja uma teologia ética
prépria, é uma percepgio recen-
te. “E, semx davida, o mérito dos
diferentes movimentos de ideo-
logias socialistas de haverem
evidenciado o carater especifico
da ética social e sua impossivel
reducao as normas de conscién-
cia individual. (..... ) Em outras
palavras, a descoherta do socia-
lismo consiste em ter percebido
que os principais problemas de
ética social sdo problemas de
estruturas: estas sdo realidades
objetivas evoluindo segundo leis
proprias. & possivel criar a cién-
cia destas realidades. A desco-
berta do socialismo teve por con-
sequiéncia especifica a constitui-
cdo de uma ciéncia das estru-

Nao hd uma férmula

de organizacdo e
instituicdo eclesidstica no
testamento apostdlico do
primeiro século.

A diversificagao
comegou com os
contrastes entre as
comunidades judaico-
-cristas e gentilico-cristas.

11
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turas sociais, a sociologia. As
decisoes individuais, a boa von-
tade, tém influéncia muito li-
mitada sobre as estruturas so-
ciais. (.....) A descoberta de
uma ética social especifica, ir-
redutivel a ética individualistia,
deixou a consciéncia cristd de-
samparada.” (4)

Para a aquisicdo de uma visdo
responsavel do mundo contem-
porineo e de suas implicacdes
para a missido da Igreja, é pre-
ciso perceber o intrincado da
teia de relacdes sécio-politico-
-econdmicas na sociedade de que
fazemos parte. Essa é realmente,
e cada vez mais, uma “aldeia
global” na estimulante expres-
sio de McLuhan. O homem ho-
dierno, chamado a exercer 2a
CIDADANIA, interfere, por sua
acdo ou omissdo, na teia ja re-
ferida. E uma infantilidade in-
telectual pretender atualmente
que o cidadio cristdo, como tal,
s6 tem @ preocupar-se com re-
lacdes pessoais-individuais de
amor., Estas serdo sempre im-
portantes. Mas confinar-se a
elas é fazer como a avestruz que
enfia a cabega na areia para nao
ver o mundo do século XX e nao
divisar as exigéncias da men-
sagem biblica como um todo. Le-
var o mundo atual a sério, sig-
nifica perceber que cada homem
é ser-social e que todas as fibras
de sua personalidade tém ex-
tensdo e realidade social. Tmpli-
ca na sensibilidade para a con-
juntura vigente, onde qualquer
realismo e eficacia para a pro-
mocao e libertacio do homem
significa interferir em realidades
de estrutura social.

Quanto a revelagdao biblica,
ela deixara de ser tdo barateada
pelas vivéncias diarias dos cris-
taos brasileiros, quando come-
carmos a nos aperceber, existen-
cialmente, da insisténcia do No-
vo Testamento sobre a sobera-
nia ‘césmica de Cristo. E por
esta soberania, tdo tedrica em
nossas consciéncias, deve-se en-
tender nao apenas que o uni-
verso esta sustentado pelo poder

criador e redentor de Deus, mas
que o Ressuscitado estd atuante
nas estruturas socio-politico-
-econdmicas que permeiam g to-
dos nés brasileiros de nosso tem-
po. Nestas estruturas o Cristo
nos esta esperando, e nelas, tem
um encontro marcado conosco.
(5).

Nestas dimensdes complexas
vivem os homens caidos de nos-
so tempo. Tentar viver em com-
paixao realista e eficaz, quer di-
zer, entrar na rede de relacio-
namentos sociais com lucidez,
informacao e consciéncia de que,
na medida em que apoiamos a
auto-promocao de oprimidos, es-
taremos servindo ao levanta-
mento de sinais do Reino, de
conseqiiéncias imprevisiveis pa-
ra o todo global da sociedade.
Nao podemos deixar de prosse-
guir em nossa associacdo com
a edificacdo que Deus faz destes
sinais. Serao ambiguos como to-
dos os sinais, mas a presenca do
Ressuscitado esta ativa neles.

LIBERDADE PARA AS
ESTRUTURAS SOCIAIS
E O ESPIRITO
CONDICIONAREM A
FORMA DA IGREJA

Nesta reposicdo a respeito do
dinamismo do Evangelho e da
flexibilidade de formas com gque
ele se encarna livremente nas
mais impossiveis ¢ complexas si-
tuacgdes sociais e humanas, falta
um elemeno significativo para
a missado de nossas igrejas. Como
evangélicos brasileiros, costuma-
mos conceber que a estrutura
eclesial em que vivemos corres-
ponde ao padrao revelado no
Novo Testamento. Cada denomi-
nacao zela por esta fidelidade e
ortodoxia. Tal compreensio da
Escritura congela as nossas tra-
dicbes e comunidades em com-
partimentos estanques e infle-
xiveis. Toda a vida das pardquias
tende a ser atividade centripeta,
destinada a defender e a reani-



mar o pretendido modelo biblico
da Igreja.

E chegada a hora de alguns
se arriscarem a divulgar entre
nos que a exegese biblica do sé-
culo XX converge para o enten-
dimento de que nao ha uma
féormula de organizacio e ins-
tituicdo eclesiastica no testa-
mento apostdlico do primeiro sé-
culo. A unanimidade dos histo-
riadores desse periodo confirma-
-se cada vez mais na percepcao
da grande variedade das estru-
turas e dos ministérios das igre-
jas na primeira geracdo de cris-
tdos e nas subseqiiéntes. A di-
versificacio comecou com 03
contrastes enfre as comunida-
des judaico-cristas e gentilico-
-cristas. Tais contrastes eram
inevitaveis pela adaptacdo das
igrejas as oportunidades e con-
dicdes socio-culturais de sua in-
sercao concreta.

Urge que nos evangélicos to-
memos consciéncia de que o ca-
non da Nova Alianca é antes
eloqliente testemunho da liber-
dade com que nosSOs pais en-
frentaram as exigéncias da mis-
sao no mundo de seu ambiente.
N&o teria chegado o momento de
nos sensibilizarmos com a reve-
lacdo neotestamentaria que, an-
tes de mais nada, convoca-nos
para a liberdade quanto as for-
mas (que devem ser missiona-
rias) da Igreja? Nao seria as-
sim pelo fato do Ressuscitado
reservar para sua exclusiva com-
peténcia o inspirar pelo seu Es-
pirito qual ou quais os contor-
nos incarnacionais (institucio-
nais) que as igrejas brasileiras
devem inventar para servir nas
oportunidades & méao?

A discrepancia de leitura do
texto sagrado, que cada deno-
minacdo tradicionalmente faz
no que tange a eclesiologia, de-
veria levar a perceber o equi-
voco, € talvez a idolatria, inclusa
num modelo estatico de igreja,
que se quer defender a todo
custo contra as exigéncias mis-
sionarias de nosso mundo. Se
esta observacao faz sentido, abre

perspectivas generosas para a
aproximacao e cooperacao entre
igrejas que precisam cada vez
mais aproximar seus recursos e
membros para atuarem em seto-
res, niveis e estruturas humanas
diversas, da realidade brasileira.

CONCLUSAO

Parece-me que o futuro da fé
cristd no Brasil ira depender, em
nao pouca medida, da coragem
e inventiva dos cristaos. Assim
creio, porque, justamente, sdo os
cristaos que se encontram con-
vocados ecumenicamente para
se atritarem com as terriveis
realidades do pobre e da socie-
dade neste querido e grande
pais-continente.

Parabola do que havemos de
ser nestes dias e nos vindouros?
De parodia ou de milagre? Os
extremos se tocam. A diferenca
estd4 por um fio. Se houver a
gudacia que sO o Ressuscitado
autoriza, e o criterioso levanta-
mento das situacdoes concretas
que as estruturas brasileiras
condicionam, poderemos achar
o caminho que separa a desco-
kerta de nova etapa para a
Missao da Igreja, do fracasso de
mais uma tentativa de discernir
as oportunidades.

APENDICE :
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NOVO TESTAMENTO
EM VERSAO RECENTE

Efésios 5.15, 16 “Sejam, pois,
extremamente cuidadosos
na maneira como se conduzem:
como homens atilados (percep-
tivos, vigilantes) e nédo como
quadrados. Esgotem todas as
possibilidades da presente opor-
tunidade, porque estamos em
dias gque sdo maus.”
Filipenses 2.5-11 ‘‘Tenham
aquele comportamento, em
suas mutuas relacdes, que carac-
terizava Cristo Jesus. Estando
na situacdo (condicao) de Deus,
néo considerou, como presa, sua
igualdade com Deus, mas despo-
jou-se a si mesmo, assumindo a
sitnacdo de escravo, tornando-se
semelhante aos homens; tido co-
mo homem ccmumm, rebaixou-se
a si préprio, mostrando-se obe-
diante até a morte, e até a mor-
te "de cruz. Pelo que também
Deus o exaltou sobremaneira e
The deu o nome que estd acima
de todo nome, para que ao nome
de Jesus se dobre todo joelho,
nos céus, na terra e debaixo da

terra, e toda lingua confesse que
Jesus Cristo é Senhor, para glo-
ria de Deus Pai.”
Colossenses 1.15-20 “...dele &
a primazia sobre todas as
coisas criadas. Nele tudo, no céu
e na tera, foi criado, as visiveis
e as invisiveis, sejam tronos, se-
jam soberanias; quer principa-
dos, quer potestades. Todo o uni-
verso foi criado mediante ele e
para ele. E ele existe antes de
qualguer outra coisa, e todas as
coisas sao mantidas juntas nele.
Ele é, além disso, a cabeca do
corpo, da Igreja. Ele é a origem
dela, o primeiro a regressar da
morte, para ser em todas as coi-
sas o0 Gnico supremo. (..... ) Por
intermério dele Deus escolheu
reconciliar consigo mesmo o uni-
verso inteiro, estabelecendo paz
mediante o derramamento de
seu sangue sohre a cruz — para
reconciliar todas as coisas, tanto
na terra como no céu, através
de Jesus Cristo somente.”

NOTAS

(1) Mt 11.2ss.; 25.31-46; Lc 4.17ss;
2C»5.15-21e6.1; Gl 5.1; Ef 1
5.15-17; Fp 2.5-11; Cl 1.13ss ete.

(2) Mt 25.31-46; Lc 4.17ss; 2 Co 25.
21; Fp 2.5-11 ete.

(3) Mehl, Roger. “Du fondement de
V'éthique sociale chrétienne” in
L’éthique sociale chrétienne dans
iwn monde en transformation, Paris,
Labor, 1965, p. 30.

(4) Op. cit.,, pp. 29, 30.
(5) Cf. Ef 1; 5.15-17; Cl 1.13ss. etc.



0 QUE E 1GREIA

rl0QJs

1. UMA TAREFA
URGENTISSIMA

RECISAMOS reencontrar

originariamente a missao
de Abrado para perceber em to-
da a sua autenticidade o sentido
e o significado do que é igreja.
Paulo ja fez isso quando se tra-
tou de identificar o verdadeiro
Israel, o Israel-no-Espirito, des-
mitizando ou dessacralizando o
significado da circuncisdo judai-
ca (cfr. sobretudo Galatas). Pa-
ralelamente, o mesmo tem que
ser feito livremente em nossa
época, para que os verdadeiros
filnos de Abrado possam encon-
trar a Igreja-no-Espirito, “a Je-
rusalém 14 do alto é livre e €
nossa mae.” (1)

Isto implicard em traduzir
para os nossos dias a Boa Nova
de como acontece realmente
igreja. E tal procedimento se
fard do seguinte modo: Assim
como Paulo mostrou a reconci-
liacdo de judeus e gentios no
projeto orginario de Deus, por
nossa vez devemos mostrar a re-
conciliacio da IGREJA e do
MUNDO naquele tUnico e eterno
projeto.

Como se fara isto? Desmiti-
zando-se o carater separado, ou
melhor, a compreensao sacrali-
zada (e sacralizante) da reali-
dade eclesial. Isto é: transfor-
mando nossa propria mentali-
dade para que se liberte em nés
o ESPIRITO ECLESIAL. Ele de-

José Sotero Calo

ve-se libertar da ‘“casca sagra-
da” com que, culturalmente, —
talvez para que fosse “guardado”
fielmente — se revestiu. Neste
sentido, um esforco comunitario
de discernimento esta sendo exi-
gido de todos os cristaos. E, nes-
se esforco de reflexao da fé, sera
preciso distinguir nitidamente
trés niveis de realidade que ge-
ralmente se confundem, na
mentalidade cristd habitual.

Nio podemos mais consentir
na confusao entre:

a) instituicoes eclesiasticas:
paroquias, colégios, associacdes
pias ete.;

b) instituicao eclesial: forma
sociolégica e cultural com que
se expressa a vida crista no es-
paco e no tempo;

c) espirito eclesial: o sentido
real da missao crista no mundo.

Trata-se, portanto, da tarefa
urgentissima de VER e de MOS-
TRAR a reconciliacdo do Espiri-
to que trabalha no mundo e o
impulsiona com o mesmo Espi-
rito que se acha na raiz da mis-
sao eclesial originaria que ja se
explicita a partir da vocacho de
Abrado. E o0 mesmo e unico Es-
pirito que deu origem a consti-
tuicdo cultural de Israel e, em
seguida — como Paulo mostrou
— 3 constituicao da Igreja-dos-
~-gentios.

Segundo a vivéncia e o pré-
prio método paulino, o ponto
nevralgico de toda essa tarefa
consistira na desmitizacdo do
sentido sagrado, ainda agora vi-
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gente, do Batismo; e, conse-
qiientemente, dos sacramentos
em geral. Em concreto, pois, é
imperioso mostrar como todo e
gqualquer empreendimento hu-
mano sem o ESPIRITO BATIS-
MAL vai & faléncia, na cons-
trucio do homem e do mundo
segundo o plano eterno do Pai.

Abre-se entao a perspectiva de
um novo tipo de catecumenato
para os nossos dias: o primitive
catecumenato (época patristica)
foi uma iniciacdo a comunidade
sagrada dos discipulos de Jesus,
entre os gentios; o novo cate-
cumenato serda uma iniciacdo &
missiao de como ser rei, sacer-
dote e profeta dentro da evolu-
cdo e do desenvolvimento da
comunidade humana cuja meta
é a manifestacdo do Cristo cés-
mico, quando “Deus sera tudo
em todos”.

2. IGREJA: A PALAVRA
E O FATO

Preciso se Taz, antes de tudo,
ultrapassar os idolos da palavra
igreia. Chamo de idelos. no caso,
as falsas imagens que se inter-
ndem entre a palavra-igreja e o
fato-igreja e que perturbam a
percepcao direta deste ltimo.
Sdo representacoes, imaginati-
vas ou conceituais gue tradicio-
nalmente se entronizaram em
nossa mente e que, por isso,
substituem o acontecimento que
na verdade constitui igreja. Se,
portanto, queremos investigar e
compreender o fato-igreja, é ne-
cessario primeiro ndo nos dei-
xarmos embaracar pelas fanta-
sias (“fantasmas”, diriam os es-
colasticos) pseudo-teoldgicas que
impedem sua descoberta real e
sua visdo imediata.

Convém notar, alids, que to-
dos esses idolos se originaram
dos modos historicamente vivi-
dos de se experimentar o que se
tem denominado “igreja” ou
“igrejas”. Por isso, nem mesmo
todos os tedlogos puderam sem-
pre escapar da fascincio de tais
“idolos.” A nocdo da Igreja” —

confessa um deles — “é essen-
cialmente co-determinada pela
fisionomia que ela assume em
cada periodo da historia. Pode
a Igreja tornar-se prisioneira da

~imagem que ela moldou de si

mesma numa certa época. Efeti-
vamente, tem cada época sua
imagem prépria da Igreja, ela-
borada a partir de uma situacéo
historica determinada. vivida e
forjada por uma certa Igreja
historica, conceitualizada, an-
tes ou depois, por certos tedlogos
na historia”. (2) Seria facil mos-
trar como isso aconteceu com a
auto-compreensido da Igreja ex-
plicitada, por exemplo, no Con-
cilio Vaticano II (efr. LUMEN
GENTIUM).

O imenso obstaculo, pois, para
se encaminhar uma investiga-
cdo auténtica do fato-igreja
consiste, precisamente, na per-
sisténcia quase intransponivel
de tais idolos em nossa mente.
Sdo imagens primitivas e ingé-
nuas de igreja, pressupostas até
em nosso subconsciente, ima-
gens pré-criticas que certo pen-
samento teoldogico e muito da
catequese contemporanea ainda
hoje continuam a alimentar e
a transmitir. E assim, — mesmo
i4 ultrapassadas nas definicdes
mais atualizadas do que seia
igreja — continuam inconscien-
temente deformando nossa per-
cepcio real do que é na verdade
igreja.

Apesar de praticamente anu-
ladas pelos fatos, tais fantasias
ou fantasmas tém uma forca de
rermanéncia extraordiniria. E
por qué? Simplesmente norque
esses Idolos sao considerados
mais essenciais do que oS pro-
prios fatos. Pois, segundo al-
guns. eles se baseariam nas pa-
lavras biblicas. Mas o gque acon-
tece de verdade, é que esses ted-
logos tanto se acostumaram a
justifica-los a partir da Biblia
ane. finalmente. se esqueceram,
no estado atwual das coisas. de
aue o verdadeiro eritério foi nor
eles inteiramenfe invertido.
Pois. na mentalidade habitual
dos tedlogos, acontece dque as



préprias palavras biblicas sé sdo
vistas, interpretadas e entendi-
das mediante o crivo desses ido-
los perturbadores.

Portanto, histérica e cultural-
mente constituidos como ima-
gens subjacentes ou como fan-
tasmas “locativos” de toda nos-
sa reflexao sobre Igreja, os “ido-
los” de que falamos, retroagem.
por sua vez, sobre toda e qual-
quer leitura, bem como sobre
toda e qualquer interpretacao
que fazemos hoje dos textos da
Escritura onde aparece a pala-
vra igreja. E tudo isto € fruto
do estado ainda teoricamente
pré-critico da mnossa reflexac
teologica. Quero dizer: quase to-
da a teologia, especialmente so-
bre a Igreja, ainda se faz a par-
tir de uma ingenuidade funda-
mental. Ingenuidade que provem
da ndo conscientizacdo critica
dos seus pressupostos, tanto psi-
colégicos como sociologicos.

Desta nossa reflexdo conclui-
mos o seguinte: E preciso que
nos libertemos de tais idolos.
Para isso, importa primeiro tra-
car uma imagem prospectiva e
simbédlica da transformacio por
que ira passar (e j& estd pas-
sando) a Igreja. Tentar-se-ia,
em seguida, recolocar nos seus
devidos termos as configuracées
atuais e passadas da Igreja. Ou
seja, aproximativamente, “come-~
cando por Moisés e percorrendo
todos os profetas”, seria preciso
reinterpretar “o que concerne &

Preciso se faz
ultrapassar os idolos
da palavra igreja,

as falsas imagens que
se interpoem enire a

Igreja em todas as Escritu-
ras”. (3). E o que vamos tentar
fazer, ainda que de forma bem
fragmentaria.

3. O SENTIDO REAL DE
IGREJA

Havera um futuro para a
Igreja? E a pergunta que todos
os cristaos se colocam com certa
inquietacio nos dias que vive-
mos. Cada vez mais explicita-
mente ela se impode, queiramos
ou nao, a consciéncia de todos
cs homens.

Resumidamente, a resposta se
esbocaria nos seguintes termos:
Em principio, sabemos que a
Igreja é obra do Espirito, e, sen-
do obra do Espirito. ela pode
mudar infinitamente sua ex-
pressao concreta, sem que por
i8SO se negue a si mesma na sua
esséncia. Pode expressar, de
modos infinitamente variaveis,
a sua mesma e Unica verdade,
a qual é fruto de um mesmo e
Unico Espirito.

Dal é que, vista assim, ndo ha
limites absolutos para uma NO-
VA EXPRESSAO da unica e
mesma realidade eclesial. Assim
como nao ha limites para o Es-
pirito donde ela se origina.

Qual serd a NOVA EXPRES-
SAQO, prospectivamente previsi-
vel, em que se eshocari a rea-
lidade eclesial?

Para responder a tal pergun-
ta de modo claro (tanto guanto
nos € possivel), retomemos nos-
so raciocinio anterior e tente-
mos figurd-lo num arquétipo
imaginario. Este nos servira de
imagem-simbolo e, ao mesmo
tempo — como, de resto, todo
arquétipo — de fonte inspira-
dora e estimulante de nossos
pensamentos.

Palavra-igreja e o Fato-igreja. Todos esses idolos
se originaram dos modos historicamente
vividos de se experimentar o que se tem
denominado “igreja” ou “igrejas”.
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Quem de nés poderia direta-
mente reconhecer, na energia
motora que impulsiona os nos-
sos automoveis, os antigos mus-
culcs dos animais de tracdo que
outrora puxavam as diligéncias
e carrocas dos nossos antepas-
sados? Creio que muito pouca
gente hoje se lembra de fazer
tal relacionamento.

No entanto, a unidade que
serve ainda agora de base para
se medir a poténcia de um au-
tomoével é — como repetimos
hoje, sem geralmente nos dar-
mos conta disso — o HP. Isto €,
¢ “horse-power”, ou seja, a for-
ca de um cavalo. Nossos auto-
moveis variam a sua poténcia
conforme seus respectivos moto-
res sejam de 30, 36, 40, 100 HP.
Sendo assim, poderiamos dizer
que é a mesma energia do ca-
valo, enquanto energia de tra-
c¢ao, que continua a puxar cs
nossos carros modernissimos. £
a mesmissima poténcia, embora
transformada numa expressao
aparentemente irreconhecivel.
J4 nio se podem ver os corpos
dos cavalos. Desapareceram seus
membros, seus musculos, suas
caudas, em movimento conjuga-
do, diante das antigas calecas e
carruagens.

O mesmo — quero dizer — vai
acontecer, e ja esta acontecendo.
com a poténcia espiritual que se
manifesta naquilo que o Novo
Testamento denominou de igre-
ja. O que essa poténcia foi no
passado, continua a ser no pre-
sente e também no futuro. Na
sua manifestacio eclesial serd,
no porvir das suas aparéncias,
completamente irreconhecivel, se
nos deixarmos guiar pelos crité-
rios dos musculos, das caudas,
dos membros, ou dos corpos dos
“cavalos”. Como também seria
inteiramente desproposital, ago-
ra, tentar descobrir nos motores
e nas configuracdes modernissi-~
mas dos nossos veiculos de
transporte vestigios concretos
dos animais que moveram as di-
ligéncias e carrocas de outrora.

Tudo isto foi dito por alego-
ria. E para prolonga-la um pou-
co mais é bom acrescentar o
seguinte: antigamente eram os
cavalos que moviam as carrogas,
mas eram eles, também, que im-
pediam uma velocidade maior
nas carrocas. De tal modo que,
em face do presente, o uso de
cavalos atrapalha, em vez de
ajudar, o movimento dos vei-
culos.

Assim, analogamente, as es-
truturas expressivas do que até
agora se denominou igreja mu-
darao tanto quanto se diferen-
ciou o modo de tracdo de um
motor, comparado com o modo
de puxar de um organismo como
o do cavalo. Porque em toda a
mutacdo nela qual estd passan-
do a Igreja (e passara até o fim
dos séculos) o que se atinge e
transforma nao é a sna ESSEN-
CIA mas as suas FORMAS-DE-
COMPORTAMENTO estrutura-
das. Ocorreu, muitas vezes, na
concepcao confusa de muitos
cristaos, identificar-se a essén-
cia (wesen) da Igreja com sua
variadissima forma-de-compor-

tamento (gestalt) através da
Histoéria.

@
Eis ai, sucintamente, mnosso

arquétipo imaginario. Consoante
ja foi dito, é esta a imagem, a
que nos referiremos sempre, no
decorrer das presentes reflexdes.
Qual a esséncia da Igreja?

Para quem refletir com a
mente ldcida, mais ou menos
liberta do crivo dos fantasmas
do passado, igreja significa, an-
tes de tudo, a maneira especial
de se relacionarem os homens.
E néo, propriamente, uma de-
terminada instituicao sociologi-
ca; ou, como antigamente se
dizia, uma sociedade perfeita,
paralela ou & margem da socie-
dade civil. Negativamente, essa
maneira especial de convivéncia
se define como nfo sendo fruto
das luzes daquele tipo humano,



produto exclusivo, segundo o
Evangelho, da “carne e do san-
gue”. E, positivamente, tal mo-
do especial de relacdes humanas
se definiria, para usar uma ex-
pressido de Fernando Pessoa,
como a maneira-Deus”. A ex-

pressiao do poeta, dentro do seu
préprio contexto, tem uma sig-
nificacao tao profunda que po-
de legitimamente ser transposta
e assumida como uma caracteri-
zacdo bem precisa dos ser-de-
igreja que estamos buscando:

“Tudo o que ha dentro de mim tende a voltar a ser tudo.
Tudo o que ha dentro de mim tende a despejar-me no chéo,
No vasto chao supremo que nio esta em cima nem embaixo
Mas sob as estrelas e os sois, sob as almas e 0S corpos

Por uma obliqua posse dos nossos sentidos intelectuais.

Sou uma chama ascendendo, mas ascendendo para baixo e para

[cima,

Ascendo, para todos os lados ao mesmo tempo, sou um globo
De chamas explosivas buscando Deus e queimando

A crosta dos meus sentidos, o muro da minha logica,

A minha inteligénecia limitadora e gelada.

Sou uma grande magquina movida por grandes correias

De que s6 vejo a parte que pega nos meus tambores,

O resto vai para além dos astros, passa para além dos sois,
E nunca parece chegar ao tambor donde parte...

Meu corpo € um centro dum volante estupendo e infinito

Em marcha sempre vertiginosamente em torno de si,
Cruzando-se em todas as direcdes com outros volantes,

Que se entrepenetram e misturam, porque isto néo é no espaco
Mas NAO SEI ONDE ESPACIAL DE UMA OUTRA MANEIRA-

Toda a vida e a mensagem
do Cristo outro sentido nao tém
sendo o de revelar aos homens
o que seria, precisamente, esse
NAO SEI ONDE ESPACIAL DE
UMA OUTRA MANEIRA-DEUS.

L 2

A maneira-Deus ndo se iden-
tifica nem se pode confundir
com uma estrutura em si e de
si mesma “sagrada’”. Porque a
maneira-Deus de que falamos
nao tem nada a ver com oS mi-
tos religiosos ou metafisicos,
nem tampouco com os sacrifi-
cios e rituais que acompanham
seus cultos.

Por al ja se esboca como sera
preciso desvincular o fato-igre-
ja de qualquer enfeudamento
necessario a uma estrutura sa-
cralizada e sacralizante, conce-

[DEUS”. (5)

bida e vivida como uma esfera
separada daquele auténtico exis-
tir humano que se transfigura
realmente “exversistir” divino
(exversistir = modo de ser co-
munhae; derivado de si — ex —,
e voltado — versus — para o ou-
tro). E aqui estd o nucleo de
maior interesse para uma redes-
coberta ou re-invencao do mo-
vimento iniciado por Abrado em
Israel, prolongado por Moisés, e
transfigurado por Jesus.

A superacao do existir huma-
no atual pela maneira-Deus esté
de fato acontecendo, progressi-
vamente, na Histéria. E acon-
tece ou pode acontecer com ou
sem a contribuicio das cristali-
zacbes culturais caracterizadas
como religioes. E, de acordo
com certas dominantes histoéri-
cas, pode o fato-igreja acontecer
apesar das religides e até contra
elas. Por isso mesmo, pode-se
dizer que nem sempre acontece
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igreja onde mais se pretende
usurpar tal denominacdo. Ao
contrario, muitas vezes e de va-
rios modos, ela veio acontecendo
cnde mais se fugiu dos seus
guadros vigentes.

L 4

Caminhemos agora um pouco
mais concretamente.

Sendo Igreja um modo espe-
cial de existirem os homens, uns
em comunhio com os outros a
maneira-Deus, modo de EX-
VERSISTENCIA cujo prototipo
véem os cristdos em Cristo, o
ato que faz Igreja é o gesto de
Amor desinteressado. Existe,
portanto, igreja, ou melhor,
convivem os homens em-igreja
todas as vezes gue se encontram
realmente, em colaboracio de-
sinteressada, para atenderem
responsavelmente a um apelo
da realidade. O que pode acon-
tecer em qualquer empresa hu-
mana onde se necessite, livre-
mente, da presenca do Amor
desinteressado.

Isto é muito importante. Por-
que nos faz lembrar a parabola
do herege ou do heterodoxo que
Jesus descreveu, em contraste
com dois membros do clero do
seu tempo, como o proximo do
homem semimorto, assaltado
quando descia de Jerusalém em
direcdo a Jerico (Le. 10.25-37).
Como também nos faz lembrar
as palavras de Jesus a mulher
samaritana, quando disse: “Deus
é espirito, e os seus adoradores
devem adora-lo em espirito e
verdade” (6). Pois se poderia
dizer também: Igreja é um
acontecimento do Espirito, e os
seus membros devem realiza-la
em espirito e verdade. Seria-
mos tentados até a dizer com o
mesmo Jesus: A hora vira, e ja
chegou, em q@ue nao sera nem
em Jerusalém nem em Samaria,
nem na Igreja Romana, nem na
Anglicana, nem na Congregacao
Batista, nem na Pentecostal em
que se verificarda auténtica e ex-

clusivamente o fato-igreja, de
verdade, como acontecimento de
salvacao dos homens.

&

Se é valida nossa reflexdo até
agora, existe portanto Igreja
vivida e convivida entre os ho-
mens em varios niveis possiveis
de auto-conscientizacdo. Mas
nem sempre a mais auto-consci-
entizada na pretensdo de ser
igreja, é de fato, realmente, a
mais auténtica. Acontece aqui
também, muitas vezes, o que em
verdade acontecia quando des-
tas palavras de Jesus: “Os escri-
bas e fariseus ocupam a catedra
de Moisés. Observai e fazei tudo
o que eles dizem, mas nao fa-
cais como eles, porque dizem e
nao fazem...” (Mt. 23.23).
Dal porque é necessario situar
na linha do espirito e da ver-
dade a significacdo do fato-
-igreia,

N&o podemos, portanto, con-
fundir Igreja com aquilo que
certos teélogos chamam de igre-
ja em expressoes como: “Fora
da Igreja nao bha salvacido”; “A
Igreja no mundo de hoje”; “A
Igreja e a salvacdo do mundo”;
etc. Porque em tal forma de
linguagem, Igreja quase sempre
é tomada no sentido de um cla
determinado, separado religio-
samente do restante dos ho-
mens. Ora, muitas vezes, pode
haver mais ‘“igreja” no que eles
chamariam “mundo”, como, de
outro lado, bem mais “mun-
do” no que ainda chamariam
“igreja”.

Por tudo isto, valeria a pena
refletir com cuidado porque
Igreja s6 existe e acontece onde
ha convivéncia amorosa de po-
bres, de mansos, de aflitos, de
famintos da justica, de miseri-
cordiosos, de puros no coracao,
de pacificadores e de presegui-
dos por amor da justica. Ha,
portanto, um grande equivoco
naqueles que pretendem locali-
zar e aprisionar a maneira-Deus
dentro do muro de umsa cidadela



Nao é licito dizer: “Fora da Igreja nao h&
salvagao!” Mas e vdalido dizer:
“Fora de Igreja ndo hd salvacao.”

bem delimitada. Porque signi-
fica tentar ‘“domesticar” o Es-
pirito de Deus.

@&

A progressiva e total salvacas
do homem dependerd da sua
introducao experimental na at-
mosfera da maneira-Deus. En-
tretanto, ndo se poderia apontar
ainda o local exclusivo desse
modo de ser, nem agui nem acoc-
14. Seria gerar uma Babel de
equivocos, como algumas vezes
ocorreu na historia do Cristia-
nismo.

Mais claramente: nao é licito
dizer que “fora da Igreja nao
hé salvac2o”, mas é absoluta-
mente valido dizer que “fora de
Igreja ndo ha salvacdo”. No
primeiro caso, Igreja tem um
sentido. ora de instituicoes ecle-
siasticas, ora de instituicao ecle-
sial considerada como corpo
substancialmente separado do
contexto do mundo. No segundo
caso, o que se pretende dizer é
que “fora de comunidade”, fora
da maneira-Deus de que fala-
mos, ndo ha outro modo de so-
brevivéncia para a humanidade.
Porque toda salvacido ou liber-
tacdo da presente realidade hu-
mana depende exclusivamente
do seguinte: da mutacao das
relacges humanas em relacoes
divinas. E isto sé pode aconte-
cer quando dois ou trés homens
comecam a se relacionar em-
-Igreja. Igreja, portanto, é o
modo unice futuro, capaz de
sobrevivéncia e de indefectivel
perenidade, das relacoes huma-
nas. Tudo mais esta condenado
a, perecer.

Ora, viver plena ou so inicial-
mente em relacoes divinas, vi-

ver dentro do modo unice futuro
e imperecivel das relacoes hu-
manas, ¢ uma espécie de relam-
pago que Se rasga de repente no
coracao da matéria deste mun-
do. Vindo do Oriente e ilumi-
nando todo o Ocidente, esse re-
lampago é desconcertante. Pode
acontecer, e ja estd acontecen-
do, em polos completamente
alheios as instituicoes religiosas
estabelecidas. Pois, “o vento
sopra onde quer; ouves-lhe o
ruido, mas nao sabes donde vem,
nem para onde vai” “Porque,
como o relampago parte do Ori-
ente e ilumina até o Ocidente,
assim sera a vinda do FILHO
DO HOMEM.”

4. A TAREFA DAS IGRE-
JAS INSTITUCIONALIZA-
DAS

Mas — perguntaria alguém —
qual a funcao das igrejas insti-
tucionalizadas? Por que entao
as Igrejas? Por que as diversas
organizacoes religiosos? Por
gue tantas “confissoes” e “de-
nominacoes” eclesiasticas? N&ao
teriam sentido? Estariam aho-~
lidas? Foram um mero contra-
senso? uma equivocacido abso-
luta?

De maneira nenhuma. A
funcéo e o papel das igrejas ins-
titucionalizadas s@o necessarios.
Imprescindiveis. Trata-se de
uma funcao pedagdgica. Edu-
cativa. Trata-se de um papel
de conscientizacdo. Despertador.

No cristianismo. a razdo da
existéncia de instituicdes ecle-~
sidsticas sempre foi e ainda é
uma razao provisoria. As insti-
tuicoes religiosas, tais quais as
conhecemos hoje. foram um
complemento ajuntado em vista
da imaturidade espiritual vi-
gente em nossas relacoes huma-
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nas. Assim, a existéncia de tais
instituicoes € necessaria na
medida mesma em que € preciso
proteger a mensagem do Espiri-
to e, de certo modo, salvaguar-
da-la da raiva inconsequente de
“porcos e caes” (Mt. 7.6). De
uma forma ou de outra, toda
a humanidade se revelou como
uma raca pré-historica em re-
lacédo ao Espirito. Neste sentido,
somos todos, ou guase todos co-
mo “simios que se fingem de
homens” (S. Cirilo). Entesourar
e salvaguardar, dentro de vicis-
situdes histéricas que nos cau-
sam hoje admira¢do e espanto,
entesourar e salvaguardar a
Mensagem do Espirito até que
todos os homens se capacitem
de sua necessidade — eis a ina-
lienavel funcao das Igrejas Ins-
titucionalizadas. Pois, “enquan-
to o herdeiro é menor, em nada
difere do escravo, ainda que seja
senhor de tudo; mas esta sob
tutores e administradores, até
a0 tempo determinado por seu
pai.” (7)
*

Podemos dizer que as Igrejas
Institucionalizadas estio para o
Espirito, assim como a institui-
cao matrimonial estd para o
Amor entre os homens. E uma
certa protecdo contra a imatu-
ridade dos amantes. Os dois
grandes obstaculos para o desa-
brochar da maneira-Deus entre
os homens sdo o medo dos es-
cravizadores e dos escravizados,
e a tendéncia & prostituicdo.
Mas, como acontece na institui-
cao matrimonial, as instituicdes
eclesiais de si mesmas, enquanto
instituicées, nem sao capazes de
libertar os esposos do medo nem
de evitar neles completamente
a prostituicao.

Também caberia falar sobre a
importancia e necessidade das
heresias (8), que sio como des-
quites e separacées. Por causa
da tentacdo permanente de en-
feudar dogmaticamente o Espi-
rito dentro de um certo partido

1 “igreja” determinada.

*

A Igreja ou as igrejas, como
instituicoes sagradas e sacrali-
zantes, foram e serao ainda
(pelo tempo que for necessario)
como o “sinal” de Alguém que
esta comprando ou conquistan-
do o Mundo a prestacao. Eco-
nomicamente. Deus, aquele que
conguista, s6 faz economia dos
seus dons quando esta em jogo
a Liberdade. E um perfeito
amante, paciente, persistente.

Mediante as igrejas, dentro da
Historia, o sinal continua pre-
sente. Nunca, um meés sequer,
esqueceu o Senhor de enviar as
parcelas com que estd compran-
do o vestido e o véu da noiva.
A sua noiva, sim, ou seja, esta
humanidade miseranda, filha de
um amorreu e de um hitita,
cujo cordao umbelical no dia do
seu nascimento ainda ndo foi
cortado, e que precisa ainda de
agua para se banhar, de sal
para se untar e de paninhos
para se enfaixar. Neste dia em
que ainda estd nascendo, se ex-
pde no meio dos sertoes, banha-
da do seu proprio sangue, nua,
inteiramente nua. Depois —
oraculo do Senhor Javé — “pas-
sando junto de ti, verifiquei que
ja havia chegado o teu tempo,
o tempo dos amores. Estendi
sobre ti o pano do meu manto,
cobri tua nudez: depois fiz con-
tigo uma alianca ligando-me a
ti pelo juramento, e tu me per-
tenceste. Entao eu te mergu-
lei n’agua para limpar o sangue
de que estavas coberta, e te
ungi com 6leo. Eu te vesti de
tecidos bordados, calcei-te com
sapatos de pele de delfim, cin-
gi-te com um cinto de fino linho
e um véu de seda... Tu, porém,
te fiaste na beleza, aproveitaste
da tua fama para te prostituires
e oferecer tua lascivia a quan-
tos vinham e aos quais tens
pertencido.” (9)

Assim, portanto, a Igreja, no
sentido antlgo como sagrada, é
o0 sinal de Deus nas suas pro-
postas econdmicas do Espirito
a0 Mundo. Mas, sobretudo ago-
ra, é preciso ver e entender co-



A Igreja ou as igrejas serao como o sinal de
Alguém que estd conquistando o Mundo

a prestacdo. Um meés sequer esqueceu o
Senhor de enviar as parcelas com que estd
comprando o vestido e o véu da noiva.

mo se dd a CONVERGENCIA da
acdo do mesmo e unico Espiritc
na Igreja sagrada e no Mundo,
considerado por ela profano.

5. CONVERGENCIA DO
ESPIiRITO: NA IGREJA E
NO MUNDO

A Ingreja-no-Espirito ja esta
sendo suscitada, desde sempre,
no Mundo, embora nao se cons-
cientizando deste seu ser-igreja
pelo e no Espirito Santo. Esta
sua conscientizacado vai depen-
der da tarefa evangelizadora
das Igrejas institucionais.

Para assumir a tarefa evan-
gelizadora de auto-conscientiza-
¢do do Mundo do seu ser-igreja,
importa a Igreja institucionali-
zada reencontrar o espirito do
seu proprio CREDO quando con-
fessa e anuncia: “Creio no Espi-
rito Santo que atualiza a Santa
Igreja Catoélica, a comunhdo dos
santos, a remissdo dos pecados,
a ressurreicdo da carne e a vida
eterna.” A Unica fé expressa em
tudo isto é a fé no ESPIRITO.
Por isso modificamos um pouco
a maneira de apresentacdo ha-
bitual. Pois os verdadeiros cris-
tios ndo créem na Igreja: pdem
sua FE EM Jesus Cristo. NO seu
Pai e NO Espirito Santo. E, s0
em consequéncia, die seu crédi-
to & Igreja. Agostinho ja vira
isto muito bem: credere Eccle-
siam e nfo credere in Ecclesiam,
no mesmo hivel em que se diz
credere in Deum Patrem Omni-
potentem (seria desvirtuar o es-
pirito de nossa fé). TUma vez
absolutizada, a Fé decompde a
Igreja; mas uma Igreja abso-
lutizada, hipostasiada, pdée em
tutela a Fé. (6)

Podemos dizer, também, em
plena lucidez, que estes artigos
do CREDO necessitam de expli-
citacdo segundo a luz dos acon-
tecimentos atuais. Traduzindo-
-se para os homens de nossa
cultura secular, eles poderdao
scar e ressoar mais ou menos
assim: “Creio no Espirito, envia-
Go como primeiro dom aos ho-
mens de fé para santificar todas
as coisas, levando a plenitude a
Cria¢do”. Ou, por outra: “Creio
no Espirito, vitalizador, que pre-
side & evolucdo de tudo para a
divinizacdo do Mundo.”

L 4

A tarefa evangelizadora das
Igrejas institucionalizadas s6 se
podera fazer no dia em que elas
permitirem de fato sua reelabo-
racdo institucional a partir do
LEIGO ADULTO, PROFETICO,
NAO-CLERICALIZADO. Isto é:
a2 medida que seu clero morrer,
deixando-se questionar e con-
verter pelo ministério do profe-
tismo leigo. Pois enquanto as
igrejas nao tiverem a coragem
de fazer isto, morrerao necessa-
riamente de inanicao. Por isso
Paulo dizia a igreja dos tessalo-
nicenses: “N&o extingais o Espi-
rito. Nao desprezeis as profe-
cias. Examinai tudo. Retende o
que for bom” (11).

O profetismo de tipo, se qui-
sermos, secular, serd o traco de
unido que fard as riquezas de¢
Espirito que age no Mundo, en-
contrarem-se e plenificarem-se
com as riquezas do Espirito es-
condidas e guardadas no inte-
rior (sagrado) das Igrejas,

Ha, portanto, uma dupla e re-
ciproca conscientizacdo (con-
vergente) a ser urgentemente
executada. A saber: a auto-
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conscientizacao do mundo a res-
peito do significado cristico de
suas alegrias e tristezas, angls-
tias e esperancas. E, de outro
lado, a autoconscientizacdo das
igrejas tradicionais a respeito
do significado césmico de suas
riguezas e preocupacdes interio-
res. Tudo isto em funcdo do
REINO DE DEUS que transcen-
de a Igreja, como tambem
transcende muito mais o Munde.

E Espirito que age no Mun-
do é maior do que a Igreja e as
igrejas. Por isso, ha também
uma mensagem continua que
converge do mundo para a
Igreja. O Espirito que atualiza
a lgreja é maior que todo o
Mundo. E assim, ha uma men-
sagem guardada na Igreja em
funcdo do sentido ultimo do
Mundo. Uma mensagem, tanto
quanto a outra, sé se iluminard
quando em confronto perma-
nente e reciproco mediante a
vivéncia e a percepcido de pes-
soas capazes de relacionar as
duas. Percebe-se aqui o sentido
profundo da expressao de Tei-
Thard du Chardin, quando disse:
“Creio no mundo”. Embora res-
salvada a ndo-justeza da lo-
cucdo, o que ele queria dizer no
fundo era o seguinte: “Creio no
Espirito, cuja energia age no
mundo.”

6. O FUTURO DE
IGREJA

A Igreja-no-Espirito, como
tnico modo futuro o imperecivel
das relacdes humanas, ja esta
sendo, hoje mais do que nunca,
suscitada no Mundo. Se bem
que, como dissemos, isto acon-
tece sem autoconscientizacdo do
seu ser-no-Espirito. O que é ex-
tremamente arriscado. Porgue
poderd esgotar-se. £ dos mem-
bros das igrejas tradicionais que
se espera a plenificacdo das es-
perancas dos construtores do
Mundo. Onde estao eles?...

Alids, 0 mesmo ocorreu, ana-
logamente, com a primitiva
igreja dos discipulos de Jesus.

Em relacdo 2 autocompreensio
d(; SI mesma como Israel-no-Es-
pirite, isto s6 se deu claramente
algum tempo depois de ja ter
acontecido... “O novo Israel, o
novo Povo de Deus, ja estava
fgndado_como tal, se bem que
ainda nao se qualificasse a si
mesmo como tal” (7). Sendo as-
sim, o PLENO ISRAEL que,
bouco a pouco, acontece no
Mundo inteiro e nos lugares
mais inesperados, sé se dara em
plenitude consciente pela con-
vergéncia do Novo Israel de Je-
sus com a totalidade do Mundo,
onde também trabalha o Espi-
rito para fazé-lo do Reino.

Trata-se agora do profetismo
leigo — tal como ocorreu com a
pregacao dos apbstodos de Jesus
em relacdo aos judeus — fazer
com que 0s cristdos eclesigsti-
cos — clero e leigos clericali-
zados — levem de fato a sério
suas igrejas. Isto significa: que
as tornem eficazes e eficientes
na sua verdadeira e auténtica
significacdo, no sentido de con-
vergirem todas para o MUNDO
a fim de fazé-lo, onde ja se faz
possivel, despertar consciente-
mente como criatura (que é) do
Espirito.

O Espirito ndo abandona as
Igrejas institucionalizadas. S6
pretende leva-las inteiramente
a sério.

@

Paulo de Tarso anunciou aos
nagiaos — 0s nao-membros do
Povo de Israel — a reconciliacado
de JUDEUS e GENTIOS num 36
CORPO: O CORPO DO CRISTO
RESSUSCITADO. Os novos pau-
los. os cristaos fiéis a Jesus
Cristo e doados & construcdo do
Mundo. irdao anunciar dentroe
das estruturas seculares desfe
mesmo Mundo sua TOTAL E
ALVISSAREIRA RECONCILIA-
CAO com as EXPECTATIVAS E
ESPERANCAS tanto tempo pre-
gadas numa linguagem sagrada
pelas Igrejas cristds. Esta re-
conciliacdo se daria na medida



em que a Igreja e Mundo con-
vergirem na busca permanente
do REINO FUTURO, Reino que
serd totalmente de Cristo e do
seu Pai, na unidade do Espirito
Santo. E assim, é preciso que
os cristaos anunciem e teste-
munhem o- advento do Reino.
Reino que nem sera deste Mun-
do, embora neste mundo ja se
manifeste; nem sera das igrejas,
embora por elas e nelas deva ser
anunciado e prefigurado.

7. NA UNIDADE DO ES-
PIRITO SANTO

Eis como se realizara progres-
sivamente a maneira-Deus da
qual estivemos falando. Pois, na
unidade do Espirito Santo é o
mesmo que se dissermos: em-
~-igreja.

O Espirito, ninguém tem a
seguranca de senti-lo, singular-
mente, isoladamente. E em-
-igreja que ele se manifesta e
fala. A maneira-igreja, portanto,
é que se doa sempre o Espirito
de Deus entre os homens. A
maneira-Igreja é, por isso, aque-
la em que, estamos certos, se
revela o Hspirito do Senhor.
Pois sO através das relacoes hu-
manas em transformacio é que
vai se expondo, se consolidando
e entendendo a GRANDE LIN-

GUAGEM — viva em ac¢io, po-
der e significacdo — do Criador
do Mundo.

Do Espirito, também, ninguém
€ dono. Se o0 quisermos conhe-
cer, se nele pretendermos estar
e nos mover, importa que viva-
mos lealmente, em espirito e
verdade, a maneira-Deus. Isto
é: em-igreja ou na unidade deo
Espirito Santo. Ora, o unico
modelo perfeito e definitivo des-
ta unidade, ninguém ainda o
conhece porque ninguém jamais
viu. Porque se trata da propria
UNIDADE DA COMUNIDADE
DIVINA: PAI — FILHO — ES-
PIiRITO SANTO. Por enguanto,
a tarefa infinita dos homens é
pesquisar, viver e recriar de for-
mas sempre novas esta UNIDA-
DE BUSCADA, num FUTURO
ABSOLUTO.

O modelo absoluto nos €, por-
tanto, ainda desconhecido e en-
coberto. Pois é a propria CON-
SUMACAQO, para a qual tende,
profunda e radicalmente, o SER-
-IGREJA. “Sede perfeitos como
o vosso Pai celestial & perfeito”.
Esta unidade, como se vé, é a
unidade basica do AMOR. Amor
oblativo de si mesmo e de tudo
o que se é.

NOTAS
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documento

NOS
ESTADOS UNIDOS

Este artigo é um resumo da se-
gunda parte do trabalho “UM
FENOMENQ DE RESSACRALI-
ZACAO NA SOCIEDADE IN-
DUSTRIAL AVANCADA? — CA-
TOLICOS PENTECOSTAIS L
OUTROS CARISMATICOS NOS
ESTADOS UNIDOS” publicado
pela Revista ATUALIZACAO,
B. Horizonte (MG), numero 32,
agosto, 1972, pp. 341 a 361, de
autoria de Antonio Abreu.

CATOLICOS PENTECOSTAIS| - tmtrodusto

O Movimento Pentecostal Ca-
télico (MPC) nasceu de grupos
independentes de oracdo e me-
ditacdo da Biblia. Houve con-
tagio. Grupos de oracdo ¢
estudo visitavam pessoas e co-
mec¢avam a receber o “Batismo
do Espirito”.

O MPC comecou na Duquesne
University, Pittsburg (1967), on-
de o grupo pediu a Deus dons
carismaticos. De 14 passou a
Notre Dame e Ann Arbor. Esta
primeira fase foi a “fase-cam-
pus”.

A resisténcia, que sempre fa-
vorece tais movimentos, se deu
no “Caso Potomac”. O arcebis-
po de Washington proibiu as
reunides de grupos nos prédios
paroquais de Our Lady of Mery
em Potomac e transferiu o pa-
roco P. Cahill. Era o fim da
segunda fase fora do campus e
até da Igreja.

Os pentecostais catélicos (PC)
descobrem que o movimento
para ser valido deve desenvolver
a fidelidade a igreja visivel e
leva-la & construcdo do Corpo
Mistico de Cristo.

Esta é a terceira fase, a fase
pastoral. Formam-se comuni-



dades nos lares em que os PC
partilham em comum o gque tém.
Dedicam-se a difusio do Evan-
gelho, ao reafervoramento dos
cristios na oracao (especial-
mente na participacao liturgi-
ca), & recuperacao de toxicoma-
nos e desajustados.

Muitos grupos falharam. Res-
taram os que eram fortes para
fazerem o MPC crescer. As
causas das falhas foram:

(a) Pseudo-ecumenismo: Em-
polgados, aderiram as Assem-
pbléias de Deus e ao literalismo
biblico e ao emocionalismo.
Terminaram por deixar a Igreja
Catolica porque, se oS protes-
tantes estivessem errados, Deus
nao os abencoaria.

(b) “Curticio mistica”: Em-
bora irreverente, a expressao
serve para caracterizar a busca
de sensacdes novas e excitantes
que remedeiam o tédio, mas que

sao experiéncias rapidamente
declinantes.
(c) Falta de generosidade:

Este motivo de fracasso os pro-
prios PC reconhecem. Os gru-
pos buscavam auto-satistacio e
nao estavam dispostos a dar de
si mesmos na tarefa de fazer
algo pela Igreja. Além do im-
pacto socioldgico desagregador,
essa falta de generosidade blo-
gueava a acao do Espirito Santo.

(d) Atitudes da Hierarquia:
Uns bispos ficavam reservados,
outros hostilizavam os PC. As
teorias hierarguicas eram: a
oragao ou ¢é liturgica, seu Iugar
¢ a pardquia, sua forma obe-
dece a rubricas; ou é particular;
fora da Igreja nao ha salvacao,
i. é. nao ha gracas; se a reno-
vacao viesse de Deus, seria atra-
vés da Hierarquia. Alegavam
ainda que os PC nao erguiam
sequer uma escola paroquial,
igreja, centro paroquial, hospi-
tal.

2. Os pentecostais caté-
licos na igreja: papel e
relacdo

Os PC dizem que o seu movi-
mento é resposta de Deus a uma
crise de fé, que lavra na Igreja.
Haja vista a exemplos de ex-
-religiosos para os quais Deus e
Cristo contavam pouco. Outros,
leigos, revelaram-se em acoes
pessoais naturais, onde nao se
via fé pessoal em Deus como
Pai. Para alguns os sacramen-
tos néo sdo vida. Alegam que
estes ainda nao foram “fermen-
tados” pela fé.

Um cristianismo homeopatico,
racionalizado nos sermoées, nag
leva os cristdos a reagirem a
Palavra de Deus. Para conver-
té-los é preciso acdo ‘“chocante”
do Espirito Santo. Assim o pa-
pel dos MPC seria levar pessoas
a se ‘“transfermentarem” e se
tornarem fermento na Igreja.
Uma fé que nao invada tocda
vida € aceitacdo do amor de
Deus como algo o6bvio e “tran-
quilo”. Pelo reavivamento do
nosso amor (dom de Deus) €
que se toma consciéncia do
quanto € gratuito o amor de
Deus.

Os PC observam que os capi-
tulos 12 e 14 (1 Corintios) sobre
oS dons, escoltam o 13 sobre o
amor {(caridade). Para renovar-
mos nossa fé e amor é preciso
abrir-nos a acao de Deus, renc-
vando @ nossa oracdo. Isto cs
MPC desejam oferecer i Igreja.

A atitude basica € servir i
Igreja em paz e alegria. Estas
duas palavras (“peace and joy”')
vivenciadas revelam neles algo
diferente.

A atitude de paz permanece
diante de pastores benévolos
(que dizem: o importante néo
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sao os dons, mas o fruto, a re-
novacdo da vida cristd) que os
PC endossam; e diante dos que
atacam, ridicularizam, mesmo
quando a hostilidade vem de
uma visdo eclesinlogica que nao
assimilou o espirito do Vati-
cano II.

OS PC nao se consideram
“cristaos de elite”, mas pobres e
necessitados de ajuda. Dal Deus
os levar a acado diante do mate-
rialismo, auséncia de comunica-
cdo, tibieza da Igreja Institu-
cional. Acreditam que devem
repetir a trajetéria dificil da
renovaciao litargica e biblica que
empolgou a comunidade catdlica
anos atras. O MPC desapare-
cera, deixando na Igreja as
marecas da oracic que o Espirito
quer dar.

3. Os pentecostais cato-
licos e os protestantes

O MPC representa uma ponta-
-de-lanca ecuménica nos Esta-
dos Unidos. O dialogo catoélico-
-protestante tem permanecido
em nivel de pioneiros e nao
muito bem visto pela Igreja Ins-
titucional.

O Movimento recebeu forte
influéncia de “The Cross and
the Switchblade” (A Cruz e o
Punhal), cujo autor é ministro
da Assembléia de Deus. Desen-
volvendo-se, as comunidades PC
atrairam os “neo-pentecostais”
(episcopais, luteranos, presbite-
rianos, metodistas e outros que
nao sendo pentecostais “tradi-
ciocnais” aderiram ao movimento
e formaram outro semelhante).

Desde Ann Arbor os PC foram
acompanhados por neo-pente-
costais. O convivio no lar-co-

munidade, a oragdo comum, a
reflexfo biblica sobre a Alianca
de irmaos no contexto da Ali-
anca com Deus, a atividade co-
munitaria de servico, interpe-
netracdo na vida religiosa de
cada um, se criam problemas,
criam tamhbém perspectivas de
didlogo, inimaginavel ha alguns
anos.

Alguns aspectos desse dialogo
s20:

(a) A casualidade principal de
eus que os protestantes enfa-
tizam, querendo ver nos catéli-
cos a preccupacado com as coisas
materiais (sera falta de fé?). O
catdlico acha gue o protestante
“empurra” tudo para Deus.

(b) A esperanca escatolégica
(protestante) frente ao relativo
engajamento catélico. O PC
choca o protestante que.pensa
que a guerra, a paz, o0 recruta-
mento, o racismo nao sao preo-
cupagodes dos consagrados.

(c) A hinologia pntecostal
(das seitas) é mais subjetiva e
pietista, enquanto que o PC
prefere louvores alegres e ritmos
idem.

(d) Os pentecostais tradicio-
nais enfatizam a Biblia (funda-
mentalismo literalista) intoca-
vel. Os neo-pentecostais, na
“grande comunidade cristda”, di-
rigida pelo Espirito Santo, se
aproximam dos catolicos.

(e) A tradicdo anti-intelec-
tual nao é alinhada pelos neo-
-pentecostais e pelos PC.

(f) A lideranca nas seitas é
personalista, enquanto que en-
tre os PC e neo-PC é colegiada.

4. Grupo de oracgdo

O tamanho dos grupos varia
de acordo com a localizacfo, an-
tigilidade ete. O “numero mo-



dal” é de cerca de 25. Embora
iniciados em ambiente universi-
tario, os grupos de oracéo se fa-
zem “inter-classe”. No caso de
comunidades grandes que se di-
videm, podem-se ter acidental-
mente classes homogéneas, mas
que se encontram as vezes para
maior conhecimento.

O encontro de oracdo nido é
fim mas instrumento que deve
servir ao aprofundamento da
vida eucaristica. A validade dos
grupos ¢ testada quando os faz
voltarem-se para a vida paro-
quial.

A construcdo do Corpo Mistico
de Cristo e o culto de louvor sao
finalidades dos encontros. Para
isso o reafervoramento tem que
ser comunitario. Os membres
precisam sentir-se em comuni-
dade e ndo como individuos. Da-
qui a continuidade através de
contatos e convivéncia também
fora do encontro.

A lideranca deve ser aberta
a0 Espirito Santo e coordenar
iniciativas mais do que deter-
minar agbes. O encontro ideal
tera crescido em afeicdo mutua
e sincera, sem adulacdes e sem
intrigas. Paz e alegria em tudo.
Para isso contribui o canto ale-
gre e espontineo, ritmado e de
contetido. A lideranca é calma
sem se prender a programas de-
talhados.

A peticdo (intencdes espiri-
tuais € materiais) estd presente
no encontro. O grupo grande se
divide para que todos conhegam
as peticoes de uns e outros e as
assumam.

Na “oracao por texto”, todos
rezam silenciosamente, e, & me-
dida que cada um se sente im-
pulsionado, vai lendo o texto que
lhe ocorreu. Freqiientemente se
forma um tema comum.

Vejamos algumas diagnoses ¢
receitas de lideres a respeito de
problemas em encontros de ora-
cao:

(a) Algo estd errado num
grupo que, por muito tempo,
esta voltado para problemas in-
ternos, apesar de linguas e pro-
fecias.

(b) Nada de publicidade para
0s encontros.

_(c) As reunides desanimadas
sa0 conseqiiéncia de os partici-
pantes estarem negando algo a
Deus. Impobe-se a autocritica e
a2 oracdo a Deus para que ele
mostre o que quer.

(d) Quando aparece muito
debate exegético € que falta es-
pirito de oracdo. Deve-se orar
meihor. .

(e) A lideranca e os compo-
debates devem agir caridosa-
mente com as pessoas-proble-
mas que sempre aparecem ,evi-
tar que tomem o controle do
grupo ou da reunido. O grupo
deve orar por eles.

Muita, oracao e peniténcia
para solucionar problemas cono
esses se pede dos lideres.

5. Comunidade, lar,
vida comum

Dos encontros nasceram gru-
pos que sentiram urgéncia de
acao. Disto brotaram @ unidade
e g continuidade. Naturalmen-
te, e sem plano, pequenos con-
tingentes passaram a viver jun-
tos. Jovens, em Ann Arbor
inicialmente (2/3 da comunida-
de, estudantes; 1/3 da cidade,
populacao estudantil), alugavam
uma casa e formavam um “lar”.
Quando o “lar” estruturado se
revelava grande demais, era re-
conhecido como unidade basica.
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Os membros de um “lar” fa-
zem uma Alianca que varia de
acordo com a finalidade a que
se propoem (lares contemplati-
vos, por exemplo, usam o tempo
livre para a oracdo). Tal Alian-
ca fraternal é vinculada com a
Alianca a que o Pai nos chama
como povo. A Alianc¢a de cada
“lar” é reexaminada mensal-

mente 4 luz da experiéncia ilu-

minada pela oracgdo.

Ha lares de rapazes e mocas.
Ha familias que aderem ao MPC
e constituem “lar” onde hospe-
dam irmaos. Ha testemunhos
da béncdo que representou o
fato de uma “casa onde mora-
vam individuos do mesmo sobre-
nome” que passou a ‘“lar”. Num
‘I‘ar” tudo é comum. Pessoas
trabalham meio tempo para de-
dicarem a outra parte ac apos-
tolado ou a contemplacado. De-
cidem isto em comum, pela
oracao.

Casar-se € decisdo tomada a
lvz da experiéncia da comuni-
dade. Pela oracio, jejum e pe-
niténcia, se preparam para a
execucdo e, casados, pertencem
mais e nao menos & comuni-
dade.

Na comunidade o amor nao
€ cegueira para com os defeitos
do outro, mas ajuda honesta.
paciente e alegre a auto-supe-
racao.

O sentido de estruturacao
houve em Ann Arbor. Estrutu-
racdo segundo as necessidades
que surgiam. A idéia de estar
construindo o Corpo de Cristo
rege toda decisdo organizatéria.
O minimo de controle institu-
cional.

No lar a direcio se reveza.
Decisoes em comum. Nos seto-
res ha “coordenadores” e “ser-
vidores”. Presbiteros e didconos

nao se atribuem poder sacra-
mental quando portadores de

responsabilidades.
O “servo” (“servant”) e a
“serva” (“handmaid”) cuidam

de problemas materiais e assis-
tenciais. O coordenador cuida de
seu setor, adverte os que erram.
A maior parte de seu trabalho
consiste em pequenos servigos:
local de conferéncias, lanches
de grupos, musicos para toca-
rem nas missas, preparo de lis-
tas de cantos.

Lideranca € servico. A comu-
nidade em oracfo escolhe (ou
as vezes elege) o coordenador €
lider. A grande finalidade que
esperam dele ou do “servo” é fi-
delidade. Todos participam e
leva-se muito a sério a lealdade
de todos.

6. Teologia e exegese

Reina no MPC grande apreco
pela reflexdo teoldgica e sobre-
tudo pela fermentacio pds-vati-
cana.

Alguns pontos periféricos da
Teologia do MPC.

(a) A diferenca entre ser e
néo ser cristdo estd na relacio
pessoal com Cristo. Em Jesus
Cristo, Deus se revela como Pai,
ama cada um e tem um plano
para cada um. Testemunhar
que Deus é amor, est4d no plano
do proéoprio Deus. Atitudes e
acoes sdo dados do testemunho,
e também o louvor. O ndo-cris-
tdo pode irradiar fraternidade
mas néao sabe louvar. Pelos sa-
cramentos e pela uncdo do Es-
pirito nos assimilamos a Jesus
no afi de revelar e louvar o Pai.

(b) Pelo Espirito em nos ad-
quirimos a liberdade de fazer o
bem. O que é puramente hu-
mano tende a afastar de Deus



e ¢ mau. Deus nos chama para
nos esforcarmos por tornar me-
lhor o mundo, mas sabendo que
o que fazemos ¢ transitério e
ambiguo. O progresso e a evo-
lucdo devem ser olhados com
reserva,; a realidade revelada &
a luta constante que se resolve
com a intervencio de Deus.

(¢) As mulheres devem ser
submissas (diz Paulo), porque
devem ser guiadas. A falta de
amor gera o problema racial e
nao a desigualdade. Os povos
diferentes, Deus os quer assim
porque tém missGes diferentes,
como as pessoas. Diante de
Deus nao ha povo melhor, nem
pior (... judeu nem grego”).
A solucao das tensoes vira quan-
do todos se reconhecerem como
pessoas e irmaos.

(d) A Alianca € a mao de Deus
estendida sobre nos. Ela explica
a nossa relacao com Deus e com
o proximo. Perante nossa re-
cusa de amor e de fidelidade.
Deus nos oferece a sua Alianca
ao nivel de Jesus Cristo. A
Aliang¢a torna efetiva a Comu-
nidade. Das tribos fez um povo,
da “patota”, um “lar”. Nessa
Alianc¢a o matrimoénio é indisso-
lavel, a “sphragis” do batismo ¢
o “character” sacerdotal sdo in-
deléveis.

7. O Batismo no Espirito

O “Batismo no Espirito” é vi-
véncia, experiéncia de conver-
sao, de paz e de alegria; nio
é “dado” definitivamente, po-
de-se perder. Nao é sacramento.
Chamam-no de batismo porgue
assim o faz o Novo Testamento.
Véem ligacdo intima entre os
dois batismos, 0 sacramento e a
vivéncia no Espirito. Afirmam,
no entanto, que Deus, as vezes,
concede o dom antes do sacra-
mento (centurido Cornélio).

Pelo “Batismo no Espirito” se
manifesta a unidade nga vida de
oragcdo e de piedade. Passa a
haver “vida” de oracao; vive-se
o calendario liturgico e a pie-
dade individual é inserida na
oracao da Igreja.

Na atividade pessoal ha reor-
ganizacao de certas prioridades.
Pessoas se desprendem dos bens
materiais. Nao excluem o de-
sejo de se mortificarem e de s¢
igualarem aos pobres. Outros
se decidem pelo celibato ¢ ad-
mitem que o fizeram para maior
liberdade na pregacdo. Porém,
num e noutro caso, o elemento
decisivo foi o de se identifica-
rem com Cristo.

Objecdes sdo feitas por padres
e religiosos a esta mistica do
“Batismo no Espirito”. Segundo
eles ndo ha distincdo entre os
frutos que os PC alegam e os
que a Igreja atribui a Confir-
macao. E, ao rezar ‘“sobre” ou-
tro para lhe obter o “Batisma
no Espirito”, os PC (dizem o0s
criticos) estdo admitindo que
ha sacramento.

A opcado de pobreza (ainda oS
criticos) é ingratiddo para com
Deus. porque recusam dons, oS
bens materiais. Implica uma
critica velada aos que se sacri-
ficam para obter e garantir
conforto para a familia. Por
outro lado, o Evangelho louva
os pobres de espirito e nao a
pobreza efetiva. (Os PC néo se
incomedam de ser usados parn
sacudir os que buscam conforto
e status.)

Segundo os criticos, o compro-
missn de pobreza e castidade na
Igreja sempre foi: (a) perpétuo;
(b) reconhecido pela Hierar-
quia; (c¢) feito numa comunida-
de que, inteira, os pratica. Ora,
os PC se decidem a vivé-los: (a)
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sem compromisso de eternos;
(b) sem o reconhecimento da
Hierarquia; (c) em comunidade
de pessoas casadas. Resporidem
cs PC que a semelhanca de vo-
cacOes ndo implica necessaria-
mente uniformidade. 3

Noutro lado (os mesmos cri-
ticos) o “Batismo no Espirito”
é terapia emocional, catarse gue
os PC adotam por causa de sen-
timentos reprimidos, vida com-
petitiva e solitaria na universi-
dade etc. A superacdo desses
problemas que alegam os “ba-
tizados no Espirito”, corrobora
tal interpretacdo.. _

As respostas dos PC vao nas
seguintes linhas:

(a) Certamente pessoas dese-
quilibradas confundem transe
emocional com acdo do Espi-
rito.

(b) O ambiente dos encontros
de oracido é distenso & bem-hu-
morado. Nio hi guem consiga
ter ataque religioso-histérico no
meio de uma turma sentada no
tapete, comendo pipocas.

(¢) Os cantos de ritmo ale-
gre “interrompem” o encontro
e nao contribuem para “emo-
cionaliza-lo”.

(d) O pessoal que vem aos en-
contros é amostra bastante
aleatéria da populacido ameri-
cana. Uma explicacio baseada
na tenséo do campus € insufi-
ciente.

Os PC chamam a atenciao
para a recomendacao paulina de
que os cristaos desejem seria-
mente os dons especiais do Es-
pirito; eles trazem incémodo
para o detentor. Tais dons. nb-
servam (1 Co 12 e 14) sdo equi-
pamento para servir melhor a
comunidade. O amor-caridade
nao ¢ um dom no sentido de
equipamento. Os PC distinguem
os sete dons do Espirito Santo
para fortalecimento e cresci-
mento pessoal (sabedoria, inte-

ligéncia, ciéncia, fortaleza, con-
selho, temor de Deus, piedade)
e os nove (1 Co 12) para a cons-
trucdo do Corpo Mistico de
Cristo. Insistem, porém, que
todo dom é dado a comunidade
através de pessoas.

Os dons nao sao prémio ou re-
compensa nem sao dados a pes-
soas de grau mais avancado.

O dom de linguas é o menos
relevantes. Os que o possuem
alegam poder controlid-lo. Ha
sempre quem traduza e, caso
contrario, ndo deveria ser usa-’
do. Vezes houve em que pessoa
presente identificou a lingua
(isso ndo exclui a hipo6tese de
fendmeno parapsicolégico). O
critério da glossolalia é servir
de luz e Animo para a pessoa
crescer em caridade, dedicacac,
amor a oracdo. Algumas vezes
ha cantos em linguas que ser-
vem de louvor.

Contrariamente as seitas que
julgam a presenca de dons es-
peciais (sobretudo glossolalia)
como indicador de madureza da
comunidade ou como estagio ao
qual toda comunidade deve
chegar, os PC acham que oS
verdadeiros critérios sdo os de
Paulo: caridade, paz, alegria,
longanimidade, irradiacdo no
ambiente (“que Cristo seja
anunciado”). O oposto lhes
parece infantilidade espiritual.
Isto ndo os impede de se ale-
grarem quando eles — ou ami-
gos — recebem dons.

8. Oracdo e frutos do
Batismo no Espirito

O resultado do “Batismo no
Espirito” é poder, energia.

Trata-se de testemunhar Cris-
to, de anunciar a Boa Nova, efe-
tivamente, atuar de forma nova
G que se recebeu.

Traz crescimento na oracéo,



faz crescer os elementos de fé
e expectativa. Empresta cons-
ciéncia de indignidade aos “ba-
tizados”, reconhecimento das li-
mitacdes e coragem para agic
confiado na fidelidade de Deus.

Os PC observam que o Cris-
tianismo surgiu de uma Pessoa
(ndo de doutrinas) com a
qual fazemos um relacionamen-
to pessoal. O Ordenador Supre-
mo é Pai e nos, filhos.

A fé nos leva a oracdo. Esta
astd para aquela, como andar,
dormir, trabalhar, falar, rir es-
tao para a vida.

O cristd, médio (observam)
raramente para a fim de agra-
decer e louvar, dando vida nova
as palavras. Os PC se entusias-
mam com o “Gléria” da Missa.
Repetem-no como quem diz que
Deus ¢é maravilhoso, especta-
cular. Gostam de outras rezas
que atribuem o autores “bati-
zados”.

Acham os PC que sua contri-
buicdo pode levar as pPessoas a
agradecerem e louvarem espon-
taneamente.

Ha tipos que admitem a
crenca pentecostal no poder de
quert ora. Os criticos insinuam
que os PC atribuem poder sacra-
mental a ditas oracdes. Exem-
plos: “oracdo sobre alguém”
para impetrar o “Batismo mno
Espirito”; oracdo “para sarar
memoérias” (para ajudar alguém
a enfrentar e aceitar fatos do
passado. Tem-se conseguido
que pessoas se integrem em seu
passado e se aceitem). Os PC
reconhecem relacdo profunda
entre esta oracdo e 0 sacramen-
to da peniténcia, mas observam:

{a) jamais fizeram da oracio
substituto do sacramento;

(b) integrar o passado de pe-
cado é certamente madureza no
arrependimento, mas difere da
graca prépria da peniténcia;

(¢c) o passado pode ser odioso

por culpa propria, ou alheia, ou
sem culpa humana direta.

Outro ponto da orag¢ao, ques-
tionado, € “colocar um velo pe-
rante o Senhor”. (Lembrar o
caso de Gededo). Um exemplo
entre os PC: “Senhor, se quereis
que eu seja catequista, fazei que
Debbie me telefone até sabado,
insistindo”.

Fruto do MPC (do “Batismo
no Espirito”, segundo os PC) é a
abertura para o outro. Supera-
cao da competividade tipica
americana (o outro é adversario
até prova contraria), o ecume-
nismo que queima etapas e per-
mite vida comum entre jovens
que tém visbes diferentes de Eu-
caristia e Igreja.

Outro critério de uma comu-
nidade madura é: ‘Os‘ pobres
sao alimentados, os necessitados
atendidos”.

Sao reservados os PC quanto
a assisténcia e promocdo huma-
na. No entanto lideram um mo-
vimento (em Ann Arbor) para
se dar a ativistas negros locais
uma soma que tais grupos exi-
giam de cada igreja, como “in-
denizacdo moral” pelos danos
causados pelos esteredtipos dos
brancos a economia da minoria
negra.

Pode-se lancar a questdo, se
a abertura que procuram ter,
nao flexibilizard a sua Teologia
tao pessimista a respeito do cos-
mos e da natureza humana.

Fruto do Espirito que parti-
cularmente impressiona o ob-
servador que conviva com os PC,
é que, em todo seu desejo de
“grder como uma vela perante
o Senhor”, em geral ndo sao
criaturas tensas. Misturam im-
previsivelmente bom humor le-
vemente baderneiro com expres-
soes piedosas, que simplesmente
seriam ridiculas nos labios do
catdlico mediano bem compor-
tado.
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indicacoes

JESUS CRISTO LIBERTADOR — Ensaio dc
Cristclogia Critica para o nosso tempo —
Leonarde Boff, 288 pp. Editora Vozes.
Cr$ 18,00

Quem é Jesus Cristo hoje, para noés? Ondc
0 encontramos? Que nomes lhe vamos dar?
Este livro quer ser um ensaio cristolo-
gico pensado e escrito no horizonte de ex-
periéncia de fé como é encarado na Amé-
rica Latina. A figura de Cristo que nele s¢
apresenta nasceu de cuidadosos estudos dc
exegese, histéria dos dogmas e de antropo-
logia. A humanidade de Cristo. especialmen-
te é posta sob luz nova. Foi nessa humani-
dade e nao apesar dela que Deus se mani-
festou. Por isso Deus nao pode ser enconfra-
do fora do Homem-Jesus.
Em Cristo Deus revelou sua face humana
e 0 homem a sua face divina. E nele que
descobrimos quem € Deus e quem é o ho-
mem. Tal embasamento antropolégico per-
mite ao autor aproximar de nossa realidade
¢ de nossos anseios mais fundamentais a
figura de Jesus de Nazaré com aquela viva-
cidade e imediatez gue reluz nos Evange-
lhos.

Por isso essa cristologia nasceu de bai-
x0, das raizes da vida humana e da ansia
de libertacao. O Cristo que surge dos varios
capitulos deste livro € um ser livre e liber-
tado que chama a todos para uma abertura
total de seu ser até a extrapolacao em Deus.
A sua historia é a historia do amor de Deus
no mundo. Ressuscitado, ele continua a vi-
ver no mundo, invisivel, mas nio ausente;
incégnito, mas nao inativo; sofrendo, quan-
do os seus irmaos sdo humilhados; crescen-



do, quando os homens se libertam para si,
para os outros e para Deus. Embora tivesse
atingido j4 a meta em Deus, ele continua
a esperar e a ter um futuro, porque nos,
seus irmaéos, ainda nao logramos completa
libertacao e a transfiguracao total da nossa
realidade, como a logrou ele.

Quem é Jesus de Nazaré? — Um mis~
tério, ndo um enigma. O enigma desaparece
quando conhecido. O mistério, quanto mais
é conhecido, mais se abre para o conheci-
mento e para o fascinio da inteligncia e
da vida. Assim é Jesus. Tentar defini-lo é
definir o préprio autor. Tentar achegar-se
ao mistério € deixar-se envolver pela sua
profundidade. S6 o mistério consola e fala
a linguagem inefavel do sentido, que se fez
carne em Jesus de Nazaré.

Um livro admiravel, oportuno, necessario,
ja em segunda edic¢do.

O BISPO E O PREFEITO (Jean Laffargue,
Editions Ouvriéres), Em francés.

Sera normal que o ministro e a autori-
dade civil sejam personagens quase seme-
Ihantes, notabilidades paralelas e muitas
vezes intercambiaveis? que as autoridades
religiosas estejam presentes a toda espécie
de cerimoénias patriéticas e a outras, como
recepc¢des, inauguracgoes, celebracdes... na
mesma linha que as autoridades civis e mi-
litares — enqguanto que estes ultimos assis-
tam com mais ou menos embaraco a uma
missa oficial, a funerais religiosos de um
grande deste mundo, ou a dedicacdo de um
novo templo?

E se as relacdes sio polidas, os convites
corteses, se uns afirmam que o respeito é
devido a autoridade politica, e os outros
exaltam as “forcas espirituais” — sem defi-
ni-las ~— se a “uniao sagrada” e a “manu-
tencdo da ordem” se contaminam recipro-
camente, pode-se realmente ficar satisfeito?

Se no Evangelho a autoridade se define
pelo servico — ver o texto do lava-pés —
podem-se pPoér no mesmo plano autoridades
civis, militares e religiosas?

A Igreja deve permanecer — a todo
custo — “a amiga de César” — das amiza-
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des, a que tem custado mais! — e dar a
sua béncdo — e a sua caucio — i ordem
estabelecida que alguns chamariam antes
desordem, injustica e violéncia estabeleci-
das?

Qu ¢é preciso separar-se totalmente do
mundo e do Estado e se limitar 4 preocupa-
¢do do individual, do “religioso”, deixando
an Estado o cuidado com o politico, o social,
o0 econdmico?

Se o siléncio da Igreja é tomado como
uma aprovacdo tacita, as suas palavras
mesmo as mais avan¢adas permanecem as
malis das vezes letra morta, palavrdrio pie-
doso sem importancia. Uns se julgam trai-
dos, outros temem ser “recuperados” e de
toda forma permanece a distancia enfre as
declaracdes e os compromissos de fé!

Tais sdo as questoes que o livro de Jean
Laffargue situa. A obra se compde de notas
e observacdes de tipo anedético e até mesmo
quase foleldrico; nela nio se trata nada mais
nada menos do que dos reais problemas
teolégicos encontrados no documento do
Sinodo de Roma sobre a justica, partindo
de uma analise de situacdo mais global, da
dominacao politica e econdmica.

Mas se o Sinodo afirmou que “a luta
pela justica é uma dimensio implicita da
pregacdo do Evangelho” se reconheceu “a
injustica econdmica” a opressdo e aliena-
cao em que vivem tantos homens, se con-
denou uma “mentalidade qgue beatifica a
posse” e a “domesticacio através da ordem
estabelecida da eseola e da classe média”. ..
entdo ndo se fazem necessarios atos de
ruptura? O fermento revolucionario do
Evangelho nio deve anular comportamen-
tos reacionarios? O verdadeiro servico da
Igreia ndo deve ser funcdo critica, respon-
sabilidade de tipo profético a servico da
paz, da justica e da dignidade de cada ho-
mem, atacado pela violéncia institucionali-
zada? As suas relacdoes — inevitdveis —
com o Poder nido devem ser submissas a
uma constante e vigilante autocritica, ge-
radora de tensdes necessarias?

E depois de tudo, tais questdes sdo
postas somente para a Igreja, o Ministro,
a Instituicdo? Cada um de nés nio é bispo
de qualquer prefeito, ndo da cada um sob
uma forma ou outra seu “placet” mais ou
menos interessado ou inconsciente a desor-
dem estabelecida? (Denise).




GILBERTO GIL, Philips — 1972

Apés um periodo longo no ex-
terior, onde inclusive gravou um
disco, reaparece GG para o pu-
blico brasileiro. Esse novo LP
€ a sintese de todo o trabalho
musical feito depois de sua volta
ao Brasil. As faixas todas ex-
celentes. Destaque principal, o
Expresso 2222, musica em que
ele demonstra toda a sua capa-
cidade de excepcional composi-
tor. (J. Ricardo Ramalho)

OS INCONFIDENTES, Joaquim
Pedro de Andrade -— Brasil,
1972

Abordando um assunto por de-
mais controvertido na Histéria
do Brasil, Joaquim Pedro de
Andrade (Macunaima, Padre e
a Moca, entre outros) consegue
fazer de “Os Inconfidentes”, um
dos mais fiéis e esclarecedores
relatos ja conseguidos de um
fato historico tdo importante.
Uma de suas preocupacdes é
a de se manter veraz gquanto ao
acontecimento de modo que o
roteiro e os dialogos sdo todos
baseados nos poetas da Inconfi-
déncia, em Cecilia Meireles e
nos autores da época. Os In-
confidentes é um filme para ser
visto. (J. Ricardo Ramalho)

ANALISE DO “MODELO” BRA-
SILEIRO, Celso Furtado — Civi-
lizagio Brasileira, 122 paginas,
Cr$ 15,00

O Autor (professor da Sor-
bonne) analisa as virtudes e os
defeitos do “modelo brasileiro”.
O livro esta dividido em dois
ensaios que certamente fardo
polémica entre os que se inte-
ressam pelo estudo, em profun-
didade, de tal assunto. No pri-
meiro CF discute as origens, o
desenvolvimento e as malfor-
macodes da industrializacao bra-
sileira. No segundo estuda o
problema da estrutura agraria
brasileira a partir da interacao
das instituicdes transplantadas
num meio fisico que desempe-
nha papel fundamental na for-
macao do quadro estrutural.
(J. Ricardo Ramalho)
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QUINTETO VIOLADO, Philips {

— 1972

Conjunto formado por cinco ra-
pazes balanos apresenta o seu
primeiro LP, depois de uma su-
bida vertiginosa no cenario da
musica popular brasileira. Lan-
cados por Gilberto Gil ainda
este ano, o Q. Violado teve acei-
tacao imediata, devido, princi-
palmente & alta qualidade de
sua interpretacao. O LP é for-
mado de composicoes de Luis
Gonzaga (Asa Branca, Vozes da
Seca, Baidao da Garoa), de Zé
Dantas (Acaua) e dos proéprios
integrantes do grupo, destacan-
do-se dentre elas Santana, sem
duvida a faixa de maior beleza.
(J. Ricardo Ramalho)

CADERNOS DO CEAS (Centro
de Estudos e Acao Social) —
Edicoes Loyola (Cx. 12.958 —
610060 — Sao Paulo — SP) —
6 Cadernos anuais, Cr$ 40,00.

Uma publicacio que pretende
divulgar e debater os principais
problemas sociais da atualidade,
especialmente os do Terceiro
Mundo.

Um forum para discussoes
fundamentais do nosso tempo.
Como se trata de forum, é publi-
cacao aberta a quantos tenham
ou queiram prestar uma contri-
buicdo significativa para o es-
tudo dos problemas do Homem.

Entre os titulos deste ano
(1972) os Cadernos publica-
ram: Toéxicos: Cultura-juventu-
de-contestacdo (17); Modelos
Latino-americanos . (18); Expe-
riéncias Nordestinas (20); Censo
— Nacionalismo (21).

CADERNQOS DE TEOLOGIA
(trimestral) — Camacua, 282 —
Buenos Aires, Argentina —
USS 4.00.

Revista de reflexdo teoldgica
em nivel académico. E publica-
da em castelhano sob a supei-
visio do Instituto Superior
Evangélico de Estudos Teologi-
cos. Excelente apresentacio que
traz, além de bons artigos, uma
6tima contribuicdo entre indi-
cacbes de livros e artigos das
melhores publicacées estrangei-
ras.

CANGACEIROS E FANATICOS,
Rui Facé — Civilizacao Brasilei-
ra, 3.2 edicao, 223 paginas,
Cr$ 20,00

O Autor foi escritor que sempre
Sse preocupou com oS problemas
brasileiros. O livro, agora re-
lancado, aborda de maneira
bastante séria a problematica
do cangaco e do fanatismo re-
ligioso. Para ele esses fendtme-
nos eram formas de reagdo con-
tra a injusta estrutura social
existente, e, com este livro, pro-
cura dar major profundidade a
analise daqueles movimentos.
(J. Ricardo Ramalho)




LIBERDADE E FE
Tempo e Presenca Editora - Cr$ 15,00

Alves, Rubem A. — Deus Morreu —
Viva Deus!
Hermenéutica Politica do Evangelho.
Moltmann, Jirgen — Indicacdes para uma

Santa Ana, Julio — Notas para uma Etica
de Libertacao.

Lepargneur, Hubert — A Tolerancia crista
numa Sociedade Pluralista.

Gorgulho, Gilberto — Sacerdocio, Servico
da Liberdade,

Este livro surgiu do desejo de dar maior
expressac ao pensamento de alguns tedlo-
gos modernos. Sao cristdos e pertencem a
diferentes confissoes religiosas, estao entre-
tanto, dentro de uma mesma linha de
pensamento teolégico de apoés Vaticano II.
Antes os cristdos estavam mais ou menos
divididos por linha vertical: de um lado, os
pensadores protestantes e do outro os ca-
tolicos romanos. A que hoje divide o pen-
samento cristdo é a linha horizontal. Abaixo
da linha os conservadores, os fundamenta-
listas, os defensores das velhas estruturas.
Acima, os progressistas e renovadores, que
buscam a atualizagdo do pensamento teo-
16gico, sem qualquer preocupacdo com as
estruturas e até com muita disposicao de
derruba-las, para que, dos escombros, re-
nasca magnificamente vicosa :a mensagem
de Cristo para um novo mundo,

E muito mais perceptivel o didlogo, a
pesquisa, a analise biblica entre catodlicos
e protestantes de dentro desta faixa do que
entre si (protestantes ou catdlicos) das fai-
xas hao correspondentes.




A tematica que move e motiva o mundo
de hoje é a da liberdade. Em nova concep-
¢ao teoldgica os problemas do mundo é que
540 a base para sua reflexio. E, dentro des-
sa base, a mesma temdtica reline aqueles
que estdo comprometidos com os problemas
de sua época. E al que se da a possibilidade
de trabalho conjunto de teélogos e pensado-
res de diversas confissdes. E a forca da. rea-
lidade, a inegavel crise da nossa época e o
clamor dos oprimidos que fazem com que
barreiras antigas sejam superadas e um no-
vo dia e um novo mundo possam Sser cons-
truides em conjunto.

Os capltulos apresentados nesta obra
sao de escritores da nova geracio de ted-
logos, com exce¢dao de Moltmann, veterano,
mas de incontestavel influéncia sobre os
novos. E dele que procede a Teologia da
Esperanca ou Teologia da Libertacao que,
até certo ponto, norteia este novo pensa-
mento.

Nao foi facil a escolha do titulo para
o livro. A Editora pensou, a principio trans-
portar para a capa simplesmente o titulo do
primeiro capitulo, “Deus morreu, viva
Deus!” ou simplesmente ‘“Teologia da Li-
bertacao”. Acabou por seguir g linha da
obra anterior, Ideologia e Fé, para oferecer,
agora, o titulo que bem expressa o sentido
da obra: Liberdade e Fé. Isto se transfor-
mara numa série de publicagbes que deseja
oferecer aos seus leitores, dentro dos obje-
tivos que estdo contidos no préprio nome
da Editora. Essa colecdo bem podera cha-
mar-se “Teologia para o Tempo Presente”,

Somos gratos aos que nos incentivam
a este tipo de trabalho e muito mais aos
escritores que nos permitiram reunir seus
nomes e seus pensamentos nesta obra.
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