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Quantas vezes caladas. Tantas outras 5 sombra. Mas, sem 
6gua fresca. 

Foram muitas lutas. Csnflitos. Discriminap5es. 

Foram anos de caminhada. Mas, todos esses n3o se deram 
em vZo. 

E estamos ai, corn forqa, vontade e esperanqa. 

Crendo e fazendo a nossa utopia. 

Assim pensando, juntamos estes varios textos que 
trazemos aqui, neste llMosaicos da Blblia - NBmero 3 " .  

Desejamos que a leitura e reflex50 qu.e se fizerem, 
sejam o eco de nossas vozes. E que por esse rco, outras 
vozes se levantem, para enriquecer ainda mais nossa 
caminhada e a produqao biblica latino-americana. 

Boa leitura! 
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A MULHER DIANTE DA VKDA, DO FALO E DA FAL~NCIA 

Rosa Marga Rothe 

Na estrutura social constituida sobre os alicerces do 
patriarcado, a mulher ficou fora das decisdes pollticas, 
econ6micas, sociais e religiosas. 0 homem usurpou o poder e 
decide sobre a vida. e a morte. 0 resultado do patriarcado C 
a exclusZo das mulheres e de outros seres humanos, 
considerados inferiores. 

0 homem criou tambem urn Deus patriarca, 2 imagem de sua 
prdpria visZo do mundo. Um mundo que est6 organizado pelos 
llderes "machos" que dominam e submetem os liderados. Seja 
pela violencia bruta ou pela forqa ideolbgico-religiosa, a 
massa humana vai sendo adestrada e moldada 2s formas que 
convIm aos detentores do poder. Assirn, os padrdes de 
comportamento prescritos, sera0 reproduzidos tambCm no meio 
dos dominados e aas dominadas. 

Da rnulher s60 exigidas todas as tarefas relacionadas 
corn a reproduqiio. Ela concebe, gesta e pare. 0 fruto de seu 
ventre j b  nasce com um destino determinado, pois os senhores 
vatriarcais pretendem representar na terra, um grande 
batriarca sentado no trono do c=u. 

A consequencia dessa ldgica patriarcal 6 a seguinte: 

a) Tudo foi criado por Deus e entregue ao homem, para 
.dominar e sub jugar . 

b) Se o homem C o representante desse Deus, entao ele 
esta autorizado a tomar posse, ser o dono de toda a criapzo, 
que inclui a mulher reprodutora, passiva e serviqal. 

c) Sendo essa ordem divina, entao h6 de se criar 
institui~des que zelem por ela. 

d) Logo, as instituiqdes s3o divinas e o que C divino 
C sagradoe nao pode ser questionado. 
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,$ Assim concebido o Estado, constituido por homens, B a 
instituiqZio que zela pela ordem econdmica e social. A 
Igreja, tambgm composta de homens, deve zelar pela ordem 
moral. Ambas as institui~bes regem-se pela concepgao do 
macho, supostamente selecionado por uma vontade divina. 
Alguns machos ocupam o vertice de ambas as pirsmides e de 16 
editam as normas sequidas pelos demais. Essa pirdmide se 
reproduz em todas as instdncias at6 mesmo dentro da familia, 
onde o homem acredita ser o propriet6rio da mulher. 

Essa propriedade, entretanto, s6 6 mantida enquanto 
lucrativa, quando o Bnus se torna muito pesado, ent3o h6 
sempre uma possibilidade para desfazer-se dela, 

Assim sendo, o potencial reprodutivo da mulher pode ser 
aumentado, diminuido ou aniquilado, de acordo corn os 
interesses masculines. 

Vamos ver alguns exemplos: 

1) 0 homem abandons a mulher com os Eilhos e sai em 
busca de outra relaqdo, menos onerosa. 

2) A empresa s6 admite mulheres com atestado de 
laqueadura para fugir dcs custos corn a maternidaae. 

- .  
3) A igreja, que se considera proprietsria dos corpos, 

das consciGncias e das almas (visiio helenista do ser humano) 
estabelece varios criterios, dividindo seus fieis em 
categorias. 

3.1. 0s celibatzirios que nao devem exercer atividade 
sexual e, portanto, nao procriar. 

3.2. 0s casados devem organizar sua vida sexual de 
acordo com as normas de sua instituiqdo religiosa. Casamento 
6 para procriar. A mulher que casa, aceita ser propriedade 
do marido. 

A procriaqdo, ou a resistsncia a ela, deve acontecer 
dentro dos limites estabelecidos. A transgressao dessas 
normas estatelecidas, sdo punidas com castigos temporais ou 
eternos. 

0 que podem faaer as mulheres necessitadas de empregos 
condicionadas a usar esterilizaqiio, que -6 proibitiva por 
suas igrejas? Teriio elas op~3o de escolher entre entrar ou 
niio no ceu se a vida lhe e negada na terra? 
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Ela 6 desassistida familiar e socialmente, conseqiiencia 

de alguns raros momentos de afeto, que frequentemente 
resultam numa gravidez. A sociedade, porem, esta fechada 
para ela, como mulher sem proprietario. 0 fruto do seu 
ventre sera doado, vendido, marginalizado, prostituido, 
morto para transplante de Brg3os ou~cosmeticos... 0 aborto 6 
crime conforma as leis do Estado. 0 aborto 6 pecado, 
conforme as leis das igrejas. Ela e culpada: culpada por ser 
rnulher-mulher sen proprietario. Mulher que cedeu ao impulso 
natural, desrespeitando os limites impostos pelo 
patriarcado. 

De q u e m  & realmente o pecado? Quem slo os criminosos? 

Vamos nos deter, um pouco em algumas personaqens 
biblicas. 

J 

Gen.12.10-20 - Sara: 6 a mulher adaptada ao padrgo 
patriarcal. Objeto passivo para proporcionar prazer ao Fara6 
e riquezas ao seu dono, Abrado. Teria ela recorrido a 
metodos contraceptives ou abortivos? Depois nZo conseguia 
conceber (Gen.20-17). 

Gen.16.1-16/Gen.27.9-20 - Hagar: escrava de Sara, 6 
entregue ao dono desta para conceber, gestar e parir (6 o 
Cnico poder que ela tem). 0 fruto do seu ventre estard 
destinado a ser o futuro patriarca, herdeiro. 0 poder 
social-econ8mico-politico-religiose do c l ~  estaria 
assegurado para Ismael. 

Gen.18.1-15 - Entretanto, Sara consegue engravidar, 
Ismael e sua mde agora terdo que ser descartados, porque sZio 
desnecessdrios e onerosos. 

Sara 6 ulna das nulheres mais citadas da Blblia, 
inclusive como exemplo de "santidadeN e NobediGncia", 
conforme lo. Pedro 3.6. E l a  6 a mulher-padrzo do 
patriarcado, pois serve passiva, como esposa, concubina e 
administradora do lar. Seu papel 6 o da reprodupdo 
ideol6gica. A ex-concubina, agora senhora, depois de 
capacitada para procriar, torna-se inimiga da outra. 0 que 
esta em jogo 6 a heran~a patriarcal. Todas as mulheres sZo 
destinadas ao servi~o do patriarcado, e este estabelece as 
normas, inclusive as de ordem moral. 
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Ex.1,15-22 - sifrd e Pud sdo duas personagens, sem as 
quais o Exodo niio poderia ter sido gestado. Elas, parteiras 
das mulheres hebreias sSo mencionadas pelo nome, enquanto do 
patriarca, detentor do poder econ4mic0, social, politico e 
religiose, s6 6 inencionado o tltulo. 

As duas parteiras desobedecem a ordem e transgridem as 
normas, sabendo que isto poderd custar-lhes a vida. 0 que- 
estd em jogo aqli 6 a vida dos meninos, do sexo masculine, 
de um grupo social escravizado. 

Em todos os grupos sociais onde n3o se acumulam 
excedentes, as mulheres tern participaqao ativa, tamb4m nas 
decisdes. 0s homens dividem com as mulheres os encargos de 
criar e educar as ' novas geraqbes. 0s' nascimentos s%o 
planejados pelo coletivo, de acordo com as condi~des que o 
meio oferece. 0 meio social e politico envolvente era hostil 
e desfavoravel; entretanto, dentro da estrutura piramidal, 
as mulheres preparam o futuro. desobediGncia camuflada k 
uma atitude corajosa de resistencia ativa. Sifrg e Pud podem 
ter &xito se contarem corn o respaldo da organizaCZo 
subversiva de companheiros e cornpanheiras, da mesma classe 
social.. NZo h6 1ibrrtapZo sem povo e povo 6 gente organizada 
cpe luta pela vida, contra as forqas comprometidas com a 
morte. 

0 Estado Q urn dos instrumentos inventados pelos homens 
que conseguiram acumuiar bens. Instruments perverso de 
acumulaqao, sujeiqao e exclusilo. Nao hd lugar para a mulher 
como sujeito hist6rico; o resultado disso Q o desequilibrio 
em todas as rela~bes do homem consigo mesmo, corn a natureza, 
con o outro homem, corn a mulher e com Deus, criador da vida. 
A hipocrisia e a prostitui@o permeiam todas as aela~des e a 
justiqa ndo existe. 

Assim como Sara, o Estado est6 a serviqo do 
patriarcado, enquanto Abraao tem muita semelhan~a corn a 
instituiqiio igreja, isto 6 ,  representa o pr6prio 
patriarcado. ~ e r v i ~ o  Z vida (vida em abundsncia para todos) 
B a igreja movimento, inaugurada por Jesus. Essa igreja tem 
as caracteristicas de uma sociedade matricentrica, onde o 
bem-estar comum 6 o mais importante. 

Gen.22.1-12 - kbraao fez teologia quando desistiu de 
sacrificar seu filho Isaque. Nesse momento, ele rompe com o 
culto idol6triso da religiao canan6ia. Abrago foi campelido 
pelo clamor da vitima inoeente. Poder patriarcal e servi~o i5 
vida silo duas coisas totaamente incontfveis. 
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caracteristica de sua f6 em Deus. Lanqar-se rumo ao novo, 
prometido por Deus (terra e grande descendencia), contra 
todas as probabilidades existentes, 6 de fato o risco do 
es~irito evanq6lico. Buscar a utopia, construir a hist6ria,. 
L 

ser agente de -transf ormap2io. 

Se o grao nao morrer na terra nHo haver6 alimentof nem 
vida. Antes disso, porem, o grHo dever6 ter recebido a forpa 
reprodutora do feminino e do masculine. Mas a terra, em 
todas as culturas, 6 feminina e continua sendo, apesar de 
ferida e desnudada pelo macho estuprador. 

As mulheres est2io cansadas de arcarem sozinhas com os 
encargos relacionados procriapHo da espCcie humana. 

N6s mulheres ndo queremos mais assumir os crimes e os 
pecados sociais; nem queremos ditadores; queremos 
companheiros. NHo queremos ser coitadas flsica, moral e 
psicologicamente. Temos capacidade para amar, escolher e 
decidir . 

Nosso simbolo nHo B o falo! Nosso destino nHo 6 a 
f algncia! 

Feminino B o circulo (terra, dtero, seio, prazer e 
alimento), testemunha da cruz (amor, paix2io e dor) que traz 
vida nova e ressurreiq80, para todos e todas. 

Rosa Uarga Rothe - Pastora da IECLB/Belh - Presidente da SPDDH - Coordenadora do NiKleo 

E c h i c o  da UMlPW (Universidade PopLTLar). 
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Nancy Cardoso Pcrcira 

S80 tantas as mulheres e crian~as na Blblia. SZo tantas 
e sempre t8o doloridas e esperanqosas... 

Como ndo ouvir por todo o texto sagrado o gemido de dor 
e prazer das grdvidas e das estereis, virgens e vibvas, 
amadas e desprezadas, esposas e prostitutas, trabalhadoras e 
profetizas, jovens e velhas, livres e escravizadas, 
adalteras e apaixonadas, desejadas e esquartejadas? 

. - .  . .  
Como nZo ouvir por todo o texto sagrado a risada e 0 

choro dos meninos e meninas, crian~as esperadas e 
desesperadas, f axnintas alimentadas, doentes e e 
ressuscitadas, herdeiras e escravizadas, protegidas e 
sacrificadas, desprezadas e aben~oadas? 

Como nSo ouvir a incont6vel voz das que nao eram 
contadas? 

Como tern sido poseivel durante tanto tempo de pesquisa 
e reflex80 manter em silencio as falas sobre Deus e a vida 
de mulheres e crianqas? 

Como foi posslvel fazer calar a memdria das mulheres e 
dos pequeninos tbo soiridos e sofregamente agarrados aos 
textds biblicos? 

Como foi possivel gerar mCtodos e procedimentos gue 
fizeram da Blblia a imagem e semelhanpa do domini0 

Como foi posslvel homogeneizar vozes... vozerios. .. 
numa voz bnica, cientlfica e dogmdtica? Como foi possivel 
incorporar no metodo de estudoi a artimanha hermenautica 
exclusivista dos "5 mil homens fora mulheres e crianqas?fl 
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% que a Bfblia foi roubada do povo, das comunidades. 

Prisioneira nos pGlpitos e nas faculdades de teologia, 
a Bfblia foi transformada num mon6logo entre Deus e o homem: 
o pai, o senhor, o rei, o sacerdote, o guerreiro, o velho. 
E, por osmose, os atributos de quem lia e controlava a 
reflexdo acabaram sendo incorporados 2 compreensi3o de Deus, 
que passou a ser exclusivamente homem: Pai, Senhor, Rei, 
Senhor dos Exercitos, Juiz e... Velho! Longe e distante. 
Abstrato e generalizado demais para habitar entre nos. 

% 'na leitura comunit6ria que os .pobres v@m fazendo da 
Biblia, a partir de sua realidade, de suas condi~des de vida 
e luta, que exigencias novas vem se colocando para a leituraB 
e interpreta~do da Bfblia. 

Libertadas dos plilpitos e das faculdades de teologia, 
as muitas vozes dos textos bfblicos pedem para ser ouvidas e 
se atualizam na vida e na militancia das muitas vozes das 
comunidades, das periferias. 

Quem tem ouvidos para ouvir? Quem tem olhos para ver? 

J6 nSo basta afirmar o pobre como raiz da dinarnica de 
interpretaqiio. E preciso datar e sexuar a voz qze se erTdc e 
fala de Deus. Porque nZo se trata mais de una especulaqao ou 
teoria... mas de uma reflexao que se ergue a partir do corpo 
e suas materialidades e relaqdes. 

Quero propor algumas aproximacdes. Trabalnar corn 
contrastes e limites. Confrontar comeqos e fins, totalidades 
e singularidades, exodos e evangelhos, fara6s e 
governadores, Gteros e espadas, serpentes e dragdes! 

Gosto de pensar nestes confrontos como dinarnicas que 
mantern a tens50 e o movimento de todo o texto .biblico, de 
capa a capa: Genesis e Apocalipse. 

Na'\ histdria dos comeqos~', o texto nos apreser,ta a 
mulher grdvida, multiplicada de dores. Aqui a maternidade, 
violentada, passa a ser castigo. Rompida a solidariedade do 
Jardim entre Deus-homem-mulher-natureza, as estruturas de 
pecado se estabelecem tornando o trabalho reprodutivo um 
sofrimento; fazendo do trabalho produtivo na terra uma 
fadiga (Gn 3 1 - 1 9 )  Igualados nas dores do trabalho, mas 
hierarquizados na distribuig50 do poder: o pecado privilegia 
o homem e estabelece o seu governo.sobre a mulher. 
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A narrativa de Genesis 3 .  abre a reflexao: o que 
experimentamos hoje como organiza~30 da vida e das relapbes 
nZio C imutsvel, ntio C definitivo. NLo precisa ser assim. E 
nas narrativas e poemas o desejo governado e' dominado da 
mulher vai tecer suas resistencias e propor alternativas. 
SCiplicas e lamenros. Dores de parto. 

Na "hist6ria dos comeqos do fimtl o Apocalipse - a 
Blblia nos convida de novo ao confronts com a mulher. A 
mulher estd gravida e enfrenta o dragao, grita com as dares 
de parto, grdvida de injusti~a e de um novo cCu e uma nova 
terra. Aqui a ;naternidade re-significada C libertapao (Ap 
12,l-6) ! 

0 texto b:iblico insiste no tema. 0 texto insiste em 
dirigir nossos olhos para o Btero da mulher. De novo a 
tensao entre poderes e relapbes. A imagem da mulher nao 
encobre nem tenta englobar tambCm a do menino. As dores da 
mulher, sua resistencia apocallptica, sSo dores de deixar 
viver menino. Mulher e crianga sao reserva de sentido, 
alternativa de organizaqZo contra o dragso-ImpCrio. 

A mulher tem seu filho sob perseguip%o e foge para o 
deserto. Mulher e deserto. Mulher e terra. Perseguida, a 
mulher t5 engolida pela terra, que a esconde e protege. kqui, 
a terra nao C mais causadora da fadiga e do sofrimento. 
Ctimplice da mulher, a terra 6 tambCm lugar de gestapao e 
resistencia. 

Tempo de espera... tudo esta em aberto. A mudanpa C 
posslvel. Aguarda-se o reinado do menino "que ha de reger 
todas as napdes. . . (Ap 1'5) . 

A mesma tensso e confronto se encontram nas margens 
internas do texto blblico, nos limites fundantes: exodo e 
Evangelho. As narrativas do exodo nao se contentam em 
descrever a situaqao geral do povo, mas descrevem com 
detalhes o trabalho explorado nas constru~des e no campo, as 
humilhapdes e os castigos. Mas 6 precis0 ser mais exato. A 
dominapao do Imp6rio nao se da somente em relapilo ao 
trabalho produtivo de homens e mulheres. 0 Farao vai se 
preocupar em especial em vencer mulheres e crianpas. 

0 texto das parteiras aglutina em torno de si 
informagdes precisas sobre a situagao da mulher e da 
crianpa. 0 ImpCrio teme o Btero das mulheres porque precisa 
agdes que restrinjam e controlem as utopias e alternativas 
libertadoras. 
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0 Estado se pressupde dono do trabalho, dono do corpo 
que trabalha e dono dos processos de trabalho e corpo. 

Na , resistencia das parteiras o - Estado n;Io encontram 
somente um obstdculo. Mais do que questionar uma ordem, a 
resistencia dessas mulheres coloca- em suspenso todas as 
pressuposiqdes do Estado usurpador. 

A resistgncia das mulheres do povo d surpreendente: 
escondidas e vigorosas elas ndo permitem o dominio do 
Imperio sobre seu desejo, nem o govern0 sobre seus corpos. 

o rei teme a barriga gr6vida da mulher do povo porque k 
lugar de gesta~iio de libertadores. 0 rei precisa violentar 
mulheres e crianqas para que alternativas n8o insistam em 
nascer. 

um temor parecido corn o de Herodes. 

0 evangelista Mateus faz questdo de aproximar Exodo dos 
dias do rei Herodes. Mesmo que nao seja possivel confirmar 
historicamente o assassinato sistematico de meninos 
promovido pelo governador da Judgia, o importante 6-perceber 
a aproximaqao cuidadosa fei.ta pela narrativa de Mateus (t3t 
2,16-18) 

Falando de seu tempo, Mateus evoca a situaqSo de 
exploraq30 e submissiio do povo do Egito sob domfnio do 
Farab. E, para ser mais concreto, relata a violgncia do 
Estado contra mulheres e crianqas. 

Herodes teme cada menino porque cada um deles pode ser 
o Messias. Herodes teme na barriga das mulheres a mern6ria 
revolucion6ria do povo que espera e espera o Messias. 
Herodes teme os meninos porque eles siio portadores de 
palavra profGtica, de utopia libertadora (Is 9,6j. Herodes 
teme o que pode vir do fitero das mulheres da Judkia: 6 
preciso impedir que aquela estrela teimosa insista em riscar 
os ceus da periferia anunciando na maternidade da mulher e 
no choro da crianqa a presenqa definitiva, solid6ria e 
justiceira de Deus entre nbs. Para o Estado, 6 preciso que 
Deus esteja longe ou totalmente identificado na figura 
masculina que det6m o poder. fi, de novo, a luta da serpente 
e do dragiio contra a mulher e a crianga. 

Mateus vai narrar o choro das mulheres pelos filhos 
assassinados. Recupera o choro de Raquel (Jr 31,15) : choro 
sentido e sem consolo da desgraqa que significou o Imperio 
em Israel. E a mem6ria do lamento das mulheres falando de 
Deus e denunciando os poderes em forma de ora~ao. 
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Esta solidariedade sofrida e esperanqosa percorre toda 
a Biblia: Deus-mulher-crianqa. Porque sao elas que ficaram 
de fora, submetidas e governadas nas estruturas e relaqdes 
do dominio masculine. 

Exodos e evangelhos! 

GGnesis e apocalipses! 

Fara6s e governadores! 

Serpentes e dragdes! 

Naqueles dias, quando o Verbo se fez Corpo e engravidou 
a hist6ria - enquanto os homens se trancavam nas sinagogas e 
no templo, no Sinedrio e nos paldcios; enquanto os homens se 
trancavam na Lei e na tradiqdo; se esbarravam nas 
interpretaqdes e nos costumes excluidas de todos 0s 
lugares oficiais de poder e di2criminadas na lei e na 
tradigdo, Isabel e Maria se encontravam. As duas, grdvidas 
de Deus. 

S6 elas poderiam compreender e experimentar Deus no 
corpo e na margem. 

Excluidas das interpretaqdes e falas oficiais; Maria e 
Isabel experimentavam Deus na barriga e sabiam que o corpo i! 
feixe de pollticas, desejos, trabalhos, comidas, culturas e 

- oragdes. Sabiam que no corpo da mulher C que se travava a 
antiga e sempre urgente luta entre as estruturas de pecado e 
as intervenqees libertadoras de Deus. 

I? a partir de seu corpo grdvido de Messias que Maria 
articula sua fala de mulher: cantando o desafio aos faraos e 
governadores. Entoando o confront0 com as serpentes e 
dragbes : 

"A minha alma engrandece ao Senhor e o meu Espirito se 
alegrou em Deus, meu Salvador, porque ele contemplou na 
humildade da sua serva. Pois desde agora todas as geraq6es 
me considerardo bem-aventurada, porque o poderoso me fez 
grandes coisas. Santo 6 o seu nome. A sua miseric6raia vai 
de geraqao em geraqiio sobre os que o temem. Agiu com seu 
brago valorosamente, dispersou os que no coraqao alimentavam 
pensamentos soberbos. Derrubou dos seus tronos os poderosos 
e exaltou os humildes. Encheu de bens os famintos e despediu 
vazios os ricos. . . (LC 2'4 6ss) . 

Ainda hojes experimentamos a violCncia sistemdtica do 
Estado contra mulheres e criandas reforqando o dorninio do 
homem e suas institui~6es (exgrcito, empresa, universidade, 
poderes judicisrio-executivo-legielativo, igreja etc.).<faa> 
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Conhecemos tamben a relutsncia e lentidao de muitos 
companheiros e irmZos em aceitarern a especificidade da luta 
e reflexao da mulher e da crianqa, preferindo discursos e 
praticas generalizadoras e simpaticas, . mas nZio 
transformadoras. 

Experimentamos , tambgm ho j e, a luta solid6ria de 
mulheres e crianqas por novas relaqdes de poder, de trabalho 
e de amor. Lutz que se expressa nas diversas organizaqdes e 
associaqijes de bairro, pastorais, sindicais, pollticas e 
culturais. 

Respiramo:; as exigencias e urgGncias de transformaqbes 
profundas e rsdicais na sociedade brasileira. Vivemos de 
tempos de escolhas e possibilidades de mudanqa. 

Vivemos a possibilidade de construir urn novo projeto 
politico que garanta condiqdes dignas de vida para todos. 
Reconhecemos que, para tanto, urn governo aemocratico e 
popular, participative e comprometido com as necessidades 
concretas dos excluidos tera que inverter prioridades, 
privilegiar a multidzo dos pobres e trabalhadores que vem 
sendo sistematicamente espoliados durante anos pelos 
governos que se sustentam nas armas, na corrup@o e na 
violencia. 

Mas i5 preciso ser mais concreto. I? preciso exigir de urn 
governo que se comprometa com as causas populares que 
reconheqa nas organizaqiies e reivindica~des dos rnovimentos 
de mulheres e crianqas alternativas e possibilidades de 
construqZio de rela~5es justas e fraternas. 

Exigir prioridade a mulheres e crianqas ndo significa 
recurso retdrico ou concessao, mas o reconhecimento de que 
sem participaqao, reflexao e autodeterminaqao de mulheres e 
crianqas nenhum governo trara novidade ou consejuir6 
estabelecer justiqa. 

Articular pollticas e prdticas sociais que incluam 
ativamente mulheres e crianqas significa compreender o poder 
como provisdrio e sempre carente de renovaqdes. E sdo as 
crianqas que sempre nos deixarao - homens e mulheres - 
gr6vidos de transformaqbes. 

Nancy Cardoso Pereire  e pastore da I g r e j a  Hetodiste, cursendo mestredo em B i b l i a  no 

l n s t i t u t o  E c d n i c o  de Pos-gradua~ao de SSo Bernardo do C-. 

* *  
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EXOIIO - A FORCA SIMB~LICA DAS MULHERES 

Lor i  ALtmm 

"0 rei do Egito ordenou bs parteiras hebreias, das 
quais uma se chamava Sifra, e outra Pus, dizendo: Quando 
servides de pa:.-teiras hs hebreias, examina: se for filho, 
matai-o; mas se for filha, que viva. 

As parteiras, porem, temeram a Deus, e n%o fizeram como 
lhes ordenara o rei do Egito, antes deixaram viver os 
meninos. 

EntEio o rei do Egito cnamou as parteiras, e lhes disse: 
Por que fizestes isso, e deixastes viver os meninos? 

Responderam as parteiras a Farad. E que as mulheres 
hebrgias niio sSo coao as egfpcias; sao vigorosas, e antes 
que lhes chegue a parteira j5 deram h luz os seus filhos. 

E neus fez bem &s parteiras; e o povo aumentou e se 
tornou muito forte. E porque as parteiras temeram a Deus, 
ele lhes constituiu familia. 

EntZo ordenou Fara6 a todo o seu povo, dizendo: A todos 
os filhos que nasceram aos hebreus lanqareis no Nilo, mas a 
todas as filhas deixareis viver. (Exodo 1,15-22). 

0 Egito, na 6poca do*'texto, aparece como imperio, como 
poder unificado sob urn controle central. Poder baseado no 
direito divino. Sua base calcada na agricultura, na 
organizaqdo.centralizada dos celeiros e do abastecimento, e 
na necessidade de regular o Nilo com obras de alto custo. 0 
Nilo era essencial para o sucesso da agricultura. A piramide 
da organiza~ao social egipcia era assim constituida: no top0 
estavam o rei e sua familia, logo a seguir camadas 
intermedigrias de funcionarios e na base .os agricultores e 
construtores (vejam que as mulheres nSo aparecem nem na base 
da pirbmide). 



A centralizaqiio do poder, que caracteriza a epoca 
imperialists do Egito (a partir de 1550 a.C.), convive com 
uma constante luta interna de poder. E dentro desta 6poca 
que se d6 o Gxodo, a "saidaU, ndo registrada pela hist6ria 
egipcia. 0 cap. 1 tern um car6ter fundamental para a 
compreensao do exodo. Sua fun~do e catalisar a situaqdo 
vivida pelo povo estrangeiro no Egito. De um lado a hist6ria 
egipcia relata grandes feitos e conquistas, de outro a 

. histdria dos "ap6tridasI1 plena de sofrimento e de saidas 
para o mesmo. 

A realidade mostrava que quanto maior a pobreza do povo 
escravo maior a necessidade de opressao e de controle, e 
maior o risco de revolta. Para o poder dominante havia a 
necessidade de eliminar o aumento (v.6) dos empobrecidos. 
Mas urn nhero controldvel deles era necess6ri0, para a 
manutenq80 do proprio imperio. A continuidade e aumento de 
seu poder. 

0 texto se desenrola no contexto da casa, espaqo das 
mulheres. A resistGncia 5 situaqdo de dominaqao e exploraqSo 
vem do interior das casas onde as mulheres possuem uma 
funq8o restrita. As parteiras tem circulaqSo livre por todas 
as casas. 0 Fara6 quer interferir na intimidade das mulheres 
atraves das parteiras. As parteiras resistem e nZo aceitam 
se deixar instrumentalizar pelo Farad contra seu prdprio 
povo. A ac;Zio das parteiras tem uma perspectiva profCitica, 
pois a sua resistGncia prepara o sucesso da saida dos 
hebreus, depois manifestado na passagem do Mar (Ex. 1, 9-10 ; 
Ex. 13,17s). 

Rxodo 1-5 mostra a frequGncia e a importsncia da 
participaqdo historica das mulheres. f? a parte na Biblia 
onde se encontra o maior n6mero de refer6ncias ao papel das 
mulheres na liberta~da e na formaqdo de um novo povo livre. 
0 texto das parteiras est6 inserido neste contexto. 

As mulheres vivem das 'histbrias, remendos que vdo se 
juntando um ao outro e formando o tecido. As mulheres n8o 
vivem na hist6ria oficial. Nem sobrevivem da histdria 
oficial. Elas nZo se reconhecem nela. Assim tambem se formou 
a hist6ria do Povo de Deus: remendos foram sendo tecidos por 
mulheres e hornens na sua historia de libertaq%o. Mulheres, 
ontem e hoje, ernergen do sili2nci.o imposto, forjadas no 
sofrimento e na luta por auto-deterninaq80 politica e por 
autonomia na apropriaqao do pr6prio corpo. 



CEDI - Centro EcurEnico de Oocunerrtegtio e I n f o r m e ~ i o  16 

0 surgimento e a manutenqdo do patriarcado estd 
intimamente vinculado a estruturas sociais fundadas no 
belicismo. 0 cristianismo, pelo context0 em y e  se 
desenvolveu, pouco a pouco foi se patriarcalizando e o 
patriarcalismo se cristianizando. A dimensao bOlica ndo 
deixou de estar presente em diversos momentos na histdria do 
cristianismo. 

As mulheres para a sociedade patriarcal, carregam um 
pecado maior: serem detentoras dos meios de reprodupao. Uma 
ameaqa constante, consciente ou inconscientemente, aos 
machos das classes dominantes e ao seu projeto expropriador 
(J.Bieh1 e G. Gassen). Tomar consciCncia C encetar um 
process0 de reconstrupao de si mesmas como mulheres. 

A capacidade reprodutiva da mulher produz tenor na 
classe dominante. Um medo mais simbdlico do que real. 
Semelhante ao medo que eles sentem dos oprimidos: Quanta 
mais os afligiam, tanto mais se multiplicavam e tanto mais 
se espalhavam (v.12). 

. . As parteiras hebrgias recebem m a  ordem do rei do 
Egito: matar os meninos e deixar viver as meninas. Numa 
situagao instdvel de guerra iminente com grupos externos, o 
aumento da opressao e dos oprimidos significava uma ameaCa. 
Medo da revolta dos homensl. Homens fazedores de 
guerra/guerrilha. Reapdo armada. Exercito. 

A manutenpi50 das mulheres era necessaria como 
reprodutores da mao-de-obra escrava. Como tambem, era 
necessdrio eliminar alguns escravos. N5o todos, por0m. 
Reduzl-10s mantendo-0s: condiqaes de existencia do prdprio 
impGrio. 

As mulheres desobedecem. Mentem. Nao acatam a ordem. 
Ocorre uma cumplicidado ..entra mulheres. Elas se opdem a0 
projeto dominante do estado opressor. Manifestam uma 
estrategia de sobrevivbncia, de defesa da vida e do projeto 
histdrico do seu povo. Assumem uma atitude de autonomia 
frente ao poder do Farad. , 

AS parteiras nao assumem uma atitude apenas Ctica de 
uma etica individual, mas uma atitude politics e teoldgica. 
Elas demonstram que nSo 530 destituidas nem de poder, nem de 
vontade. Detem, nao o poder das amas, da violencia, mas 0 
poder simbdlico de decidir pela geraqao ou nHo da vida. 
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Concepqdes 6ticas sSo histbria, social e culturalmente 
situadas. 0 controle de natalidade deve ser visto tambem 
nesta perspectiva. Vejam um exemplo: A maternidade, entre 
povos indlgenas, caqadores e coletores, e valorizada e 
estimulada. Isso niio tira, como e o caso dos Kulina, a 
possibilidade de as mulheres evitarem e ate interromperem a 
gravidez quando esta nao 6 desejada (filho pequeno, 
separaqZo, relaqdes passageiras, nomadismo, etc). o 
interesse social nao absorve nem anula o direito individual. 
0 controle de natalidade entre os Kulina convive com uma 
maternidade apaixonada, carregada de sentimento. Encontrando 
sua expressBo maxima no Mito da entidade feminina chamada 
Massosso. Relata o mito que os Kulina/homens caqando proximo 
ao lago encontram e matam com arc0 e flexa o filho de 
Massosso. Cheia de sofrimento e bdio, chorando, ela promete 
vingar a morte de seu filho. Passada uma lua, ela vai ate a 
aldeia cumprir a sua ameaqa. Significativamente, a sua a m a  
6 a fonte de vida, agora inGtil, do filho morto: esguicha 
sobre a aldeia e as pessoas o leite materno que, na sanha da 
vinganqa, torna-se incendi6rio. SimbBlica e dialeticamente, 
sdo vida e morte confrontando-se. 0s Kulina/homens 
atemorizam-se diante da fGria da mde, e sofrem a 
consequ6ncia do seu ato, causador de medo/morte. 

Nas sociedades indfgenas, u m  filho significa urn 
interesse social, e nBo s6 individual ou familiar, portanto 
C de responsabilidade social a sua existbncia. Isao nlo C o 
que accntece nas sociedades com Estado. 0 Estado se dB o 
direito de interferir na decisBo dos pais de terem ou nBo 
filhos, mas nZo se responsabiliza em garantir as condigbes 
de vida para eles. 

A decisao das parteiras no texto de &xodo, passa a ser 
uma decis- coletiva, articulada cultural e historicamente. 
Isso transparece no discurso do povo sobre sua histdria e 
suas origens. E quando o texto foi inserido na historia do 
Cxodo, da safda do Egito. A1 percebo uma semelhanqa entre o 
povo hebreu e os povos indlgenas, o povo Kulina 
especificamente. 

A REBPROPRIAC%O DO PR~PRIO CORPO 

A decisBo sobre o controle da natalidade, no decorrer 
do process0 histbrico, em muitas sociedades, esteve restrito 
ao mundo das mulheres. Aos poucos isso foi mudando. AS 
mulheres foram sendo expropriadas deste espaqo, ate que, 
chegando na sociedade capitalista/industrial, restou-lhes 
pouca capacidade de influencia. Hoje os medicos sZo na 
maioria homens. As indcstrias farmacCuticas siio dirigidas 
por homens. SBo cientidtas homens que criam toda uma 
parafernalia (DIUs, pllulas, diafragma, etc.), destinada 
quase que exclusivamente para o consumo das mulheres. 
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0 controle da reprodug80 e o parto saem ent3o da esfera 
domestica para a esfera publica (postos de saQde, hospitais, 
maternidade, etc). Ocorre uma usurpaqao por parte do Estado 
e dos homens, do conhecimento que as mulheres tinham do 
pr6prio corpo. 0 Estado hegemonico quer entZo determinar os 
indices de natalidade conforme seus proprios interesses, que 
passam a ser considerados superiores aos interesses 
individuais. Por. isso o aborto em muitas epocas e lugares 
foi considerado crime contra o Estado e nao contra o 
indivfduo. 

P1anejament.o familiar em iiltima instdncia 6 uma questdo 
que envolve a Luta da propriedade contra a vida. 0 lugar 
privilegiado em que se vive esta tens30 6 o corpo da mulher, 
onde vida e propriedade se defrontam. 0 corpo individual da 
mulher no corp~:, social, isto 6, a mulher integrada numa 
malha social, que determina seu valor e sua funqao (v. 
Westhelle). 

A falta de autonomia da mulher - sobretudo da mulher 
pobre e sua familia - para decidir conscientemente a 
respeito da questao da procriaqao, 6 o fator determinante da 
dependgncia. Esta dependencia vai contra a integridade 

- .. - feminina, duplamente abalada: como mulher e como pobre. A 
mulher B instrume.n.talizada tamb6m duplamente como meio de 
procriaqao e como meio de produqao. 

Povos diferentes, quando encontram possibilidades de 
opgbo, em situaqdes semelhantes, podem tomar diferentes 
decisdes no que diz respeito ao ncmero de filhos. Alguns 
povos em situaqdes de exilio, guersa ou desespero decidem 
reduzir o nhero de filhos. Por exemplo, o povo indlgena 
Tapirapt5 (MT), alguns anos atrss, no desespero do pos- 
contato, decidiu nao ter mais do que tres filhos, optando 
praticamente pelo auto-exterminio. Outras mulheres de outros 
povos vPen no aumento do nGmero de filhos uma esperanqa de 
saida, de superaqiio do. prohlema, como as mulheres hebr6ias 
no texto. Elas decidem ter filhos apesar da realidade de 
escravidso em que viviam e contra a vontade do estado 
egipcio. As parteiras mostram que, mesmo corn a tentativa de 
interferencia do estado, a decisiio neste caso ainda pode 
,estar nas mdos das mulheres. 

<& 

Margareth sander, pioneira do movimento feminista, 
escrevia em 1920: "Nenhuma mulher pode se dizer livre 
enquanto nSo puder escolher conscientemente, se quer ou nSo 
ser mdet1. 0 movimento feminista, contra a intervenqao do 
estado, quer restituir 5 mulher o controle sobre a 
procria~iio. 
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0 CORPO T ~ S F O B M A D O  

0 corpo transformado 6 urn corpo que ni3o se curva ante o 
medo, mas persiste na sua coragem de decidir. As mulheres 
sempre resistiram ao poder patriarcal. A historicidade desta 
luta foi silenciada nos textos oficiais, mas estd viva na 
memdria subversiva das mulheres que lutararu por dignidade e 
liberdade de pessoas humanas. Pessoas que tein corpo. Corpo 
fonte de prazer. Corpo fertil de vida. Corpo que se faz 
sociedade. Corpo que, no resgate do individual, participa do 
coletivo. 

A s  mulheres hebr6ias ao preservarem os meninos contra a 
ordem do farab, arriscaram participar da hist6ria da 
libertagzo do seu povo. Histbria que mostra mais uma vez que 
se move a partir da margem. 

As parteiras temeram a Deus (Ex. 1 . 7 )  porque nZo se 
atemorizaram diante do poder autoritario do farab, pois quem 
B vitima do medo, nZio pode temer a Jave. 0 temor a Jave (s1 
112) gera confianga, enquanto o temor imposto abala a 
confianqa em Jave e em si prbpria, gerando a subserviencia e 
a submissi30. 

Em nosso pais, hoje, vivemos sob o imperio cia meZo o 3a 
inseguranqa. Este temor imposto quer calar a mulher e 
amedrontar o pobre. Isso 6 idolatria (V. Westhelle). Nega~Zo 
da f6. 0 temor impdsto vem de urn Estado autorit5ri.o e de uma 
Igreja patriarcal. 0 temor a Deus, por sua vez, traz a 
superapao do medo. Liberta o corpo da mulher e o corpo 
social para o novo, para a esperanqa, para o que vira. Para 
o Reino de Justiqa e Amor (Cf. 1. Jo 4.13-21: S1 112. 
7 , 6 , 8 ) .  Utopia maior. 

Lor i  Altmam 6 pastors da IECLB e  mstranda em Ci6ncias da ReligiSo no I n s t i t u t o  E c d i c o  



~ j i o  HAVIA RE1 EM ISKAEL 

Uancy Cardoso Pereira 

Onde estava o poder em Israel? Em algum lugar entre o 
desert0 e as montanhas da Palestina. Disperso e provis6ri0, 
o poder habitava os acampamentos no justo espaqo entre a 
vida nbmade e a vida sedent6ria. 0 poder se forjava entre a 
organizapao do trabalho na terra de propriedade tribal e o 
inicio de um trabalho artesanal especializado. 0 poder 
morava entre os acampamentos no campo e um inicio de cidade, 
fortaleza murada. 0 poder se movia entre uma tribo e outra, 
organizadas em confederaqao a partir de necessidades 
concretas de defesa e trocas prim6rias. 0 poder se exercia 
na tensao entre uma assembleia de principes e a lideranqa de 

. %. . . um(a) chefe carismdtico(a). 0 poder se manifestava entre uma 
guerra e outra, na diferen~a exata que existe entre ua 
81ex6rcitou de camponeses em armas na defesa da terra e um 
wex6rcitou de homens especlalistas mantidos para o trabalho 

'especifico da defesa. . 

0 poder estava na mZo de uma mulher ou na cabeqa da um 
homem? 

A hist6ria est6 no livro dos Julzes, no capitulo 9. 

Todo o livro de Julzes tenta recompor este periodo 
anterior 5 monarquia (1200 - 1000 a.C.). Diferente dos povos 
vizinhos, os Filhos de Israel nao tinham uma instancia de 
centralizaflo do poder. 0 limo re6ne histdrias antigas, de 
tradiqbes diversas que deixam impressees fortes da vida do 
povo neste periodo. 

0,livro e um panfleto contra a monarquia. 
Era uma vez o tempo em gue em Israel n5o havia rei. 

0 povo fazia o que era mau perante Iaweh e o resultado 
era a opressdo. Dai as muitas querras, as humilhaqbes, as 
dificuldades, os aprendizados. Mas Iaweh habitava entre 
eles, escutava o clamor de seu povo e intervinha. Iaweh 
levantava um juiz homem ou mulher que orqanizava o povo na 
defesa da terra, na restaura~do do projeto de vida 
igualitSria. 

E a terra descansava em paa. 
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Nao 6 uma sociedade idealizada. 0 livro de Juizes nos 
fala de momentos de tensso, de violencia, de preconceitos, 
de opqdes pollticas concretas, de projetos de sociedade, de 
propostas de poder que se chocavam, que se esbarravam. Tempo 
de transiqao: as guerras contra os povos vizinhos eram 
guerras contra projetos politicos de organizapao da vida 
social que desconheciam a experiCncia da saida da 
escravidZo do Egito e a passagem pelo deserto. A frequencia 
destas guerras impunha a necessidade da sistematizaqdo do 
sistema de defesa e consequente especializaqdo de urn setor 
social. 0 desenvolvimento agricola, com a introduqao de 
novas tgcnicas, $erava maior produqao e excedente criando a 
necessidade de. reorganizaqao das relapees de trabalho (em 
especial, no .tcc&nte ao trabalho de mulheres) e a formula~ao 
de administtac:do do excedente, aqui tambern atravOs de urna 
especializaqdo. A relapao e troca corn outros povos geravam 
conflitos e mudanpas a nlvel cultural e ideolbgico, 
confrontando toda a cultura forjada no deserto. 

Era um tempo de mudanqas ripidas... 

Tlo rapidas quanto a pedra na sua trajetdria en'tre as 
maos da mulher e a cabeqa do homem que queria ser rei. 

No tempo em gue Israel nao tinha reis a apao 
libertadora de Iaweh acontecia por meio de lideres 
carismbticos(as) que exerciam a fungdo de organizaqiio e 
centralizaqao provisbria de for~as e recursos contra urna 
agresslo concreta ou na defesa da roga. Era uma funqiio 
provis6ria e limitada. 

A duraqlo e legitirnidade da agSo de llgoverno" de um 
juiz ou juiza existia enquanto correspondesse a urna 
necessidade concreta, a urna exigencia concreta por parte das 
tribos. 

Podia ser urna mulher, urn homem; urn camponCs ou uma 
trabalhadora; um chefe de bando marginal ou urna "dona de 

' casatl. 0 poder estava no meio do povo. Era limitado pelo 
povo. Tinha sua legitimidade nas necessidades do povo, em 
suas contradiqbes, aprendizados e transformapdes. 

0 poder estava na forqa da pedra nas naos de uma mulher 
no alto da torre contra a cabepa do homem que pela forqa se 
fez rei. 
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0 s  movimsntos de Abimsleque. 

Abimeleque quis ser rei. Queria o poder de forma 
centralizada e permanente. Acompanhar os movimentos de 
Abimeleque nos ajuda a entender as mudanqas e tensaes deste 
periodo. 

lo. movimento - o lanqamento da candidatura 
1) Abimeleque se dirige a seus irmaos e aos homens 

not6veis (Jz 9 , : . 2 ) ;  

2) Abimeleclue faz sua proposta: o que B melhor o poder 
disperso entre :;etenta homens ou o poder em um s6 homem? 

3) FundamentaqZo da proposta: evoca as relaqdes 
familiares suyerindo,as facilidades do parentesco no poder 
centralizado ("sou vosso osso e vossa carnett, v. 2); 

4) A proposta de Abimeleque 6 aceita (o coraqao deles 
se inclinou para Abimeleque, v. 3). 

Nao B Abimeleque como individuo que quer ser rei. . . H6 
um setor social que se interessa e que precisa da proposta 
de centraiizaqdo do poder que melhor corresponds a seus 
interesses. 

20. movimento - a campanha eleitoral 
1) 0s homens not6veis dFio setenta siclos de prata para 

Abimeleque (v. 4) ; 

2) Abimeleque contrata homens vadios e aventureiros 
para concretizaqao de seu plano (v. 4). 

Estes dois fatores introduzem duas novidades: -achulo 
de dinheiro (no templo de BaalBerit, v. 4) que 6 controlado 
pelos notbveis; a contrataqao de uma "forqa armadait 
profissional e mercensria emi' contraposiqiio defesa 
flinformaln que at6 entSo era praticada. 

30. movimento - colBgio.eleitoral i 

1) Abimeleque tenta destruir e inviabilizar qualquer 
oposiqBo a seu futuro govern0 (mata seus irmZos. . . setenta 
homens, v. 5) ; 

2) S6. urn dos irmdos se, salva porque estava escondido 
(ver Apblogo de * Jotiio, w. 7 a 20). 

. .' @ 

40. movimento - a posse 
1) os homens notaveis se rednem e proclamam Abimeleque 

como rei. 
1 
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50. movimento - tentativa de.golpe 
A uniao de interesse entre Abimeleque e os homens 

notdveis 6 friigil e vai durar pouco tempo (v. 23.). Corrup~ao 
e traipao v8o reinar entre os dominantes que chegam ao 
enfrentamento armado (v. 39). 

Abimeleque se impde com sua forpa armada mercendria (v. 
4 0 ) .  

60. movimento - a dura~so do mandato: 3 anos 
1) Sem o apoio dos homens nottiveis, Abimeleque busca 

ampliar seu poder corn violCncia: emboscadas no campo (v. 43) 
e ataques na cidade (v. 45). 

Abimeleque se aproxima de Tebes (v. 50). 

Homens e mulheres correm do campo para a cidade. ~odos 
inclusive os notdveis de Tebes se refugiam na torre 
fortificada (v. 51) . Fecham a porta e sobem para 0 terraqo 

Abimeleque aproxima-se da-torre. 

Onde est6 o poder? 

De cima da torre, o povo assustado. 

Abimeleque se fez governo pela violCncia, p e l s  
repressso, pela eliminaqzo da oposipao, pel0 acordo entre os 
notbveis, pela contrataq80 de forpa amada mercensria, pela 
troca de favores em esquema familiar. 

Na torre, amedrontados e frbgeis, estao o povo 
trabalhador e os notaveis, que, nesse momento se juntain 
contra a violencia da tentativa prematura de monarquia. 
Guardadas as devidas diferenqas, no alto da torre est& a 
resistCncia da proposta de um poder descentralizado. 
Proposta con contradi~des e limites, mas que garante espapo 
para organizaqdo e apao coletiva. 

0 poder oscila e balanqa no espaqo vertical da torre, 
no espaqo entre duas propostas de governo, duas 
-possibilidades de organizaqio do poder. 

Era o tempo em que Israel nao tinha rei. 

A mulher se aproxima da beirada do terra~o e olha para 
baixo. Vertigem e med6. A mulher 5ent-e a hist6ria 
acontecendo, as opqdes diante dos olhos, a pedra de moinho 
nas miios. 
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A mulher joga a pedra. ... 
A pedra cruza o espaqo estendido de poderes. 

Abimeleque cai, mortalmente ferido (v. 53). 

Era o tempo em que n30 havia rei em Israel. 

Quando viram que Abimeleque estava morto (morreu de 
pedrada de mulher, de espada ou de vergonha?, v. 54) foram- 
se cada um para sua casa. 

Nunca mais se tem notlcias desta mulher. Ela deve ter 
voltado para casa emocionada e falante entre as amigas. 

0 govern0 se fez manifesto pelas maos de uma mulher (v. 
56). Poder provisbrio, legltimo, na defesa da vida do povo. 
Poder popular. 

Nancy Cardoso Pereira d pastora metodista, p6s- 
graduanda em Blblia no Institute EcumCnico de Pbs-graduap30 
de Sao Bernardo do Campo. 
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Rosingela Soares de Oliveira 

nFez ele o que era mau perante o SenhorN. Sobre quem 
pesava esse julgamento tao incisive? Esse era o refrao 
cantado do exilio para a monarquia. Era o julgamento de quem 
estava caminhando entre os destroqos da cidade, do templo, 
da muralha, do palAcio, e tropeqava nos sinais de injustiga, 
infidelidade e opressao dos tempos da monarquia. Esse 
julgamento aparece no livro dos Reis. O tltulo deste livro 
nos db a impress80 de ser uma cr6nica sobre as obras 
grandiosas dos reis. Mas a leitura dos textos nos leva a 
outra reflexao. 0s reis fizeram o que era mau perante o 
Senhor! (1Rs 8,18, 2Rs 15,9; 21,16). 

A monarquia nao 6 momanto de glbria, mas de dor. 0 
julgarnento i. direto ao rei, que concentrou em suas maos o 
poder de representar JavQ, e o traiu transformando o Estado 
em Deus. Foram poucos os reis, alCm de Davi - o pastor bem 
lembrado o ken amado - que tiveram por sentenca o "ter feito 
o que era reto perante o Senhort@ (2Rs 12.2; 18,3; 22.2). 

Da formapso do Estado a divisao em dois reinos - do 
Norte (Israel) e do Sul (Juda) - a monarquia durou 
quatrocentos anos, sendo que, para o reino do Norte, o tempo 
foi mais curto. Em 722 a.C. o impCrio da Assiria conquistou 
Samaria, e aniquilou o Estado. E para o reino do Sul foram 
mais duzentos anos, embora nHo independentes, ate que a 
derrota final acontecesse em 587 a.C. 

A conjuntura international 

A Palestina fica no meio do caminho. A cads ImpCrio que 
florescia, ela sofria novas investidas. Ora pelos imperios 
do Norte - Assiria, Slria, Babilbnia - era pel0 Egito, a0 
Sul. Entre essas duas fronteiras, a Palestina negociava as 
suas alianqas pollticas. 
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A alian~a politica feita .nos tempos de guekra era 
. - regada b base da prata e do our0 que havia no templo e no 

'paldcio. Assim fez Jeroboao (922-921 a.C.) para negociar a 
paz com o Egito (lRs 14,25-28), Acaz com o rei da Asslria 
(745-727 a.C.) , Tiglate Pileser (2Rs 16,5-9) e Ezequias com 
Senaqueribe (704-681 a.C.), rei da Assiria (2Rs 18,14s). 0 
tributo era una institui~do, no nivel da polltica 
internacional, de dominio dos Estados mais fortes sobre os 
mais fracos. Aperece, nos livros dos Reis, repetidas vezes 
como que sinallzando a forqa do conquistador. Marca a 
dependencia, a abediGncia, a espoliaqi30. 

No fim do ~Oculo 70., a Assiria entrava em decllnio e 
florescia a Bab:.ldnia. Esses Estados se confrontaram em 609 
a.C. 0 Egito se alia h Assiria e Jud6 b Babildnia. 0 fara6 
Neco e o rei Josias se enfrentam em Megido, e Josias & morto 
(2Rs 23,29). A Assiria fracassa diante da Babildnia e o 
Egito, derrotado nesta batalha, volta para o Sul corn o firme 
prop6sito de recuperar for~as politicas se estabelecendo na 
regiso da Slria-Palestina. Essa mudanqa de forqas na 
conjuntura internacional se reflete em crise interna em 
Judd. 0 rei Josias Q imediatamente substituido. 0 povo da 
terra que havia constituido Josias como rei, vencendo na 
disputa interna pela sucessao, assegura a Jeoacaz, filho de 
Josias,'a un~do de rei sobre Jud6 (2 Rs 23,30). Jeoacaz 
tinha 23 anos e reinou trOs meses (609 a.C.). 

0 mandato de Jeoacaz foi encurtado pelo Egito. o fara6 
Neco chama Jeoacaz ao seu quartel-general em Ribla, 
possivelmente para negociar uma alianqa, e o aprisiona e o 
deporta para o Egito, onde morre (Jr 2,lO-12, Rs 23,33s) . E 
Jerusalgm 6 marcada corn o sinal da dominaqao: 

". . . e imp6s a terra a pena de cem talentos de prata e 
urn de ouro, e constituiu rei a Eliaquim, filho de Josias, e 
lhe mudou o nome em Jeoaquim. Jeoaquim deu aquela prata e 
aquele our0 ao farad, por@m estabeleceu impost0 sobre a 
terra para dar esse dinheiro segundo o mandado do fara6; do 
povo da terra exigiu prata e ouro, de cada um segundo a sua 
avaliagao, para dar ao fara6 Necon (2Rs 23,33-35). 

A estrat6gia der dominaggo do Egito atingiu as duas 
esferas fundamentais do Estado - a economia e a polltica. 
Assim, ficava claro que Jud6 estava perdendo a sua posiqZo 
de nagao independente. A Intervenqao estrangeira ndo buscou 
formas sutis de dominaqZo, ao contrdrio, foi tZo expllcita 
que o proprio texto biblico 9mostra a relag30 entre 
conjuntura internacional'e national. 

Na economia, a lnterven@oL se deu na imposiqdo do 
tributo que deveria ser pago ao Egito. Na polltica, um novo 
rei 6 constituido. E Jeoaquim reinou de 609 a 598 a.C. 



i - 

CEDI - Centro E c ~ n i c o  de DocumecltegHo e lnforrrut lo  27 

Pacote eeondmico para o pagamento da d i v i d a  

Diferentemente de outros reis que despojaram o templo e 
o pal6cio para saldarern suas dfvidas corn o Estado mais 
forte, a tradi~so guardou na mem6ria que Jeoaquim despojou o 
povo da terra. A economia interna foi direcionada para 
saldar a dfvida international. 0 povo da terra tern que pagar 
a prata e o ouro! 

Quem 6 o povo da terra? 2 o campesinato judalta, 
proprietario de terra. Gente que passava a vida trabalhando . 
no campo produzindo para a cidade, para o Estado (paldcio e 
ex6rcito) e o templo. Gente que fazia oposiqao 8 cidade, e 
aos reis que n3o sequiam o modelo de Davi - o rei pastor. 
Jeoaquirn fez pesar sobre os trabalhadores do campo o tributo 
cobrado pelo Egito. 0 excedente da produqdo 6 para o rei e o 
Fara6. E o povo? Espoliado! 

Medida politica para sustentagdo da monarquia 

0 poder do rei se estabeleceu de fora para dentro, e a 
sua legitimidade estava forjada no paldcio. Possivelmente 
Jeoaquim repassa a dlvida do Estado para o povo da terra, 
porque a sua sustentagiio polltica nSo vem do campo, mas sin 
do Estado estrangeirs. Parece que assim el& a s s z y d r a  
internamente a sua alianga corn os do templo - sacerdotes e 
profetas, com os do palacio - pxfncipes, e corn os da cidade 
de Jerusal6m (Jr 26,l-10) contra os ancisos da terra (Jr 
26,17). 

Jeremias era urn profeta de Jav6 nos tempos de Jeoaquim. 
Ele exerceu a sua vocaqdo de Itdestruir e edificarIf (Jr 1,l- 
10) desde Josias at6 a exilio. Ndo era urn homem do templo, 
do pal6cio ou da cidade. Era do campo. Jeremias "represents 
a postura do povo da terra. Em trtis questdes, coincide com . os camponeses judaltas: na oposiqZo ao Si3o (templo), na 
expectativa messitinico-davidica e na certeza de que o povo 
de Deus sSo os remanescentes na terra de JavG. Mas tOm 
tambem suas diferengas e criticas ao povo da terra" (Milton 
Schwantes, Sofrimento e esperanqa no ex1 lio, 
~inodal/Paulinas, 1987, pp. 48-49). 

2 na perspectiva do povo da terra que Jeremias julga 
Jeoaquim. E o faz t5o severamente que o profeta chega a 
maldizer o enterro e a mem6ria do rei. fi urn rei que ndo sera 
lamentado, nZo serd chorado, niio sera velado. NZo passar6 de 
urn jumento morto, arrastado e jogado bem longe (Jr 22,18s). 

Talvez, para que nem os urubus sejam vistos por quem 
tern a dor da prata e do ouro! 

Mas, afinal, como reinou Jeoaquim? 
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Governou para o pal6cio e do trabalhador cobrou o suor 
e o sangue: I@Ai daquele que edifica a sua casa com injustiqa 
e os seus aposentos sem direito, que se vale do serviqo do 
seu prdximo sem pagae ndo lhe dB salariou (Jr 22,13s). 

Governou para a cidade e do campo extorquiu: ". . . mas 
os teus olhos e o teu coraqdo nao atentam senao para a tua 
gandncia, para derramar o sangue inocente, e para a 
violencia e e x t ~ r s d o ~ ~  (Jr 22,17) . 

Governou para o templo e aos profetas de Jav6 perseguiu 
e matou: I@E ao profeta Urias que profetizou contra esta 
cidade e esta terra, o rei Jeoaquim mandou feri-lo espada, 
e lanqar o cadaver nas sepulturas da plebeM (Jr 26,23s). 

Governou para o fara6 e de Josias ndo aprendeu a olhar 
pelo aflito: "Acaso teu pai (Josias) ndo comeu e bebeu? Mas 
ele praticou o juizo e a justi~a. ( .  . . )  Julgou a causa do 
aflito e do necessitadoN (Jr 22,15s). 

De Jave, Jeoaquim ndo ouviu a voz! (Jr 22,21). 

"E fez o que era mau perante o Senhor!I1 (2Rs 23,37). 

ConclusCo 

Hoje, um dos mecanismos de intervenqdo estrangeira que 
tira a soberania dos paises empobrecidos B a dlvida externa. 
No caso brasileiro, ela tem impost0 m a  I1economia de 
guerraN , corn as suas conseqiiCnclas. Expressa-se na ausCncia 
de moradias, escolas, alimentaqdo, sadde e dignidade 
polltica. Esta presente na vida dos trabalhadores; falta 
apenas dar o nome de dlvida externa/tributo de prata e our0 
h mesa vazia, aos rnilh6es de crianqas de rua, ao trabalho 
sem sal6ri0, aos pal6cios suntuosos, ao sangue inocente 
encrustado na terra da roqa. 

A dlvida tern sido sinal de dominaqzo econdmica e 
polltica reproduzida internamente de forma muito cruel. 
Pois, afinal, quem estd pagando esse tributo aos Egitos de 
hoje? 0 templo? 0 paldcio? Ndo. 

"A nossa 6gua por dinheiro a bebemos, 
nossa pele se esbraseia como urn forno, 
por causa do ardor da fomeI1 (Lm 5,4.10). 
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0s nossos Jeoaquins tOm sido muito fieis ao sinal da 
dominap5o; a nossa economia e polltica side 
subservientes aos estranhos que levam a nossa heranqa ( ~ m  
5,2). Mas Deus NZo abandona o seu povo. 0s profetas de Jave 
julgam os nossos reis, como aqueles que lltGm feito o mau 
perante o SenhorW. E pela fC esperamos que o povo 
trabalhador e faminto faqa chegar o tempo em F e  a 
solidariedade, e Nao a dominapao, marque as relapdes 
internacionais. E que se faqa justi~a entre os povos: 

"NZo cabe que pepamos perdao das dlvidas j6 pagas; 
cabe-nos que us ~O V O S  opressores e seus aliados reconhepam 
suas dlvidas e ofensas, se arrependam e se humilhem perante 
Deus, a fin 3e que possam ser perdoados e ainda possam 
viver. Do contrario sera0 destruidos por seus pr6prios 
pecados. A n6r; compete perdoar iiqueles que nos devem e nos 
tSm ofendido." (Mensagem 5s  Igrejas, Cese/Conic). 

Rosangele Sonres de O l i v e i r e  B pastore metodista e c u r s w  o intensivo de B f b l i a  do CEBI. 
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RUTE E NOEM1 

C0RBGE.M EM TEXPOS DE CRISE 

Em tempos cie crise econdmica, de dificuldades pollticas 
e de grande luta pela'sobreviv6ncia 6 bom olhar para o texto 
bfblico para perceber como ele pode iluminar nossa vida 
hoje. 6 certo que se existem semelhan~as, existem tamb6m 
diferen~as e ambas nos ajudam a compreender como Deus agiu 
naqueles tempos e como age koje. A hist6ria de Rute e Noemi 
4 a luz que fomos buscar na Blblia para refletir sobre 
situaqaes de crise que podem ser superadas com garra e luta 
pelo direito dos pobres. Fome e pobreza eram algo bastante 
comum. Bateram forte na casa de muitas familias. Sabemos 
disso atraves da histdria escrita sobre uma dessas pequenas 
familias de Judd. Eram quatro pessoas, pai, mde e dois 
filhos, que tiveram que abandonar, sua terra e ir para outro 
lugar, para Moab, em busca de trabalho e comida. Por 16 as 
coisas nZo melhoraram rnuito: os rapazes se casaram com moqas 
daquele pals. Para ndo dizer que a desgraqa era pouca, o pai 
acabou morrendo e depois os filhos. Sobraram as tres 
mulheres. A familia foi minguando e as forqas tambiim. Tres 
mulheres, tres pobres, tres vibvas. Que situaqao complicada 
em tempos como aqueles! 

Noemi sentiu-se s6 e sem apoio em urn pals estrangeiro. 
Resolveu voltar a sua terra. Tendo morrido seus filhos e nao 
tendo outros para dar as suas noras, resolveu devolver-lhes 
sua liberdade (1,89) para que pudessem casar novamente e 
assim fossem liberadas do sofrimento e da humilha~Bo de ndo 
ter marido nem filhos. Afinal, na epoca, para a mulher o 
casamento significava ser praticamente comprada pela familia 
de seu marido e nesta deveria realizar-se gerando filhos e 
garantindo o norne e a continuidade da heranqa da familia de 
seu marido. 

Mas Rute recusou separar-se de sua sogra que estava 
velha, desanimada e sem' grdndes condiqdes de lutar por sua 
sobreviv6ncia. Esta sua atitude estava profundamente 
impregnada de ternura e amor desinteressado. 



CEO1 - C m t r o  Ecuwinico de Docunentatao e Infornaagio 3 1 

! 

Estamos diante de duas mulheres de muito valor. Uma, 
reconhecendo a sua fraqueza e impossibilidade de oferecer a 
suas noras uma vida digrla e respeitdvel, lhes devolve a 
liberdade e com desapego as envia a buscar sua realiza~%o 
enquanto mulheres. A outra, Rute, ultrapassa as exigencias 
feitas a ela, pelos costumes da 6poca, e assume colocar sua 
vida a servi~o de uma mulher ainda mais fraca que ela. Uma 
verdadeira alian~a de solidariedade! Coisa rara naqueles 
tempos e nos de hoje tambgm. 

Rute e Noemi sobressaem ainda mais ao dividir a cena 
( 8 - 1 8 )  com a outra nora que 6 facilmente persuadida a 
aceitar sua liberdade e reconstruir sua vida. Se o faz por 
egolsmo ou por uln curso natural diante das regras daquele 
tempo ndo se sabe ao certo, pois o texto nZo entra em 
detalhes. Mas fica patente que a outra nora vai buscar ,seu 
interesse enquanto Rute vai primeiro cuidar de sua sogra. 

Chegando em Belem, em tempo de colheita, Rute tomou a 
iniciativa de ir para a lavoura e catar espiga. Urn costume 
antigo, tornado lei em Israel ( D t  24,19) e deturpado corn o 
passar do tempo, era o de beneficiar o estrangeiro, o pobre, 
o 6rfEio e a vi6va, deixando-os recolher a parte nao apanhada 
da colheita QU a que caia no chzo. Essa pr6tica de respigzr, 
no tempo do livro de Rute, estava bastante modificada. 0 que 
antes era urn direito, agora estava sujeito & autorizaq80 do 
propriet6rio da terra (2,2) e tamhem sujeita Ss afrontas que 
os coletores faziam, tanto que Booz nao s6 autorizou Rute 
como tambem recomendou a seus empregados que ndo a 
molestassem (2,89) e ainda que deixassem cair urn pouco do 
que colheram para ela apanhar (2,16) . 

A luta pela sobrevivencia foi fazendo crescer em Noemi 
e Rute a consci6ncia de seus diretos e assim foram ajudando 
o pwvo e nos ajudam hoje a n&o esquecer que, apesar da lei 
geralrnente favorecer os poderosos (por serem feitas e 
administradas por eles), sempre h6 brechas, mesmo que 
pequenas, que precisam ser resgatadas em favor dos 
desfavorecidos. 

Da luta pela sobrevivencia (catar a sobra da colheita) 
elas passaram 8 luta pela dignidade enquanto mulheres. Na 
eira, Rute exigiu que Booz cumprisse a lei do resgate. Isto 
6 :  que comprasse a terra de Noemi e casasse corn ela, Rute, 
para que seus filhos dessem continuidade ao nome de seu 
primeiro marido e assim a heran~a da terra fosse mantida. 
Estas exigencias das mulheres foram vitoriosas. Seus 
direitos foram respeitados: Booz casou-se com Rute. A terra 
foi resgatada. A familia e o filho foram esperanGa de um 
novo comeqo. 



A consci6ncia de ~oemi e Rute sobre seus direitos e 
sobre a possibilidade de alcanqar uma vida digna, com terra, 
filho e comida nao estava pronta quando elas resolveram 
voltar para Judb, muito pel0 contrario. Principalmente Noemi 
estava tomada por um sentimento de amargura e de abandono. 
Sentia-se castigada por Deus. Mas quando as duas comeCaram a 
tomar decisdes diante das exigsncias de cada momento, as 
coisas foram ficando mais claras. Uma aq8o foi iluminando a 
outra. Uma foi fortalecendo a outra. E o fato de irem sempre 
conversando sobre o que fazer, avaliarem e planejarem como 
iam continuar permitiu que fossem trocando forgas, 
esperanqas e serviqo ate poderem celebrar a vit6ria. 

Num tempo em que algumas lideranqas de Israel se 
empenhavam, cada uma a seu modo, para que o povo pudesse 
voltar a ser fie1 a Deus e reconstruir a vida no retorno do 
cativeiro, o cumprimento da Lei B um dos pontos fundamentais 
desse "fazer a vida de novo". S 6  que isso continuava -sendo 
feito na 6tica dos poderosos com os vicios acumulados no 
passar dos anos. Mas nesse tempo tamben surgem outras 
pessoas sensiveis S dor do povo - ou porque s3o os que 
sofrem na prepria carne (como Rute e Noemi), ou porque 
assumem como seu dever ser solid6rios e agir para mudar a 
situaqao (como Booz) ' - que valorizam no mesmo conjunto de 
leis aqueles aspectos ou artigos que tratam da proteqao dos 
pobres. E a narrativa do livro de Rute B esse jeito novo de 
ler a Lei na 6tica dos pequenos. 

- Entre os problemas .sgrios que afligiam o. povo estava o 
da fome. Havia muitas,.pobreza. A maioria dos que trabalhavam 
na terra ndo a possuia ou acabava tendo que vend&-la e 
chegava ate a ter que vender os filhos para sobreviver, ou 
mesmo ir embora para outros lugares. Isso configurava um 
outro problema: o povo ndo tinha recursos para defender a 
posse de sua terra (4.34). E a situaqao se agravava ainda 
mais porque os proprios parentes ricos exploravam os mais 
pobres. Eles compravam suas terras ndo para devolve-lasf 
como a $,Lei previa, mas para acumular para si (4,46). Desse 
modo, a familia ia se desintegrando porque o cl5, que era a 
grande familia, constituida pelos parentes, deixou de se 
ajudar mutuamente e cada pequena familia tinha que se virar 
sozinha . 

r- 
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Esta situagSo corresponde 5 epoca de Esdras e Neemias. 
Estes homens se preocupavam zelosamente com a pureza da fg 
do povo, corn o cumprimento da Lei e proibiam os casamentos 
com 0s estrangeiros. 0 autor ou aut0ra do livro de Rute 
mostra, de uma forma simples mas sutil e perspicaz, um Deus 
plenamente cornprometido corn a causa do pobre, da mulher e da 
estrangeira. Creio que aqui temos duas contribui~~es muito 
fortes desse livro. Um i? esse novo jeito de ler a Lei que 
critica duramente os poderosos, em seu egofsmo, ao usarem-na 
em favor de seus pr6prios interesses fazendo-os assumir 
novas posturas (4,89). A outra Q o novo jeito de ler a Lei 
que critica Squeles que como Esdras queriam a expulsdo das 
mulheres estrangeiras com seus filhos (Esd 10,3.11). 0 livro 
mostra o grande valor da moabita Rute que n3o s6 vai ser 
referida corn palavras que lembram a AbraSo ao deixar pai, 
mge e terra (2,ll) como vai culminar na aclama~do do povo 
pedindo que ela seja como Raquel e Lia, as mSes das doze 
tribos de Israel ( 4 , ) ,  que seja abenqoada como Tamar 
(4,12) que fez com que a Lei fosse cumprida em favor dos 
pequenos. Rute at6 Q mediadora da esperanca messisnica 
depositada no filho que ela conceberg (4,13-14). E tanta 
importdncia teve essa histeria na memeria do povo que no 
evangelho de Mateus a refer6ncia a Rute figura na genealogia 
de Jesus (Mt 1,s) . 

0 livro de Rute mostra como a luta corajosa dessas duas 
mulheres foi capaz de interferir nos setores de poder da 
epoca. Dentro estes setores estd o campo, a propriedade onde 
Rute foi catar o restolho, aparecendo na narrativa a 
deturpaqso que ocorria na 6poca com esse direito dos pobres. 
Outro setor 6 a eira, lugar onde se juntava a colheita e se 
celebrava a bgn~ao dos frutos. Na eira, Rute exigiu de Booz 
o cumprimento da outra lei que favorecia os pobres, o 
resgate. Outro setor ainda & o port30 da cidade, lugar onde 
se reuniam os poderosos propriet6rios de terra para regular 
as questdes de justiqa. Neste lugar, Booz, impulsionado por 
Rute, assumiu a causa das viiivas e fez com que a Lei fosse 
cumprida em favor delas. 0 parente que desejava resqatar a 
terra apenas para acumular a propriedade e ndo assumir as 
viiivas era evidenciado como eqofsta e passava o seu direito 
de resgate para aquele que realmente ia cumprf-lo, nao em 
beneffcio pr6prio mas em favor delas. Nestes tres ambitos - 
o campo, a eira e o portao - o poder estava na m3o dos 
poderosos e Rute e Noemi em sua luta pela vida subverteram o 
jeito de executar a Lei e consequiram que ela voltasse a 
favorecer o pobre. 
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Mas h6 mais outro espaco de poder fundamental no livro 
de Rute. Nele as mulheres estavam na ponta das decisdes. 
Nesse espaqo Noemi e Rute se articulavam e construiam a 
esperanqa. De 16 Rute saia confiante e cheia de planos. Para 
16 retornava de miios cheias: uma saca cheia de espigas e 
outras assadas que sobraram do almoco (2,18); as seis 
medidas de cevada'que ganhou na noite que esteve com Booz na 
eira (3,15) e a promessa do resgate; o compromisso de compra 
da terra, da perpetua~do do nome da familia de Elimelec 
(4,910) e por fim o filho que ela gerou (4,13). Tudo isto 
estd em contraste com a afirmaqao de Noemi ao chegar em 
Belem dizendo-se amargurada porque Deus a havia feito voltar 
de maos vazias (1,21). 

A casa este espaqo de poder. Poder da mulher, dos 
fracos, dos empobrecidos, dos pequenos. 0 ambit0 da casa foi 
ganhando relevdncia na medida que a hist6ria se desenvolveu 
ate atingir o &pice quando a matriarca Noemi recebeu o net0 
e foi bendita pelas vizinhas (4,2-4,16) . A esperanqa de 
resgate, de libertaqzo, foi preparada na casa e 15 se 
concretizou. k da casa que as mulheres se articulam para 
preservar a dignidade da vida e fazer valer o direito dos 
pequenos . 

impressionante que, a despeito de toda a realidade 
patriarcal da epoca em que viveram Rute e Noemi, conste um 
relato tZo forte e t30 concreto de duas mulheres que tomaram 
a iniciativa de fazer a Lei ser cumprida, de garantir sua 

, . -  sobreviv@ncia, de lutar pela posse da terra, de preservar a 
famllia. E nao s6 tcmos esses sinais de aqgo das mulheres 
como tambem 6 extremanente significativo que o limo encerre 
com uma imagem essencialmente matriarcal. E um matriarcado 
reconhecido socialmente porque as vizinhas reconheceram no 
filho gerado por Rute a esperanqa para Israel e a graqa 
devolvida a Noelni: \ \ E  Noemi tomando o menino, colocou-o no 
colo e serviu-lhe de ama. (...) As mulheres disseram entao a 
Noemi: Bendito seja Jave, que nao te deixou sem alguem para 
te resgatar; que o seu nome seja celebre em Israel! Ele ser6 
para ti um consolador e um apoio na tua velhice, pois quem o 
gerou 6 tua nora, que te ama, que para ti vale mais do que 
sete f ilhos (4,14-16) . 

Tln ia  #are V i e i r a  Sampaio, pastora m t o d i s t a ,  e mestre em B l b l i a  pe l0  Program E c h i c o  de 

Pbs-GradwtBo em CiCncias da ReligiBo, em SBo Bernardo do C a m  (SP). 



A CRISE DO REFUGIADO 
Reflexgo sobre o Salmo 137 

E l s a  Tame2 

Existem experiencias que marcam o ser humano no mais 
profundo de seu ser. Podem ser experiencias de amor, 
alegria, dor ou morte. E'stas experiencias profundas ficam 
gravadas em sua mente, sua pele e cora~ao para o rest0 da 
vida. Qualquer circunstancia ou detalhe fara reviver este 
momento. 

0 refugiado salvadorenho ou guatemalteco estL 
irremediavelmente marcado por uma dessas experisncias 
pungentes. Presencia mortes, ouve gritos, sente-se 
perseguido. Suas lembranqas sao amargas. Vive urn misto de 
sentimentos contraditbrios: sente medo, coragem, bdio, 
desejo de vingan~a e tanbem esperanga. Sonha voltar I sua 
terra. Se juntarmos a este estado critic0 do refugiado a 
falta de recursos econdmicos e de apoio solidbrio, sua crise 
tende a se aguGar. 

Na Blblia encontramos vdrias experiencias deste tipot 
vivenciadas e sofridas pel0 povo de Israel no decorre= de 
seus diferentes exilios. Detenho-me no Salmo 137 para ver de 
perto alguns traqos da crise que se projeta sobre o 
refugiado ou exilado e que se deve levar em conta quando se 
deseja ser solidArio com ele. 

Escolhi urn salmo por parecer-me que a linguagem poetics 
seja um dos melhores meios de expressar as experiencias 
profundas que se vivem. 

Torna-se ainda importante notar que a solidariedade da 
qua1 eu f alo, vai alkm de dar alimento, roupa, casa, etc. ; 
trata-se aqui de penetrar profundamente no mundo real do 
exilado-refugiado... E nZo hb de se incluir sentimentos tao 
frequentemente esquecidos no nosso mundo racional. 
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Canto do ex i  la& 

A k i r a  dos canais de B a b i l h i a  nos sentamos e choramos can saudades de SiBo; nos 

salgueiros qw a l i  estavam p e n d u r m s  nossas h a r p s .  LB os que nos exi larem p d i a m  cang6es, nossos 
raptorcs q w r i a m  alegr ia :  "Cantai-nos un canto de Si i io lM Cano poderfaros cantar un canto de Yahweh 

nuns t e r r a  estrangeire? Se w me esqueci de t i ,  J e r u s e l h ,  que me seqw a G o  d i r e i t a l  Ow me c a l e  a 

l f n g w  ao peladar caso eu G o  me lembre de ti, caso w n i o  eleve Jerusalkr  ao top0 da minha a l e g r l a l  

Yahweh, relembra o d i a  de Jerusalhn aos , f i l hos  de Edom, quando diziam: l lArrasai-al Arrasai -a a t 6  os 

a l i ce rces l "  6 devastadora f i l h a  de Babel, f e l i z  quem devolver a t i  o me1 que nos f i z e s t e l  F e l i z  qum 
agarrar e esmegar tuas cr iancinhas contra a rochal 

0 salmo faz alus5o ao exilio da Babilania (597-539). 
Durante este imperio houve v6rias deportaqdes, comeqando com 
a mais pobre. No ano 605 sai de Jerusalem o rei Jeoaquim e 
alguns da casa real (Corintios 36,2-7). No ano 597, 
Joaquim, sua miie e esposa mais 3 mil princesas, 7.100 homens 
de poder e 1 mil artesaos (2 Romanos 24,14-16) . Com excegi3o 
dos mais pobres, o restante da populaqao foi levada ao 
exilio no ano 586, quando foi arrasada Jerusalem (Jeremias 
52,16). 

Cinco anos mais tarde urn grupo dos que ficaram - os 
mais pobres - foi deportzdo por haver se levantado -contra o 
imperio da Babil6nia (Jeremias 52,30). Pela forma t%o 
emotiva pela qual se expressa o Salmo 137, deduz-se que o 
autor deve ter sido alguem que presenciou os fatos de 585 (a 
invasdo e destruiqZo) e experimentou o exilio. Portanto, o 
poeta representa os sentimentos do Igresto do povois exilado 
no ano de 586, ou "dos rebeldesu levados cinco anos mais 
tarde em 581. Sua experigncia no exilio foi extremamente 
dolorosa - fato inteiramente diverso dos primeiros 
deportados, os ricos, muitos dos quais optaram por 
permanecerem em Babil6nia. 

As imagens que estiio na mente do poeta sSo aterradoras. 
Em primeiro lugar o seu 'povo foi reduzido de 250 mil 
habitantes (no sec.80.) h metade entre 0s. anos 597-587, 
incluindo mortos, exilados e pessoas que fugiram para outros 
lugares. A eterna cidade de Jerusalem, na qual se acreditava 
morar Yahweh foi destruida assim como tambem outras cidades 
importantes (Lashish, Dabir, etc.). 

A economia de seu pais estava arruinada e o territdrio 
reduzido. A l G m  disto, e tambgm muito provavel que o poeta 
haja presenciado a crueldade dos caldeus, especialmente em 
relaqdo Ss crianqas, durante a invasso. 

Neste salmo, o poeta exilado experimenta tristeza, 
nostalgia, humilhaqao, amor, fidelidade, valor, vinganqa e 
6dio. Estas experigncias refletem-se em sua crise. Vejamos 
mais de perto o poema. 



i 
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~xperigncia de tristeza 

A b e i r e  dos canais da Bebilbnie nos swrtemos e choramos com seudedes de SiHo; nos 

salgueiros que e l i  estevem penduremos nosses harpas. 

0 tempo passado destes versos nos fala de uma 
lembran~a. 0s verbos - Itestar sentado", ltchorarll, 
ttrecordarn, qtpe!~durar as harpasfl, conotam fracasso e 
tristeza. 0 exilido estd marcado por uma lembranqa amarga e 
as imagens-margem, canais, intensificam esta tristeza. 0 
leitor entra :lo poema atraves "deste vaziol' que o poeta 
sente em sua zlrrla. Entretanto, nEio s o  o poeta que escreveu 
estes versos 6 afetado por esta situa~zo. Sdo muitos e 
muitos. 0s vl=rbos ltestavamoslf usentadosN, Mchor6vamosu, 
Mrecorddvamos d12 Sidou, nos indicam que trata-se de urn 
salmo comunit6ri.o. Todo o povo exilado, unido entoava este 
poema amargo. 

36 no primeiro verso aparece o motivo da tristeza: a 
grande ~abilania, prdxima, versus a cidade de Sido, terra 
distante. A primeira, "estranhagt ; a segunda, terra natal. 

0 exilado nZo se deixa iludir pela grandeza do imperio. 
Seus rios que incluem os famosos canais de irriga~do entre o 
Eufrates e o Tigre, nen as salgueiros e as margens conseguem 
impressionar os desterrados. Eles continuam preferindo a 
pequenina e distante Judd. 2 por isso que choram e penduram 
as harpas. Estes versos estZo impregnados de nostalgia pela 
pdtria. PorBm, nZo se trata aqui daquela nostalgia que se 
sente quando se est6 fora do pals por vontade propria. Aqui 
trata-se da histeria de desterrados que, pela for~a, foram 
arrancados de seu pais e de suas origens e, portanto, 
recordar-se de Sido inclui nao somente evocar as alegrias 
populares e familiares, os belos lugares, os entes queridos 
e a adoraqzo no templo. Recordar-se de SiZo inclui reviver o 
pesadelo da invasao do 586 a.C. na qua1 na eternatl Jerusalem 
havia sido destruida junto com grande parte de seu povo. 

LB os que nos exiierem p e d i m  cangces, nossos raptores queriam e legr ia :  "Cantei-nos un 

canto de SiSo!I4 Como p d e r f a m s  canter un conto de Yeveh mme ter ra  estrangeire? 

Estes versos assinalaram a recordaqao mais humilhante 
de sua experiencia com os opressores no exilio: a violaq8o 
da alma. Aqui aparecem os sujeitos causadores da desgra~a: 
os deportadores. 
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Na Babilania, os exilados se sentem s6s e abandonados 
inclusive por seu Deus, impotentes frente aos opressores, 
esmagados na tristeza de viver em terra estranha. E nesta 
situaq50, os caldeus lhes pedem que cantem para seu deleite. 
Esta e uma intervenqao brusca. Desrespeita-se totalmente o 
sentimento do exilado. Porem, nao se trata apenas disto. 
Pedir um cdntic:~ de Si3o e a pior ofensa que o exilado podia 
receber. 0s cantares de SiZo falam de sua grandeza, de sua 
solidez, de sua eternidade, do Senhor que a protege para 
sempre, de Deus como reftigio. Porem Jerusalem foi derrubada! 

0s deportadores queriam nao apenas divertir-se com 
cdnticos folcl6ricos, mas o que mais queriam era burlar-se 
do povo de Jcd& e de seu Deus. Queriam fazer reluzir seu 
poder frente ao poder dos exilados e do seu Senhor. Nestes 
momentos, o exilado sente-se impotente diante do opressor. 
0 opressor quer violar-lhe a alma como se viola sexualmente 
a uma mulher. Quer obrigd-lo a produzir prazer e deleitar o 
torturador. 

Porem, o exilado . recusa-se a cantar. Para os hebreus, 
canto de Yahweh e terra estranha sdo opostos. Cantar em 
~abildnia significa infidelidade e adesao h violaq8o. 0s 
exilados preferem guardar para si esses cantos que 
orgulhosaaente cantavam em Jerusalgm e afundar-se em sua 
mais profunda crise de f6, tentando compreender o ministgrio 
de Deus. 

Aos poucos e cada vez mais, o leitor vai compreendendo 
a experiencia do exilado e sente-se chamado a solidarizar- 
se e entrar de cheio na cena mais cruel. 0 poeta tenta 
envolve-lo e convence-lo por meio de interrogaq6es. (IvComo 
podemos cantar urn canto de Yahweh em terra e~tranha?~~, e de 
frases diretas dos opressores "Cantai-nos um canto de 
SiZo! ) . 

Experi&ncia ds afirmnqiio e compromisso 

Se w me esquecer de t i ,  Jerusa lh ,  que me seqw a  rnio d i r e i t a !  Que me cole  a  Lfngua ao 
paladar caso eu n l o  me Lembre dc t i , . caso  eu G o  eleve Jerusal6m ao topo da minha alegr ia!  

Nestes versos o poeta muda de ritmo. 0 tom melanc6lico 
ficou para tr6s. A humilhaqso evocada nos versos anteriores 
provoca nos exilados a necessidade de reafirmar-se e de 
cornprometer-se com sua terra, seu povo, seu Deus. Este tip0 
de exilado est6 disposto a dar sua vida antes de trair seu 
povo, sua cultura e seu Deus. Promete nao trocar Jerusalem 
por Babil6nia como fez a rnaioria dos primeiros deportados 
(an0 597 a . C . ) .  Estes, por serem ricos e terem poder, 
ligaram-se aos opressores e puderam adquirir propriedades e 
fazer negocios para prosperar na grande cidade da Babil6nia 
(Jeremias 29,5ss). Nao tiveram a intenqzo de regressar a seu 
pais, nem sequer quando Ciro, o persa, deu esta oportunidade 
a todos os judeus. 



0 exilado, especialmente o pobre que vive em terra 
estranha, sente a necessidade de afirmar-se, de nZio perder 
sua identidade. Mas estes  versos abrem possibilidades de 
entrar a esperanqa. A crise de fi5 dos versos anteriores se 
desfaz. 0 poeta, atraves destas palavras solenes, opta por 
Jerusal&m, a devastada e humilhada; talvez o salmista, 
agora, pense que Deus niio pode ser demolido como o fora 
Jerusal6m, nem deixar sem puniqao a injusti~a cometida. Deus 
est6 vivo ao lado da pobre Jerusalem devastada e de seu povo 
pobre e oprimido. 0s versos mudam at& de ntimero: da primeira 
pessoa do plural passam a primeira do singular. Isto 
acontece porque o cornpromisso e a afirmaqiio de identidade 
tern que passar tambem pelas pessoas individualmente. 

A palavra alegria (v.6) contrasts corn chorar e pendurar 
as harpas (v.2). Nos primeiros versos chorava-se de tristeza 
e nostalgia por SiBo. Neste verso (6) ' promete-se o 
contr6rio: alegrar-se ao extremo pensando em Jerusalgm. 
Nesta atitude de jfibilo para corn SiSo, o exilado mant6m sua 
esperanga viva. 0 leitor tambGm B convidado a participar, a 
tomar a mesma posi~bo. Sua atitude passa a ser de admiraqso. 

Experi&ncia d e  ressentimento e de vinganqa 

Yahweh, Lembra o d ia  de Jerusaikn aos fiihos de Edm, qtiando dirian: "Arrasai-al Rrrssai-a 

Nestes versos e nos que se seguem, o poeta revive a 
experi5ficia de invasao por parte da Babilbnia. 0 exilado 
deixa ver seu espirito de ressentinento e vinganqa. Pede a 
Deus que o defenda e que se vingue dos edomitas. 0s edomitas 
eram os descendentes de Esaii, irmdo de Jacob. Era de 
esperar-se que eles se solidarizassem corn seus irmaos de 
Judd e nbo se aliassem aos babilbnios. Porem, tambem eles 
tiveram medo de ser iguahmente arrasados e trairam aos de 
Jud6, seus irmZios. 

Em v6rias partes da Blblia se lhes reclama esta falta 
de solidariedade e trai~8o. Abdias, por exemplo, culpa-0s: 
"No dia em que estavas presente no dia em que estrangeiros 
capturavam o seu exercito, in imigos  entravam por sua porta e 
lan~avam sorte sobre Jerusalgm, tu tambiim eras como urn 
deles ! (Abdias 1, li) 

Mais adiante ainda diz: ItWBo entres pela porta do meu 
povo no dia de sua desgraqa! NSo olhes tambiim tu, para a sua 
calamidade no dia de sua desgraqa! Ndo te coloques na 
encruzilhada para exterminar os seus sobreviventes! Nao 
entregues os seus fugitives no dia da ang8stia!It (Abdias 
1, 13-14) 

0 leitor atual talvez acompanhe o poeta nestes versos. 
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6 devestedora' f i lha de Babel, f e l  i z  qum devolver a t i  0 ma1 qw nos f i zcs tc l  Fel i z  quem 

agarrar e esmagar Cues criancinhes contra a rochal 

Estes versos representam o cllmax da crise do exilado. 
i. 0 poeta triste e nervoso, explode e deixa correr na boca de 

seu povo o 6dio acumulado contra o opressor. Aqui se unem 
. todas as experiiincias vistas atit agora: amargura, dor, 

tristeza, impotgncia, vinganqa, valor, amor e 6dio. 

Retoma-se a primeira pessoa do plural: n6s. Agora 6 o 
povo inteiro que dirige-se a Babilania para desejar-lhe o 
mesmo dano que sofreu Jud6. Pede para parar por completo 
este poder devastador do Imperio. Pede vinganqa como os 
mgrtires do Apocalipse que, degolados debaixo do altar, 
perguntam: 

t tA tB  quando Senhor, Santo e Verdadeiro estar6s sem 
fazer justiqa e sem tirar vingan~a pelo sangue dos 
habitantes da terra?It (Apocalipse 6,lO) 

0s tiltimos versos sdo horripilantes. 0 leitor de hoje, 
que ndo tenha tido uma experigncia semelhante, tende a calar 
o poeta e distanciar-se do povo exilado, principalmente no 
tiltimo verso, exatamente quando mais transparece sua crise e 
mais necessidade ten de consolo, solidariedade e esperanqa, 
porque s3o ;precisamenrte estas as imagens e lembranqas que 
guardam de seus filhos e que nbo lhes deixam dormir. Este 15 

- 0  final do poerna que todavia n%o temina. Continua sendo 
cantado em Guatemala, El Salvador... 

Elza Temcz - b i b l i s t a  m t o d i s t a ,  nascida no Wlxico. Reside atualmente na Costa Rica. autora de 
I 'carta de Tiago - u i  Lei tura Latino-americanaaa - Inprensa #etodista/Facteol; traduzido pelo Centro 

de Estudos Btblicos - Cebi. 
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ECOLOGIA 

CUIDAR DA PR~PRIA CASA 

Lori  A l t m a ~  

. . 
"Kul ina vai  cater. 

Volta. 0 sol nasce. 

0 sot se p6e. 

Kulina vai  ficando veiho, 

mas a te r ra -  nHo." 
R i b &  - Kulina. 

0 texto biblico comumente usado para a reflexso sobre 
ecologia 6 GSnesis. A criaqdo. Vou fugir um pouco da praxe. 
Parto do sentido etimol6gico da palavra. Atravgs dele olho 
para a Blblia. 

Ecologia chegou at9 a nossa lfngua do grego. 2 
entendida como "o estudo das comunidades humanas em suas 
rela~aes com o meio ambiente e sua adapta~go a ele". Eco vem 
de Oikos e seu leque de cigniflcados vai desde casa, lar, 
domicilio, habitaqao. Passa por famiiia, descendentes, 
parentela, habitat, at6 chegar em povo, na@o. 

A palavra casa aparece uma infinidade de vezes na 
Bfblia. 0 leque de seu significado 6 t%o amplo quanto o 
acima mencionado. Vamos perseguir un pouco esta palavra e 
tentar entend&-la. 

Casa, na Biblia, nao 6 56 o lugar, mas & tarnbiim o mod0 
de vida, o sistema. E como as comunidades humanas se 
organizavam economicamente na gpoca e como ocupavam um 
determinado espaqo fisico. 

' , Casa, entso, nao era sb o ambiente domiistico, mas o 
lugar social. 0 local e o mod0 como o povofazia a sua 
histdria, ocupando um espaco e vivendo em sociedade. Nao.era 
um conceit0 est6tic0, mas dintimico. 

A 16gica da casa 

Do ponto de vista domgstico existe uma relaqdo de 
afetividade muito forte em relaqSo a casa. Do ponto de vista 
mais amplo tambem. Na casa estao as pessoas a quem amamos. 
onde organizamos livremente nossa vida, nossos sonhos. k 
onde podemos ser 116s mesmos. 
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Casa como clZ e como naqdo nos desperta sentimentos de 
auto-identificaqzo. A consciencia da diferenqa. Aquilo que 
nos 6 proprio em relaqiio aos outros. 

Casa na B i b l i a  (ainda) 

Encontra-se na Biblia a palavra casa como moradia, clZ, 
parentela e tambem como povo, naqdo. No Antigo .Testamento o 
templo aparece como casa de Deus. Mas a ldgica do templo nao 
B a lbgica de Deus e de seu povo. k a ldgica dominante, isto 
6 ,  da monarquia. Por isso o templo i! contestado como Sua 
casa. Jave ngo aceita ficar preso num templo, como denunciam 
os profetas. Quer ficar em relaqdo corn a sua cria~ao, com o 
seu povo. Em meio a vida. 

l8Assim diz o Senhor: o c6u 6 o meu trono, a terra o 
estrado dos meus pes; que casa me edificareis vos? E qua1 6 
o lugar do meu repouso? Porque a minha mSo fez todas estas 
cousas, e todas vieram a existir, diz o Senhor, mas o homem 
para quem olharei d este: o aflito e abatido de espirito, e 
que treme da minha palavra" (Is 66,l-2). 

Jesus veio derrubar a ldgica do templo. Ele afirma que 
o templo de Deus sao os homens. Entre eles destaca os 
pobres, os oprlrnidos, as prostitutas.. . Sua ldgica B a 
16gica dos despossuidos. Ela l8nZo tinha onde reclinar sua 
cabe~a~l. 

Viver,em casa alheia ou invadir a carsea do outro 

Estar dominado, oprimido, no Antigo Testamento, muitas 
vezes B identificado como I1estar em casa alheia18, Itno 
exiliol@ (Ex 13,3), "na casa da serviddou (Dt 6,12 e 8,14; Ex 
13.14). Por outro lado, a condiqdo para a autonomia era 
"estar em sua propria casaI1. Organiz6-la conf orme criterios 
e padrdes prdprios e nSo conforme criterios impostos e 
determinados por outros. 

A promessa se cumpre corn o acesso a uma "boa terra", 
onde seja possivel estabelecer a prepria casa, no sentido 
mais amplo do termo. 

A dominaqso presente na Blblia se concretiza quando se 
invade a casa do outro. A sua forma de vida, a sua 
organizaqao. Quando se saqueia e se impde novas regras a 
partir da "casafl do dominador. 
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0 drama da nossa rea3idade ecol6gica 

0 sistema colonialista europeu agiu exatamente assim em 
relapgo aos povos indlgenas da America. Invadiu a sua casa, 
saqueando, matando, escravizando e quebrando toda a ordem 
ecoldgica existente. Quebrou o equillbrio nas relapdes 
sociais e nas relaqdes com a natureza. Acabou corn uma forma 
prdpria de distribuiqdo e reciprocidade. Acabou com um tip0 
de relapdo com a natureza, que permitia a auto-regeneraplo e 
a renovapzo. Onde o criterio era a manuten~ao da vida humana 
e da natureza. Ambos interligados, pois explorava-se a 
natureza para o uso, para a subsist6ncia1 para o necess6ri0, 
e n8o para a acumulapao. Por que pegar mais do que o 
necessdrio, se estavam em sua casa e tudo era de todos? 

A visa0 do dominador, no entanto, 6 etnocgntrica e 
fragmentbria. Indiscriminada e irresponshvel. 0 seu ponto de 
partida e de chegada 6 a sua prdpria casa. Por isso ele 
retira da casa do outro, o quanto e enquanto pode, 'e passa 
para a sua casa. Ma1 v&. ele que a destruiqao do outro, mais 
cedo ou mais tarde. sera sua prdpria destruigzo. A natureza, 
o espa~o/tempo ecoldgico 6 um todo. Nlo se atinge uma parte, 
sem atingir o todo. Sem romper a ordem da criaqao. 

0 que jb ocorreu em outras partes do Brasil se repate 
hoje no norte. A ocupagZo da Amazdnia nesta dlcada est5 
provocando urn verdadeiro desastre ecolbgico. NZo s6 porque 
as Brvores estdo sendo destruldas, os rios e lagos 
destruldos ?or mercdrio, o regime de chuvas alterado. Mas, 
principalmente, porque est6 se destruindo a vida. Povos 
dnicos, com seu prdprio equillbrio, suas culturas diferentes 
estao sendo exterminados. Pasmem com o recente massacre no 
Amazonas! 

Esse avanp sobre a Amazania rompe uma relac80 amorosa 
milenar corn a terra que garantia uma constancia refletida 
nas palavras poeticas de Riman5 no inlcio deste texto. Rompe 
a concepq8o da terra como espaqo sagrado (e nao e semelhante 
a visa0 blblica?), da sua histdria, de sua religiao, de sua 
vida. Rompe enfim a sua I1casa". 

A criaqiio e o seu resgate 

A primeira criaqIo relatada em Genesis, da qua1 o 
prdprio Deus se alegrou, foi traida. 0 homem transgrediu os 
limites do lldomlnioll a ele conferidos (Gn 1,28), ao exercer 
domlnio sobre outros homens e ao ameaqar a sobrevivCncia dos 
homens, com a sua forma de sujeitar o mundo. Esta 
transgressZo perturbou a ordem inicial. 
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Agora para colocar ordem na casa 6 preciso qarantir que 
cada povo fique corn e na sua pr6pria casa, acabando corn toda 
forma de colonialismo. k preciso combater os maus 
governantes que servem aos interesses de outra casa. 

" A i  dos que decretam leis injustas, dos que escrevem 
leis de opressao, para negarem justiqa aos pobres, para 
arrebatarem o direito aos aflitos do meu povo, a fim de 
despojarem as vidvas e roubarem os 6rfZi0s!~l (Is 10,l-2). E, 
finalmente, acabar com uma casa dividida. Buscar uma ordem 
de relaqdes justas e equilibradas. Ou seja, fazer justi~a 5s 
"~idvas~~ (Mt 23,14) . 

Acreditamos que na I1Nova Cria~Bo", no "Reino de Deus", 
habitar6 a justiqa.. Formar-se-6 uma comunidade perfeita e 
justa. Uma nova ecologia numa I1Nova Terra" (2Pe 3,13). 

Nesta esperanqa termino corn dois artistas acreanos. Um 
pintor, Babi, artista da imagem. Outro jornalista, Toinho, 
artista da palavra. 

ltNe Amath ie  Ocidental de hoje 

s w s  descendentes 

I (do lo.  h m )  vivem 

o m i s  t r i s t e  m t o  da exist8ncie. 

A ere da d e s t r u i g l o  do verde 

da instalagi io do Cabs 

ne enatunia de netureze. 

Destroem e f a m a  

e e f l o r e  ' 

e se met an^.'^ 

(Babi Franga) 

IIAcordar nem senpre 15 ester  de acordo. As vezes, nestes invernos emezonicos, amessendo o 

bsrro cam meus p6s pelas estradas enlameadas, acho que Ows esth querendo fazer  un novo Adso. E 
qua& s i n t o  no quadro e no tex to  de Babi Frenga a-le sopro an t igo  que movw o p r ime i ro  homm, 

chego e perceber una Grande Ordem por t r h s  da serpente do aperente Caos. F ico  quese e ~ a r d a d o . ~ ~  

(Antonio ALves) 

L o r i  Altmm 6 pastore da IECLB e mestrande em C i b i e s  da R e l i g i l o  no l n s t i t u t o  E c u n k i c o  

de Pds-GraduagBo. Slo Bernardo do Canpo (SP). Conviveu durente sete enos en t re  e naglo indfgena 

Kulina, no A l t o  Purus, Acre. 
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EDUCACAO ... CAPfINBO INACABADO 

Jane Falconi Ferreira Vaz 

"EntGo the trazian a l g w s  criangas pars que as tocasse; mas os discfprlos as 
repreenderam. Jesus, p o r h ,  vendo isto, indignou-se e disse-lhes: Deixai vir a mim as criangas e nio 
as inpegais, porque delas e o Reino de Dws." (Wc 10,13-14) 

A palavra educaq30, do latim educere significa extrair, 
tirar, desenvolver. Na hist6ria do poder de Roma, a educa~ao 
foi uma lenta iniciaqdo da crianqa e do adolescente nas 
tradi~des consagradas da cultura. A educaq3o era bem 
dom&stica: a crianqa comeqava a aprender em casa corn os ~ a i s  
velhos e o objetivo principal desse mod0 de aprender era 
justamente a preservaqZo dos valores de seus antepassados. 
bastante claro que nessa forma de '\educacdo domesticat/ o 
alvo mzior e mais importants era a farmaq8o da consciPncia 
moral. Em Roma, ao contrdrio do que ocorria en Atenas e 
Esparta, os pais prolongavam o poder de socializaqZo, ou 
seja, o ideal era o modelo da familia (dos antspassados) e, 
em seguida, & que vinha o da comunidade. 

A partir dos sete anos a crian~a ia para o ludimagister 
(loja de ensinos), aos doze estava pronta para frequentar a 
escola do grammaticus e a partir dos dezesseis chegava S 
escola do lector. Esta educaciio \ 'criada pelos romanos 
copiando a forma dos gregos espalhou-se, com formas de  
penetraqzo diversas, pela ~uropa, Asia e norte da Africa. 

-A educaqZo servia para impor a vontacle e a visdo do 
mundo dominador. Vale lembrar que Plutarco referiu-se a este 
poder dizendo que , Roma usou ' a educaqdo para -domar os 
espanh6is e que nem as armas foram capazes de submete-10s 
totalmente. 
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Pensando as duas formas - primeira, educafdo domando, 
dominando, exercendo o poder; gegunda, educapao extraindo do 
pr6prio indivlduo o seu potencial, extraindo dele suas 
ideias, permitindo manifestapdes livres de sua criaqao, 
imaginafBo podemos refletir melhor. 0 que tem acontecido 
na questgo gducacional no Brasil nos deixa sentir a crianpa 
sendo \\domadall por urn processo imposto, por um sistema 
centralizado do poder que usa o saber e o controle sobre o 
saber para reforqar a desigualdade entre as pessoas. Ela nzo 
existe no sentido de ser uma das formas das pessoas criarem 
e tornarem comum entre si as idCias e o saber. Saber como um 
bem mesmo, direito de todos e vida. Lendo Mc 10,13-14 vemos 
que Jesus enfatiza: "Deixai vir a mim as crianpas e nao as 
impefais, porque delas C o Reino de Deus". 

f2 precisc clareza para essa apzo de Jesus. Dizendo isso 
referindo-se Bs crianpas, ele n3o estava prestando a elas 
nenhum favor. Nem por ele ser Jesus e nem por elas serem 
crianpas, no sentido com que muitas vezes s3o olhadas 
quase que coitadas e absolutanente inferiores. Ao contrdrio; 
a Pnfase dada por Jesus 2 crianpa era para dizer nCo a 
marginaliza~Bo sofrida por ela, tanto quanto pela mulher, o 
coxo, o idoso e o estrangeiro. Ele exige que a crianqa seja 
respeitada como cidada, valorizada e reconhecida tanto 
quanto o homem (adulto nasculino) a q u e m  eram dados todos os 
direitos. 

E mais adiante - \\porque delas & o Reino de Deus" 0 - 
Reino se manifesta e se estabelece entre n6s sempre que 
conseguimos aumentar a nossa pratica de justipa, igualdade, 
liberdade. 

Educapao: sinal de vida? - Porque delas C a vida - o 
Reino. 

Nao vemos a educaqiio ser utilizada para confirmaqao da 
vida, quando verificamos que ela tem sido privilegio de 
poucos e dominaqao de muitos. N3o tem sido utilizada como 
forma sadia de extrair o potencial real que exist2 na 
crianqa, mas para canalizar este potencial at6 para 
\\embotarff sua capacidade criativa. E isso vem sendo feito 
de tal mod0 que vemos alguns padrdes de comportamento sendo 
postos como sindnimo de educaqao qualitativa. A crianpa 
passa a repetir modelos que, longe de serem fruto de sua 
criatividade, atendem aos interesses de seus \\educandosIf. 
Estes passam a ser mentores e executores de urn processo 
pobre, destituido de respeito 5 criatividade e ao 
desenvolvimento, enquadrando a crian~a numa forma onde ela 
saira pronta para mostrar ayuilo em que a transformaram 
adaptada, sem vise0 da pratica, sem a aqlo da troca da 
conhecimentos, sem consciencia cr5tica. 
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Falando dessa forma de adaptaqao, podemos olhar para o 
programa infantil de maior indice de audi6ncia no pals, o 
* 'Xou da Xuxa f. Corn urna produq2io rica e \ ' fascinantef a 
que (quem) servem os interesses da \\educaqZo ou pedagogia 
da telinhaff? AS crian~as s3o destinados desenhos, hist6rias 
e brincadeiras que parecem desconhecer que a crian~a pensa. 

como se houvesse um \\bloc0 de pequenos imbecisfl 
desvalorizados e desqualificados. E de quebra, o premio para 
tantas horas felizes Q ser o modelo da prepria, corn roupas e 
adereqos que tamb6m padronizam at& o gosto, a prefer0ncia. E 
muitos sonham com aquele mesmo sucesso que poder6 ser 
alcanqado pela crianqa, principalmente, 6 claro, se ela for 
branca, de olhos claros e cabelos louros. 

Isto para mim 6 tambem a marginalizagZo que Jesus 
condena, porque atraves desses modelos h6 um desrespeito ii 
crianqa, como pessoa integral, com capacidade latente para 
ser "extrafdaff e n2io conduzida. E, o que 6 pior, conduzida 
ao fantasioso, ao colorido e alienado mundo. Nada tenho 
contra os sonhos. Que as crianqas sonhem e fantasiem, mas 
que tenham de concreto boas escolas, aliaenta~do adequada, 
pelo menos! 

\ 'Porque delas i! o Reino. . . 0 Reino colocado por 
Jesus nZo f o i  urn sonho. Foi promessa cancreta. E essa 
concretizaq30 6 o alcance de uma forma de vida mais justa, 
mais igual, plena em recursos aos quais t&m direito a 
crianqa, a mulher, todos. Nesse Reino nao hd cidadzos de 
segunda categoria, o Reino de vida plena, para todos. Vida 
concretizada em a~do, aqui e agora. 

A pedagogia usada por Jesus, tdo confirmada em suas 
par&bolas, nbo nos revela uma imposiqdo ou poder. As 
pardbolas lidam com situaq6es de conflitos, de desafio e 
cada urna delas exige uma resposta concreta e imediata. 

fi concreto, 6 necess6rio que seja imediato pensar e 
vivenciar a educaqdo como bem que pertence do mesmo mod0 a 
todos e se existe diferente para alguem Q especializaqZo 
para o uso de todos. Ela nbo & poder. Ela i! compromisso 
entre as pessoas e 6 preciso que exista tambem como reforqo 
para a resistgncia. k preciso a cada momento desrobrir mais, 
formas de lutar e de resistir, e fazendo isso estamos 
criando formas de exercer o saber. 

Deixai vir a mim - crianqas, mulheres, negros, lndios. 
Todos. Cada um trazendo seu saber criativo. Cada urn tendo 
sua pr6pria capacidacie de desenvolver, de ensinar, de ser 
fonte de luta. De ser o conjunto pleno. N%o adaptado. NBo 
\\civilizadofl nos moldes do interesse e do poder. 
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& preciso aceitar o concreto, a realizagao agora. Ficar 
pensando em so "former o homem do future// .tem levado os 
que lidam com a educaqlo a desprezar o ser de hoje, corn seus 
problemas contempordneos e dai vem quase sempre a educaplo 
salvacionista. fi preciso extrair da pessoa, pemitir que ela 
compreenda o mundo em que ele vive corn suas contradigaes, as 
forgas sociais em luta, o desejo de poder que controla as 
relaqdes entre os indivlduos. P preciso sentir essa 
realidade para que a crian~a, o ser, se torne crltico e 
consciente. E s6 crltico e consciente ele pode assumir o seu 
papel. 

Podemos sonhar, fazer desses sonhos a nossa utopia. 
Mas, sabendo que \\sonhar// C fazer o acordar, acordados. 
Nao 6 o sonho falso da telinha. f3 a certeza dos que tCm 
esperanCas. 

Na educaplo h6 que se fazer muito. Ela nZo B pronta, 
acabada. Como tambem nlo s60 prontos nossos caminhos... e 
"nlo as impe~ais, porque delas C o Reinof/. 

Jane Falconi Ferreira  Vaz 6 p6s-grodueda em Quimica, educadora e d r o  da equipe do 
- . Progrema de Assessoria A Pastorel Protestante do CEDI. 
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k indiscutlvel a presenpa de homens e mulheres cristaos 
nas lutas por libertagao na America Latina. A dimeneZo de 
fC, de luta se d6 na redescoberta da Blblia pelos pobres. 
Isso porque agora os pobres se descobrem na Blblia a partir 
da visa0 histdrica dos conflitos s6cio-politicos da 
caminhada do povo de Deus. 

0 enfoque que pretendemos dar aos direitos hunanos na 
Blblia parte da perceppao do Deus nistbrico. Mesmo porqus 
durante muito tempo usou-se a Blblia, recolhendo dela 
verslculos isolados para legitimar a Oeclarapao Universal 
dos Direitos Humanos. 0s textos biblicos eram complacentes 
corn a carta das Napdes Unidas. 

Hoje a histbria dos oprimidos de toda a America Latina 
obriga-nos a ir mais al6m. Nao existe na Blblia listas que 
defendem direitos humanos. Nela existe a defesa explicita do 
direito do oprimido no desenrolar da histbria. o direito 
consiste em fazer vigorar a justipa aos pobres. 

Dirsitos humanos 

Qua1 a importencia da DeclarapZo Universal dos Direitos 
Humanos na realidade latino-americana? 

Primeiramente vale lembrar que a declaraqao enfoca os 
direitos do homem de mod0 geral. 0 oprimido na sua 
humanidade de carne e osso, com l&grimas, dor, sofrimento, 
discriminado e humilhado nem sempre i! t3o considerado. A 
mulher, vez ou outra, aparece na abstraqao do ser 



0 atropelo dos direitos .das maiorias empobrecidas 
evidencia-se na problematica concreta, s6cio-econdmica: 

1) das diferenqas entre classes sociais; 

2) da violQncia flsica para realizar os desejos do 
capital, para deter o avanqo dos movimentos populares e 
revolucion6rios; 

3) do detriment0 do capital nas mdos de uma minoria; 

4) do poder nas mZos da burguesia na fun@o de defender 
somente seus interesses a qualquer custo. 

Franz Hinkelammert afirma que \\toda democracia atual 
parte da afirmaqao dos direitos humanos'~(\\Democracia, 
estructura economico-social y formaci6n del mundo mitico 
religiose" in Cristianismo y Sociedad, 1986, p. 37). A 
interpretaqdo que se d6 a eles passa pelos interesses do 
sistema vigente. 

H6 nos paises capitalistas a tendgncia de valorizar o 
direito individual: a inviolabilidade do individuo e sua 
privacidade, a propriedade e as leis judicizrias que 

. . - A ,  - beneficiam o individuo. 

Nas sociedades socialistas destacam-se as 
possibilidades igualit6rias de acesso a educaqZo, trabalho, 
assist&ncia medica, garantia das necessidades basicas para a 
sobreviv0ncia. - - 

A grande dificuldade passa pela conflitividade dos 
direitos humanos na pr6pria declaraqdo das Na@es Unidas: 
"0 direito ao trabalho, por exemplo, se encontra em 
conflito com a vigOncia irrestrita do direito & propriedade 
privada. Algo parecido vale para o direito a urn saliirio 
minimo digno e, em geral, para todos 0s-.direitos humanos 
chamados sociais. Mas tambem outros direitos estdo em 
confli-ko, como o caso da liberdade de express50 e de 
monopoliza~~o, em termos de propriedade privada ou estatal, 
dos meios de comunicaq~o, ou no caso da garantia da esfera 
privada e a seguranga da vida de outros". 

No context0 latino-americano, nossa preocupaqdo 
prioritdria passa pela superaqzo de um sistema que mata e 
explora. Nao d6 para' manter a imparcialidade frente 2 alta 
mortalidade infantil, 5 fome, a desumaniza~Zo, a 
discriminaqBo da mulher, do negro e do Indio,. ao desespero 
resultante do desemprego. Frentejba todas essas necessidades 
coletivas diluem-se os direitos individuais. A luta pela 
defesa dos direitos humanos concretiza-se na hist6ria da 
libertacdo dos oprimidos: Nela ndo f16 lugar para a manobra 
ideol6gica da burguesia. Antes ocorre a apropriaqgo dos 
direitos humanos pelos pobres que deles tomam consciiincia. 
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Hist6ria do povo de Deus' e defesa do direito do 
oprimido 

A ~lblia recolhe a mem6ria do povo de Israel. Narra a 
origem desse povo. Ele articula sua f6 a partir de um 
acontecimento hist6rico: da escravidso do Egito h 
libertaqdo; do caminhar para a terra prometida. 

Jav6 6 o Deus dos oprimidos, presente na concreticidade 
de urn conflito s6cio-politico. Jave G Deus que ouve o grito 
do pobre. VG e conhece a situaqdo do oprimido. Desce para o 
meio do povo e propde uma a~Zio libertadora (Ex 3,7-8). 

& curioso que na Biblia a mem6ria 6 ponto facultative 
para o despertar da consci6ncia do povo (Ex 2,23-24). A 
consciGncia emerge do grito na dor. 0 grito e a membria, os 
dois juntos provocam a resistencia, a recuperaqdo da 
identidade como povo, a humanizaqao. 

No desert0 se d6 a estruturaqdo das leis mediatizadas 
pela Alian~a corn Deus (Ex 19,l-8; 20,1-17) . Na lei vigora a 
possibilidade de urn novo modelo de sociedade baseado no 
direito e na justiqa. 

Na origem da organizaq3o do povo, estava a prineira 
tentativa de uma sociedade igualitsria: as tribos de Israel. 
A terra nZio era de um s6. Era da coletividade (Js 13-21,45). 
A economia baseava-se na produtividade da terra e na troca 
dos bens de consumo entre os grupos. NZo havia exercito 
organizado, a nZio ser o exercito popular para defender o Sem 
comum (Jz 4,6-10; 6,33-35); o poder estava descentralizado 
(Ex 18,27). A sociedade era essencialmente agricola. A vida 
garantida sem pobres e explorados era direito de todos(as). 

As coisas mudam quando Israel opta pela monarquia. Esta 
trouxe consigo as transformaqbes no modo de produgdo e na 
organizaqdo social. Surgem a conquista de cidades (2Srn 5,6- 
12), a constru@o de palacios e do templo (1Rs 6,l-10; 7,l- 
13), a forma@o de um exiircito oficial para defender os 
interesses do Estado, a centralizaqdo do poder. As cidades 
eram muradas e bem defendidas. 0s agricultores moravam nas 
vilas pouco protegidas e estavam obrigados a pagar tributo 
ao rei. Inicia-se a quebra da igualdade das relaqdes 
sociais: a opul6ncia das cidades que abrigavam a burguesia 
em contradig30 com o empobrecimento do campo. A ,monarquia 
torna-se incompativel corn o projeto de libertagdo de Jave. 
Gradativamente cresce o process0 de empobrecimento da 
maioria do povo que vivia no campo. Nega-se o direito do 
pobre. ' .  



0s profetas surgem neste contexto, como voz de Deus e. - 
voz de homens e mulheres, viGvas e 6rfdos, marginalizados, 
empobrecidos, sem vez e sem voz. Anunciavam a destruiqiio que 
viria sobre todo o povo cono consequGncia da riqueza e da 
dominaqdo. Convidavam todos a conversao para recomeqar o 
projeto de Deus de liberdade na terra, dos direitos dos mais 
f racos . 

Isaias atuou no seculo 80. a.C. no Reino de Jud6. Era o 
homem de Jerusalem, centro do poder do Estado. Seus olhos 
estavam atentos para as coisas que aconteciam no seu pals no 
dmbito interno e externo. Suas palavras profeticas estavam 
marcadas por circunsti3ncias politicas, sociais e religiosas 
bem concretas. Seu discurso girou em torno do direito e da 
justiqa. 

Frente 2 acumula~do da riqueza nas mdos de poucos, ii 
exploraqdo, ao empobrecimento do povo, detectou a violaqZio 
da Alian~a, o rejeitar da lei de Jave (Is 5,24). Por isso 
proferiu palavras de maldiqdo contra os que ajuntavam casa- 
a-casa e campo-a-campo e ficavam como Gnicos moradores da 
terra (Is 5,8); os que promoviam festas e bebedices 2s 
custas dos pobres (Is 5 , - 7 ) ;  os que se apegavam 2 
iniquidade e h mentira (Is 5,18-19) ; ~os que ao ma1 chamavam 
bem e ao bem, ma1 (Is 5,21) ; os w e  eram sdbios aos seus 
prBprios olhos (Is 5,22); os que absolviam o impio mediante 
suborno e negavam ao justo a sua justiqa (Is 5,23). Deus 
revela sua santidade atraves da justiqa (Is 5,16), por isso 
destruird a riqueza dos ricos, restituindo o direito dos 
pobres. 

Isaias 6 o exemplo do discurso profgtico no Antigo 
Testamento. Outros profetas denunciaram a violencia como 
fruto da ascensao de uns poucos ricos. A quebra da igualdade 
6 contrdria ao projeto de Deus. Essa mensagem desemboca no 
Novo Testamento na proposta de Jesus. Jesus insiste na 
inauguraqdo do Reino. 0 Reino ser6 dos pobres (LC 6,20). 0 
Reino ndo serd simplesmente. uma inversdo de valores onde os 
pobres serdo ricos ,e os ricos sera0 pobres. Sua proposta i! 
de reformulaq30 de valores humanos, de dignidade recuperada, 
de principios de justiqa, de novo modelo de sociedade 
(igualitdria). A vida deverg prevalecer. Por isso o Reino 
nSo coube (e ainda nZo cabe) nas medidas de velhas 
estruturas - politicas, sociais e eclesidsticas - (Mc 2,21- 
22) 



Conclusdo 

Na Am6rica Latina, a luta ndo outra sendo a de 
empenhar-se para que prevale~a a vida e que o direito B ela 
seja a base para qualquer outro direito. Frente aos 
poderosos idelatras do dinheiro, dos bens e das coisas, que 
sacrificam dial:iq~mente vidas inumer6veis de filhos de Deus, 
se faz necess6ria a resistencia e a den6ncia. Aprendendo da 
Biblia e da vida de homens, mulheres e crian~as oprimidas e 
massacradas, vale a busca do resgate e da legitimidade de 
seus direitos. 

Genilma Boehler 6 pastora metodista em Belo Horizonte (UG), atualmente cursando p6s- 

graduegBo em B f b l i a  na Faculdade de Teologia N. Sra. da AssungBo. 
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AS palavras justipa, fazer justiqa, justificar e 
justificapao t&m a mesma raiz latina e grega e seus 
sentidos, embora nao totalmente identicos, estao intimamente 
relacionados. Estranhamente, ao refletirmos sobre eles, lhes 
atribuimos um conteddo cuja relaqdo nao se percebe ou 15 de 
difXcil compreensiio. Felizmente, nos dltimos anos, as 
exegeses tendem a relacionar a justificaqiio e a justiqa. 
Neste sentido, Kasemann dgu grande contribuiq30 (ver \\La 
justicia de Dios en Pablot1 in -Ensayos exegeticos-, 
Salamanca, Sfgueme, 1977, pp. 263-267, e tambem Peter 
Stuhlwacher, -Gerechtigkeit Gottes bei Paulus-, Gottingen, 
Vanciennoeck & Ruprecht, i965j. Coiltiido, a tradi~ao i! tho 
forte que este avanGo nao conseguiu penetrar no comum dos 
cristzos. Isso 6 muito perigoso porque se presta a 
interpretar ma1 o sentido integro daquilo que Paulo tenta 
expressar a seus contemporaneos. 

Parece-me que uma dificuidade teol6gica na compreensSo 
destes conceitos surge devido ao fato de que a tradiqdo 
protestante - nascida, desenvolvida e discutida na Europa 
ocidental, assumida e ampliada pelos Estados Unid~s - 
enfatiza exageradamente em sua teologia o perddo dos pecados 
e a justifica~30 do lmpio pela fB. Esta abordagem europGia, 
um tanto passiva, complica a compreensdo dos conceitos em 
seu conjunto e gera, inevitavelmente, discuss5es que, ao meu 
ver, sZo despropositadas. Refiro-me, por exemplo, L 
desgastada e ineficaz polemica sobre a relapso fB e obras. 



0s sentidos do texto saem ii luz com diferentes Onfases, 
dependendo de quem 1t2 e do lugar e da epoca em que se 12. 
Assim, me parece 16gico que nas ricas sociedades ocidentais 
se enfatize constantemente o perdao dos pecados ou a 
justificaqbo do pecador diante de Deus, e que a Epistola aos 
Romanos seja reiteradamente lida no lugar onde as potencias 
fixam os marcos da histbria ocidental (que tendem a chamar 
de universal). Lutero e outros reformadores, Wesley e Barth 
sdo figuras conhecidas que sofreram o impacto da Carta aos 
Romanos, e fundaram tradicbo. Foram pessoas honestissimas 
que conseguiram discernir a gravidade do pecado cometido por 
seus contempordneos e a necessidade imperiosa, para o ser 
humano, do perdZo e da reconciliaqdo com Deus. Nao poderia 
ser maior o grau de honestidade ao se reconhecerem ctimplices 
do pecado enquanto seres humanos. 

NZo 6 por acaso que Lutero 16 a Palavra e denuncia os 
abusos da Igreja numa 6poca de pilhagem e colonialismo (a 
conquista da America Latina), nem que Wesley sofre o impacto 
de Romanos numa 6poca em que a revoluqao industrial desgraqa 
os camponeses da Inglaterra, ou que Barth escreve seu 
comentsrio a Romanos precisamente no fim da l<sobre=a>#pn# 
Guerra Mundial, quando a Alemanha 6 a primeira potencia 
econ6mica do continente europeu. 0 resultado do pecado 
estava bem perto: milhares de mortos inocentes. 

Vitimas do impio 

Assim, pois, a tradiqzo protestante nascida na Europa 
levanta a sua voz prof6tica para dizer que o ser human0 
deixa de ser humano quando tenta converter-se no prdprio 
Deus por seus atos (fato comum em situaqdes em que se 
alcanqa um alto grau de poder econ8mico e politico). Do 
mesmo modo, nos Estados Unidos esta mesma tradiqso se torna 
relevante no momento em que a hegemonia capitalists passa da 
Inglaterra para aquele pais. 

Entretanto, o que pode. ser profetico para uma 6poca e 
situaqdo concreta pode nao se-lo para outra. NZo ajuda muito 
as maiorias pobres do Terceiro Mundo o fato de se 
reconhecerem pecadoras a todo momento e de recorrerem 
constantemente ao alfvio de se sentirem perdoadas; nem lhes 
6 muito dtil recordar com afS que o ser humano corre o risco 
de converter-se em Deus, quando essas maiorias exploradas 
vivem em condiqbes infra-humanas. Por isso, nao 6 
necessariamente a enfase na justificaqao do impio diante de 
Deus o que os pobres - vitima do lmpio - desejam 
ansiosamente, mas, sim, a revelaqzo da justiqa de Deus que 
abrange todas as coisas, inclusive, curiosamente, o amor de 
Deus pelos produtores do pecado. Portanto, enquanto o 
fazedor de vltimas precisa recordar seu pecado, sua 
inferioridade diante de Deus e a alteridade de Deus diante 
dele, a vitima precisa recordar a graqa toda-poderosa, sua 



dignidade como filho de Deus e a proximidade e solidariedade 
de Deus para com ele. 

Por outro lado, a enfase traditional no tema da 
justifica~do pela fe me parece que deve ser reestruturada. 
Vejo uma contradiqao evangelica profunda entre a realidade 
atual e a Onfase na justificapdo pela f6 - nao pelas obras. 
0 sistema econ6mico international, cujo controle estl em 
maos dos ricos centros norte-ocidentais, piora cada vez mais 
(e inevitavelmente) para os pafses pobres do Terceiro Mundo. 
Parece que nao deu o resultado esperado a marcante e 
necess6ria mensagem contra os meritos pessoais para evitar 0 
perigo de quererem ser deuses. AlOm disso, uma necessidade 
aberrante de sentir-se perdoado diante de Deus torna-se 
suspeita em nosso atual contexto. Ern slntese: a afirmaqao de 
que Deus nos salva pela grapa B verdadeira mas insuficiente 
para enfrentamos a realidade atual em que vivemos. 

Nosso tempo requer uma nova leitura da Carta aos 
Romanos: uma leitura militante que, para alguns, desemboca 
num convite para transformar a realidade atual; para outros, 
desemboca, pelo menos, em uma crise existential. 

A dlvida externa do Terceiro Mundo, especialmente da 
Amgrica Latina,  C o elenento visivel que nos peA-ite 
verificar a irracionalidade do sistema econdmico atual, ou, 
em termos teolbgicos: a lbgica do pecado, expressada nos 
dois primeiros capitulos de Romanos. 
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Embora nSo me caiba analisar o fen6meno da dIvida 
externa, quero chamar a atenqao ,para o fato - j6 verificado 
por economistas do Terceiro Mundo - de que a dlvida externa 
da America Latina mostra uma 16gica nSo s6 injusta, como 
irracional, do sistema financeiro internacional. Vou me 
basear, de mod0 bem simples, no resultado das andlises do 
economista Franz Hinkelarnmert em seu livro -La deuda externa 
de America Latina- (San Jose, DEI, 1988, pp. 11-65). 

A. dlvida, enquanto fictlcia e impagdvel, desvela a 
verdade da injustiqa e a necessidade de se instaurar outra 
ordem econdmica. Este fato nos leva a ler a Carta aos 
Romanos de outrd maneira, privilegiando a perspectiva- dos 
pobres. 

Releitura da justiqa de Deus em Romanos 

S%o Paulo escreve sobre o tema da justica de Deus e da 
justificaq50, ndo impelido simplesmente por ideias 
teol6gicas em conf lit0 (judeus e gregos) , mas sobretudo 
motivado por um context0 de opresszo e exploraqBo extrema. 
Ele teve que ser testemunha das consequ0ncias da invasao do 
Impt5rio Romano nas provincias da periferia e do poder do 
impgrio, cuja 16gica parecia indestrutivel. 

Paulo teve que sofrer o impact0 da prolifera~do de 
pobres que deambulavam nas cidades num momento de auge 
econ6mico; da abundancia de riqueza obtida por Roma atraves 
dos aiversos tipos de impostos e taxas (em dinheiro ou em 
espgcie) e do excedente do trabalho escravo agricola e 
mineiro; da presenqa temer5ria de soldados romanos 
encarregados de manter a ordem, e da presenCa humilhante de 
administradores romanos em muitas das provincias, dirigindo 
o destino desses povos. Todos os economistas que analisam o 
Imperio Romano e mencionam o progress0 econ6mico se vOem 
obrigados a incluir os contrasts gerados pela urbaniza~do 
entre pobres e ricos. 
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0 pr6prio Paulo foi tambCm vltima da polltica econdmica 
e social do imperio. Sob essa 16gica desigual, coube a ele 
ser um desses artesdos independentes que nunca vao bem nos 
negbcios, mesmo que trabalhem noite e dia, 'porque niio 
pertencem 5 -familiae Caesari- ou a outra familia poderosa, 
dona das grandes oficinas. As investigaqdes atuais pBem em 
questao o fato de Paulo ter tido cidadania romana, pois s6 a 
tinha a seleta aristocracia da provincia (W. Stegemann, 
"War der Apostel Paulus ein romischer BUraerlff in - 
Zeitschr. f. d. Neuest. Wiss.-, 78 Band, 1987). De acordo 
com suas prbprias cartas, foi aqoitado, encarcerado vdrias 
vezes, perseguido. Isto por falar de outro Senhor que nZo 
CBsar e, o que era pior aos olhos do imperio, por tratar-se 
de um galileu que os prdprios romanos haviam crucificado. 
Isso equivalia a venerar um opositor ordem romana. Segundo 
a tradiqzo, Paulo foi sentenciado morte por ordem do 
imperador Nero. 

Tudo isso deve ter gerado em Paulo a visa0 da revelapdo 
de Deus naquele -kairos-. Era o momento propicio da 
revelapzo. Tratava-se da revelapao da ira e da compaixao de 
Deus, em outras palavras, da sua justiqa. @, no evangelho - 
que para Paulo C uma forqa que liberta todo aquele que crO - 
que se revela a justipa de Deus ( , 6 )  , isto C, o julzo e o 
amor. 

A ordem presente de Paulo provoca a revelapao da ira de 
Deus. Diz Paulo: "A ira de Deus se revels do c6u contra 
toda impiedade e perversao dos homens que detOm a verdade 
pela injustipaf ( 1 8 ) .  Pois a verdade da civilizaqao e 
o progress0 da dinastia de Augusto nada mais eram senao o 
produto do interesse imperialists e da superexplorapdo; a 
verdade da -pax- romana era apenas a sufocapao de qualquer 
tentativa de libertapso; a verdaae da dignidade ndo passava 
de discriminaqao aberrante entre o que mais tarde se 
legislou como -dignitas- e -humilioris- (cfme. Alfoldy, - 
Romischa Socialgeschichte-, Franz Steiner Verlag, GMBH, 
Weisbaden, 1975, p. 94). Em outras palavras, a verdade 
passou a ser mentira, e a mentira verdade. 
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Aos olhos de Paulo, os homens do seu tempo inverteram 
os valores. A isso se refere quando expressa: \ \ .  . . nao o 
glorificaram como Deus, (. . .)  antes se tornaram nulos em 
seus prbprios raciocinios, ( )  mudaram a gldria do Deus 
incorruptlvel em semelhanqa da imagem de homem corruptlvel, 
(. . . )  mudaram a verdade de Deus em mentira, adorando e 
servindo a criatura, em lugar do Criador" (1,21.23.25). Por 
isso se desencadeou um sistema cuja 16gica se tornou 
inumana, pois repleta de injustiqa, e que resultou na morte 
de milhares de vltimas inocentes. Para Paulo, S ~ O  
indesculpaveis aqueles que praticam tais coisas pois, embora 
sabendo que o veredicto 6 a morte, nZo sb as praticam como 
tambem aprovam os que assim procedem (1,32). 

Para Paulo, tampouco tinham desculpa os que acreditavam 
deter a verdade ao cumprir a lei boa, justa e santa. Era 
tamanho o poder do pecado que precisamente se serviu dela 
nao apenas para incitar Z cobiqa, mas tambCm para aprisionar 
mais a verdade na injustipa, pois o resultado das aqees, 
cumprindo ou nZo cumprindo a lei, era o mesmo: roubos e 
assassinatos; mortes de inocentes (cfme. 2,l-24; 7,7-13). 

Nova era 

Neste beco sem salda para os pobres, vltimas do sistema 
imperial romano, O que Paulo consegue discernir os sinais 
dos tempos. A realidade O que n5o havia salda. Para Paulo, 
nPo havia ninguCm capaz de combater este pecado fazendo 
justipa; nem urn rzquer (9,10-18) . Era imposslvel distinguir 
onde estava a verdade, pois a inverslo de valores a tinha 
aprisionado na injustipa. A Bnica possibilidade vislumbrada 
por Paulo 6 a intervenqzo histdrica da justipa de Deus, 
testemunhada pela lei e pelos profetas (3,21) . Trata-se de 
m a  justiqa que surge da misericbrdia de Deus pelos pobres, 
principais vitimas da pecado, manifestapao concreta da 
gravidade de tal pecado. Trata-se de uma justi~a que tern por 
finalidade romper com a 16gica e o senhorio do pecado, 
inaugurando uma nova era iniciada com o senhorio de Jesus 
Cristo, o irmiio primogenito de uma nova irmandade (cfme. 
Ernest Kasemann, -Commentary on Romans-, Michigan, Wm. B. 
Eerdmans, 1980). 

Para Paulo, repetimos, ninguem tinha suficiente poder 
para fazer justipa a estes pobres, ninguem, sem excepZo, 
judeus corn lei santa e pagaos, todo o mungio devia calar--se 
igualmente diante destes fatos e submeter-se ao julzo de 
Deus (3,19). As obras da lei nlo tornavam justo o judeu, 
pelo contrario, o que a lei fazia era passar por justo, 
diante dos outros, o responsavel pelas injustiqas cometidas. 



Era pois necess6rio invocar. outro tipo de justiqa, uma 
justi~a que revolucionasse essa ordem na qua1 reinava o 
pecado, a morte e a mentira, e estabelecesse outro onde 
reinasse a justi~a, a vida e a verdade. Para isso eram 
necess6rios urn homem e uma mulher novos, cujos atos justos 
n8o fossem exigidos pela lei, mas que brotassem gratuita, 
espontanea e incondicionalmente do cora@o, motivados pelo 
simples amor ao outro: Deus e o prdximo. 

Dom de Deus 

Esta maneira de ser justo ou de fazer justiga n%o se 
podia, segundo Paulo, alcanqar pelos meritos pessoais. Se 
assim fosse, deixaria entao de ser espontanea e 
incondicional. Somente pela graqa de Deus se poderia obter 
esta maneira de ser justo, era um dom de Deus, aceito 
unicamente pela f6 nlAquele que tem o poder de ressuscitar 
os mortos. 

Pelo fato de ser urn dorn outorgado simplesmente pela 
graCa e recebido pela f B ,  entrava numa esfera de liberta~zo 
e de maturidade plena que exclufa o interesse pessoal e os 
condicionamentos escravizantes da sociedade. Juan Luis 
Segundo vt5 nesta maturidade humana \\essa liberdade na fB 
que l a n p  o homem numa atividade criadora - sem c&lculos nem 
entraves - no amor a seus irm30slf (-El hombre de hoy ante 
Jes6s de Nazareth - Sindpticos y Pablo-, Madrid, 
Cristiandad, 1982, II/1, p. 445s). 

* .  

Paulo percebeu este dom na ag8o redentora do prdprio 
Filho de Deus, Jesus Cristo (3,24). Deus, por amor aos 
pobres, solidarizou-se corn eles por meio de seu Filho que 
resgatou as vitimas tornando-se vitima, at5 assumir o 
martirio herdic0 da cruz. A garantia da eficacia deste dom 
estava em crer gue Deus levantou Jesus dos mortos. Ao 
receber este dom pela 6 ,  as tendhcias e aqdes dos seres 
humanos eram motivadas e guiadas pelo Espirito de Cristo 
que, junto con o . espirito do ser humano, chamava e 
reconhecia Deus como Pai (8,15-16). 0s seres humanos, 
enquanto filhos de urn st5 Pai, projetavam-se para uma nova 
irmandade. 

A t &  aqui, esta breve leitura paulina. 

Conclusio 

Ndo podemos repetir o que disse Paulo no primeiro 
seculo. Nossa realidade 6 outra. Contudo, quatro elementos 
da leitura nos podem ser Gteis para .a obediencia da nossa 
f6, hoje. 0 

A atual ordem econ6mica international desenvolve uma 
ldgica injusta irreversivel. N6s, os cristZos, podemos ver 
nela a dimensao profunda do pecado pelas mortes que produz. 
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Por mais que se tenha bom coraqdo e boas intenqdes, por 
maior que seja o n6mero de cristsos que se convoque ou que 
deem adeszo a Igreja, a l6gica do pecado continuard seu . caminho que leva a morte de milhares de inocentes, cujo 
-sa,ngue clama a justiga de Deus: jufzo e miseric6rdia. Nas 
palavras de Hink:elammert, \ \se existe uma dfvida impag6ve1, 
nao 6 por motivo do comportamento irresponsdvel de alguns 
nem por m6 inten;Zo da parte dos pafses do centro; o pr6prio 
sistema das relaqdes internacionais & que a produziuff. 

0 tempo ].)ropfcio do agora clama a justiga de Deus. 
Esta justiga 6 estranha pois, em lugar de ser misericerdia 
para os pobres ( 2  veredicto de morte para os opressores, Deus 
propde, a par=-~r do evento da cruz e da ressurreiqdo de 
Jesus, que transformemos esta realidade de pecado. Por amor 
dos pobres enqu.anto pobres, Deus justif ica os fazedores de 
pobres para q - ~ e  todos os seres humanos, sem exceqdo, 
participem da transfobaqSo da sociedade. Torna-se 
imprescindlvel extrair da corrupqdo esta criaqzo inteira que 
sofre e que espera a revelaqzo dos filhos de Deus (8,19). 

Portanto, na revelaqgo da justiga de Deus encontramos 
um dnico ato: Deus, em Jesus Cristo, propde que aceitemos 
pela f6 o dom de sermos transformados em sujeitos que fazem 
justiqa. Isto implica, coma conseqiiOncia 16gica, que j6 nso 
contam os pecados cometidos no passado e que provocaram a 
revelaqzo da ira de Deus. A enfase, hoje, deve ser posta na 
aceitaqdo do dom e ndo do pecado. Esta d a boa nova para 
todos os seres humanos porquanto, se acolhemos este dom da 
justiqa com a forga da fd, nSo haver6 mais condenagdo, nZio 
apenas da parte de Deus (Rm 8 , como de nenhum sistema 
econemico (8,34-39). Deus justificou em Cristo Jesus. 

Breve, a dnica salda eficaz para p6r fim aos 
sacrificios de inocentes ocasionados atualmente serd a 
transformaqdo da atual ordem econ8mica em uma nova, cujo 
principio seja o direito 2 vida de todos os seres humanos, 
sem excecao. Esta 15 a proposta que Deus nos faz se acolhemos 
o dom de sua justiqa. A forqa da fe, que em Jesus Cristo 
somos herdeiros e co-herdeiros de uma nova vida, nos anima a 
crer que este mundo pode ser transformado. 

Elsa Tamez, b i b l i s t a ,  reside na Costa Rice. Autora de - A  B f b l i e  dos oprimidos- (Paulinas) e 
- A  Carte de l i a g o  nune r e l e i t u r a  Latino-americana- (Inprensa Metodista). 
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