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O novo comportamento
dos cristaos diante da politica

De um total absenteismo politico — “crente ndo participa de politica” — para uma presenga vez mais crescente. E assim que se caracterizam os
evangélicos diante da politica, com atengdo especial para os pentecostais. Mas, como se dd essa participagdo: troca de favores em beneficio
proprio? Postura de servilismo diante dos poderes dominantes? Mudanga na forma de entender o envolvimento politico, para um compromisso
maior com a luta pela cidadania? Engajamento nos partidos progressistas? Atitude sectdria, com a formagdo de partidos evangélicos?
CONTEXTO PASTORAL apresenta o tema, e procura refletir sobre essa novidade ndo tdo nova assim, mas com desdobramentos na forma como
crist@os marcam presenga e influem nas mudangas na sociedade. Pdginas 5 a 8

Suplemento DEBATE
“Os novos desafios da relagido entre {grt‘j.'t e
Sociedade” € o tema do Suplemento DEBATE.
Um pouco da histéria dessa relagio, os desafios
que catdlicos, evangélicos e pentecostais
enfrentam e as perspectivas diante do préximo
milénio sao aspectos abordados.

falam sobre a possibilidade de se tornarem
episcopisas e sobre as mudangas que i
representar para a Igreja. Pdgina 3

Marta Cerqueira Leite
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De portas abertas para a participacéo politica CARTAS

Houve um tempo em que, nos periodos eleitorais, evangélicos tinham quase

nenhuma importdncia e eram deixados de lado na busca de votos ou mesmo de Escreva para CONTEXTO PASTORAL — Rua Santo
cabos eleitorais. Nada mais normal, principalmente porque, com rarissimas ml’f’ﬁl‘:m 22211-230, Rio de Janeiro, RJ, fax:

excegdés, o que reinava era um total afastamento das coisas do “mundo” e,
conseqiientemente, um absenteismo politico de dimensdes colossais. Politicos
evangélicos, entdo, nem pensar. A mdxima de que “crente ndo se mete em politica”
era cantada em verso e prosa por todas as igrejas e sua membresia.

Pouco a pouco, porém, o quadro foi mudando, e hoje defender a alienagdo
politica desse grupo ¢, no minimo, anacrénico. Candidatos de todas as correntes
ideolégicas cortejam os evangélicos na busca de apoio e de votos, pois sabem da
forga multiplicadora do grupo. Mas a grande novidade, nessa mudanga, é que os
proprios evangélicos — especialmente os pentecostais — assumem o papel de
protagonistas no processo politico-partiddrio ao disputarem cargos de vereadores,
prefeitos, deputados e senadores. Hoje um sem-niimero deles estdo em posigées de
liderangas e outra quantidade ndo pouco numerosa deseja se eleger nas eleigoes que
se aproximam.

Acresce a esse fato o surgimento de grupos que se organizam para refletir de que
forma os evangélicos devem e podem participar do processo politico na busca de
garantir os direitos da cidadania. Esse € o caso, por exemplo, do Movimenio

' Evangélico Progressista (MEP).

No dmbito catdlico, o quadro é mais pulverizado, mas observa-se que grupos
1ém-se organizado para atuar de maneira mais direta nas decisées politicas do Pais.
O lobby no Congresso Nacional para encaminhar discussées sobre ensino religioso
nas escolas, aborto, planejamento familiar, etc., e a criagdo de um partido préprio,
iniciativa dos carismdticos, sdo exemplos marcantes.

Sejam quais forem as realidades, o que chama a atengdo e preocupa é o modo de
insergdo dos cristdos na pauta politica. Os interesses que buscam sdo voltados para
o proprio umbigo ou possuem uma dimensdo mais abrangente no sentido de
favorecer toda a populagdo? A existéncia de lobbies particulares — ou mesmo
partidos — ndo sugere um rango de arrogdncia no sentido de defenderem que sdo
esses grupos os linicos portadores de atitudes e posturas que resolvam os problemas
do Brasil? Como explicar a contradigdo da fervorosa busca de converter as pessoas
a Cristo, e a postura sectdria no campo politico na medida em que sempre surge a
idéia de criagdo de partidos “de evangélicos” ou “de carismdticos catélicos”? ; : :

Essas indagagdes sdo pano de fundo para a discussdo que CONTEXTO BRP COLPN DOV N oo dese_nvol\ndas ® My
PASTORAL propéde nesta edigdo. Ndo se pretende respondé-las todas, mas por meio iae doisas vellins que potlent ser Jogatas fors:(...)

Claudio, companheiro,

Acabei de ler seu artigo sobre as CEBs em CON-
TEXTO PASTORAL e quero fazer uma observagéo
critica a respeito do tratamento que vocé lhes d4 no
pretérito. (...) Serd que (as CEBs) ndo sdo mais uma
“nova forma de ser Igreja” cuja referéncia bésica
continua sendo a busca de uma sociedade igualit4-
ria, participativa e firmada nos principios da justiga?
Deixaram de ser contraposigdo ao modelo econ0mi-
co capitalista? A Teologia da Libertagéo ndo conti-
nua buscando compreender a realidade por meio de
mediagdes cientfficas, julgd-las conforme a tradigdo
biblica e profética e indicar nova inser¢ao dos cris-
tdos?

Alids, eu jd tinha reparado o mesmo uso do pre-
térito em seu artigo “Novos desafios para um novo
milénio” (Revista Perspectiva Teoldgica 27, p. 195),
mas sendo ele um artigo mais académico, pensei que
vocé tivesse apenas se submetido 2 moda. Mas a
questdo € séria: as CEBs sdo ou ndo uma realidade na
Igreja hoje? Ndo se pode comparar a realidade de hoje
com a idealizagdo passada. Eu, que acompanho as
CEBs h4 tempos, ndo tenho nenhum dado seguro para
dé-las como coisas do passado. Ao contrério: a prepa-
ragdo do 9° Encontro tem me parecido mais viva que a
dos anteriores, apesar de toda a conjuntura eclesidsti-
ca, socioecondmica e politica desfavordvel. (...)

Isso ndo significa que tudo vd4 bem, nem que os
desafios que vocé coloca ndo sejam pertinentes. H4

das contribuigdes aqui apresentadas convidar os leitores a refletirem sobre o tema Pgdro ibcies: do Olvalvs
; ; N > . Juiz de Fora/MG

num momento extremamente especial da conjuntura politica do Pais, as eleigoes

municipais. (N. da Redagdo: A carta foi remetida ao autor do
'TEEE artigo “Comunidades Eclesiais de Base: passos e

impasses”, Claudio Ribeiro, publicado na edigdo de

Acompanha esta edigdo mais um suplemento DEBATE, cujo tema é a relagdo Igreja maio-junho deste jornal.)

e Sociedade. De que forma os cristdos tém se engajado na sociedade ao longo da
histéria — como protagonista ou numa perspectiva supletiva —, que agdes sdo

propostas e quais os desafios dessa rela¢do na virada do milénio sdo alguns dos =
aspectos discutidos. Boa leitura! :ggl..%':é‘if léAlgnAﬂos"E'gnlos
KOINONIA Presenga Ecuménica e Servigo e
. McCormick Theological Seminary (Ch EUA)
“Fazendo Histérias — G418 Clsracrido o Cimo da Pé Gea i o
” sensu em Teologia e Ministérios. A iniciativa faz
As CEBS do Brasil parte do projeto “Educagéo para a Miss@o”,
As histérias das Comunidades Eclesiais de Base cooperacéo internacional em educacéo teolégica
Fotolito e Impressio (CEBs), seus primérdios, lutas e martirios, entre as duas entidades, e tem como objetivo
tramt sefanapresfhon 4 Tipolégica Comunicagdo provas de amor-servigo estdo contadas no video promover um processo de intercambio na reflexao
Tel, 021-224-6713 o Integrada “Fazendo Histérias —~ As CEBs do Brasil". Com a teolégica que respeite as particularidades
ax 021-221-3018) Tiragem colaboragdo das Comunidades do Maranhao, socioculturais e as questdes comuns dos
Conselho editorial e Bahia, S&o Paulo, Mato Grosso e Rio de Janeiro, participantes.
José Bittencourt Filho Prego do exemplar avulso o video tem ainda a participagao de d. Pedro O curso sera ministrado em trés médulos, que
Licia Leiga de Oliveira e 800 Casaldaliga, Leonardo Boff, d. Mauro Morelli, serdo realizados em fevereiro de 1997, 1998 ¢
Ténia Mara Sampaio Assinatura anual Milton Schwantes e outros irmaos e irméas 1999 no Rio de Janeiro. No programa, dividido em
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mﬁ e i S g Nono Encoptro Intereclesial, que reunird Sociedade, Fé e Politica, Teologia e Mercado,
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A PRESENCA FEMININA NO EPISCOPADO METODISTA

ENTREVISTA COM GISELMA ALMEIDA, JOANA D’ARC MEIRELES E MARGARIDA RIBEIRO

Por Paulo Roberto Salles Garcia

Em julho do ano que vem, o
Concilio Geral da Igreja Metodista
vai se reunir para escolher os
bispos que vao dirigir a igreja.

A grande novidade é a presenga
de trés mulheres na disputa. Duas
— Joana D’Arc Meireles e
Giselma Almeida Pereira — sao
do Rio de Janeiro, e uma —
Margarida Ribeiro — é do Rio
Grande do Sul. Em entrevista a
CONTEXTO PASTORAL, as
presbiteras falam dos avangos
que a igreja tem experimentado e
dos desafios que a eleigao de
uma mulher pode representar
para metodistas e outros cristéos.

Mudou alguma coisa na Igreja Metodis-
ta ao longo da histéria no que se refere a
presenga e atuagdo da mulher?
Margarida Ribeiro — A mulher vem
conquistando espago inicialmente como
educadora, missiondria, e hoje estd pre-
sente nas igrejas locais, nos ministérios,
nas sociedades de mulheres, jovens,
como diaconisas, educadoras, missiond-
rias, seminaristas, pastoras, presbiteras,
te6logas, superintendentes distritais, na
coordenagdo de atividades regionais ¢ na-
cional. E agora, as primeiras indicagdes ao
episcopado. Quanto ao que mudou, cabe-

nos perguntar como estaria a Igreja Me-

todista sem a presenga da mulher.

Joana D’Arc Meireles — A atuagio
das mulheres tem sido muito forte e gran-
de. Elas s#o a igreja. Pelas condicdes pa-
triarcais e machistas, elas ndo pari:cipam
da lideranga e da hiera:quia. Nos ii'timos
vinte anos, porém, as coisas mucoam
bastante. A nova Constituigdo ¢ v «vas
leis que favorecem as mulheres acabasam
repercutindo na igreja e elas estdao ‘endo
espago na formagio académica, na lide-
ranga. A igreja tem um novo rosto.

Giselma Almeida — Depois de vinte
anos de participagdo de mulheres no mi-
nistério pastoral, novas frentes de traba-
lho e de lutas vém despontando. Necessi-
tamos entender esse processo historica-
mente, pois elas sempre ocuparam uma
determinada posig#o na vida da Igreja. O
que se questiona € que tipo de espago nos
foi atribufdo. Muitas conquistas foram
feitas, e depois da ordénagdo feminina
passaram a ser outros os interesses na
Igreja e na sociedade. Mudou a forma da
leitura bfbica, o respeito pelo trabalho
das mulheres, uma releitura a partir de
género, a licenga-maternidade e a prépria
indicagdio de mulheres ao episcopado.

A eleigdo de uma episcopisa deve mexer
com a estrutura da Igreja Metodista e de
outras confissdes religiosas?

Margarida — Certamente iria de-
monstrar que estamos nos dispondo a en-
frentar os entraves culturais impostos
pela sociedade ¢ nos aproximando do ser
imagem de Deus no mundo, reconhecen-
do que o homem e a mulher podem con-
tribuir para o exercicio da Missdo, cada
um com suas peculiaridades. Quanto as
estruturas, nos cinones da Igreja Meto-
dista encontramos que a forma de gover-
no é episcopal, e ainda no artigo 87 que
“o bispo é um presbitero ativo e a episco-
pisa é uma presbitera ativa eleitos pelo
Concfilio Geral e consagrados de acordo
com o ritual...”. Por que ndo partir dos
documentos e experimentar a agdo?

Joana — Isso ndo vai acontecer a cur-
to prazo, mas espero que signifique uma
alteragdo no que se refere ao género, ndo
mais uma estrutura centralizada e patriar-
calizada. Certamente que a eleigiio pode
influir nisso. Em outras igrejas, como a
Batista, j4 existem muitas mulheres teé-
logas. Se uma mulher for eleita, isso cer-
tamente vai fortalecer a luta.

Giselma — J4 estd mexendo com os
Animos de muita gente. Em nivel local e
regional j& mexeu, por isso as indicagdes
dos, nomes de mulheres ao episcopado.
Respeito a posigdo de outras confissdes
religiosas, no entanto vdrios grupos tém
declarado apoio e solidariedade, enquan-
to outros estdo contra. Mas isso € normal,
ainda mais que tudo € novidade, ¢ o novo
¢é sempre dificil e exige reflexdo.

Hd na Igreja Metodista tendéncias dou-

_trindrias que acabam por dividi-la em

alguns momentos. O que vale mais: ele-
ger uma mulher (pelo fato de fortalecer
e legitimar o espago da mulher) ou optar
por outra alternativa que vd ao encontro
do que defende a lgreja em termos de

.abertura ecuménica, compromisso com

projetos pastorais de solidariedade e en-
volvimento com a comunidade?

Margarida — Vale € ser sinal vivo e
presente do Reino de Deus, e isso impli-
ca em nos dispormos a lutar contra os
sinais de morte, que nos afastam uns dos
outros, dividem, atrapalham, tornando-
nos cada vez menos “humanos”. Como
diz Jodo Wesley: “No essencial, unidade,
no ndo essencial liberdade, mas em tudo
haja amor”

Joana — Nio sei o0 que vale-mais. Vi-
vemos numa igreja onde hd grupos de
pessoas que pensam que s6 elegerdo mu-
lheres se elas forem competentes. Por
essa vertente machista, estio pouco se
importando com o que a igreja deseja. Os
que véem que estd na hora de eleger uma
mulher também n#io estdio preocupados
com uma igreja autdnoma e ecumeénica.
Gostaria muito de discutir — com ho-
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As pastoras Giselma, Joana D’Arc ¢ Margarida tém chances de serem eleitas episcopisas

mens e com mulheres — que igreja que-
remos para o pafs, que relevancia temos
para o povo brasileiro. Tenho uma con-
cepgio de género dentro da visdo ecle-
sidstica segundo a qual ndo € o fato de ser
homem ou mulher, ou apenas ser compe-
tente. Optaria por uma igreja diferente.
Giselma — A Igreja Metodista estd
bem envolvida nos diversos segmentos
da sociedade e é multiforme. Isso mostra
que estd se relacionando com 0s movi-
mentos ecuménicos, com projetos pasto-
rais e de solidariedade na comunidade
que a cerca. Eleger uma mulher para o
episcopado ndo interrompe nenhum pro-
cesso, ao contrdrio é mais um avango.
Nio se trata de optar por uma alternativa
ou outra. Todas sdo importantes e t€m
seu valor. “Uma comunidade missiondria
a servigo do povo™ precisa estar atenta ao
seu chamado profético e missiondrio.

Uma cultura machista ainda permeia a
estrutura da sociedade e da Igreja. Na
elei¢do para bispo, para onde vdo os vo-
tos das mulheres? E os dos homens?

Margarida — Primeiramente, con-
vém salientar que o maior nimero de vo-
tantes sdo homens. Mas queremos crer
que as pessoas presentes no Concilio Ge-
ral sdo aqueles(as) em quem a Igreja de-
posita a sua confianga. E que sejamos
também coerentes e ndo nos deixemos le-
var por questdes indevidas que acabam
privatizando a ag@o do Espirito de Deus.
E necessério ndo ter medo do novo, pois
a prépria Palavra nos diz: “Transformai-
vos pela renovagio da vossa mente, para
que experimenteis qual seja a boa, agra-
ddvel e perfeita vontade de Deus”. Espe-
ramos que cada um/a indistintamente
exerga o seu direito ao voto e o faga com
dignidade visando e exercicio da Missdo.

Joana — As duas coisas vo aconte-
cer: as delegadas vio votar em mulheres
¢ em homens, ¢ os homens vdo votar em
mulheres. '

Giselma — E claro que temos ainda
uma cultura machista, no entanto muitas
mulheres venceram a barreira cultural e
conseguem ocupar e exercer seu trabalho

com competéncia e dignidade. Quem nos
indicou foi a Igreja, composta por ho-
mens ¢ mulheres. No Concflio Geral de-
verd acontecer o mesmo, todos e todas
siio livres para fazer as suas escolhas.

Que fatores vao pesar na escolha de mu-
lheres para o episcopado?

Margarida — O trabalho desenvolvi-
do_até entdo pelo(as) indicados(as) ao
episcopado serd um dos pontos relevan-
tes.’ Esperamos que a “discriminagio”
nio seja evidenciada, pois “Dessarte nio
pode haver... nem homem, nem mulher,
porque todos vés sois um em Cristo Je-
sus”. Temos que romper as barreiras que
nos impedem de nos encontrarmos como
irmios e irmis a servigo do Reino.

Joana — Como a sociedade é machis-
ta, a questdo da competéncia, da expe-
riéncia, ter bom discurso, tudo isso pode
criar divisores. O préprio fato de ser mu-
lher j4 € um fator também.

Giselma — H4 os atuais bispos, que
s@o candidatos a reeleig@o, depois vem a
escolha de outros ou outras para comple-
tar o Colégio Episcopal. E possfvel entio
se_chegar a uma, duas ou trés mulheres.
Nossa luta ¢ para elegermos as trés, Cada
concflio tem uma histéria prépria ¢ vai
depender da tendéncia do momento.

Hd chance de serem eleitas?

Margarida — Na caminhada da mu-
Iher metodista, a chegada ao episcopado
€ mais um passo. E este marco a Igreja
Metodista ali representada vai dizer se €
o momento. Realmente hd chances, mas
creio que, mais do que para as candidatas
ao episcopado, a Igreja terd a oportunida-
de de ter a contribuigdo da mulher tam-
bém no Colégio Episcopal.

Joana — Nio arrisco um palpite, hé
probabilidade de 100% de ser eleita e de
niio ser. Tudo pode acontecer.

Giselma — A Federagiio ¢ a Confede-
raglo das Sociedades de Mulheres estio
se mobilizando para chegar 14. Tudo
pode acontecer. Precisamos esperar com
paciéncia. -
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Congresso do MEP mora o teSlogo e pastor presbi-  t8m menos de quatro anos de IGREJA E ELEI 6ES
repudia teriano, Luiz Longuini Neto, escolaridade e 70% sdo ne- Q

= que esteve em Paripueira. gros e pardos. Na Assembléia,
neoliberalismo Na opinido dele, o MEPestd  62% ganham até dois saldrios
Sob o tema “Esquerda crista: fazendo hist6ria no atual con- mirimos. No grupo das igrejas Igreja Universal decide PTB. O partido com maior ni-
reconstruindo utopias e desen-  1€Xt0 ¢ mostra que “é possivel histéricas, a situagdo é diferen- | apoiar PFL em SP mero de candidatos é o PFL:
volvendo esperangas”, cerca Ser evangélico e ndo ser mani-  te: 55% dos fi€is ganham mais | 5 Igreja Universal do Reino cerca de 40. (FSP, 27/3/96)
de cem pessoas, representantes  Pulado pela corrupgdo e pela  que dois saldrios, 42% t€m | 4o Deys decidiu apoiar o PFL

de doze denominagdes ecle-
sidsticas de diversas partes do
pais, se reuniram de 6 a 9 de
junho em Paripueira (Alagoas)
no II Congresso Nacional do
Movimento Evangélico Pro-
gressista (MEP).

Os participantes ndo poupa-
ram criticas @ nova ordem in-
ternacional caracterizada pelo
neoliberalismo e & concentra-
¢do de renda “que beneficia
banqueiros, latifundidrios e
politicos burocratas em detri-
mento dos sem-terra, sem-teto,
meninos de rua, trabalhadores
em geral e aposentados que vi-
vem um perfodo de afli¢do e
desesperanga”, destaca o do-
cumento final do congresso.

Alicergados na crenga de
que Deus age na histéria e ale-
gres com as agdes concretas na
luta em favor dos excluidos e
com a crescente conscientiza-
¢do politica dos evangélicos,
os participantes fizeram um
apelo: “Convidamos os cris-
tdos brasileiros a este mutirdo,
para que celebremos a cada dia
a possibilidade, demonstrada
historicamente, de reconstruir-
mos utopias e vivermos firma-
dos na esperanga”.

“Estd nascendo um novo
tipo de crente: lider de sindica-
to, deputado, vereador, lider de
movimento estudantil, mili-
tante de partidos politicos de
esquerda, um militante crente
e um crente militante”, come-

injustica que tem marcado a
politica brasileira nos Gltimos
anos”. E completa: “(MEP)
propde um novo estilo de mili-
tincia e formard uma grande
frente reunindo cristdos e cris-
tds comprometidos com a paz
€ com a justiga”,

Estudo mostra
perfil dos
evangélicos no RJ

A mais recente pesquisa feita
no Pafs sobre igrejas evangéli-
cas revela que elas continuam
se expandindo velozmente. No
Rio de Janeiro, universo do es-
tudo realizado pelo Instituto de
Estudos da Religido (Iser), a
cada ano cem mil pessoas se
convertem aos grupos evangé-
licos, das quais a maior parte
(61%) € origindria da Igreja
Catdlica. Hoje existem cerca
de 1,5 milhdo de evangélicos
na regido metropolitana do Rio
— o equivalente a 15% da po-
pulagdo local.

Segundo o estudo, intitula-
do “Novo nascimento: os
evangélicos em casa, na igreja
e na politica”, a Igreja Univer-
sal do Reino de Deus e a As-
sembléia de Deus, as que mais
crescem, sdo as que abrigam os
fiéis mais desfavorecidos do
ponto de vista socioecondmi-
co. Na Universal, 63% dos se-
guidores ganham menos de
dois saldrios minimos, 50%

mais de nove anos de escolari-
dade e 54% sao brancos.

Outra revelagdo importante:
os evangélicos defendem
maior participagdo da mulher
na hierarquia das igrejas. Dos
entrevistados, 57% concordam
que a mulher pode ocupar car-
go de bispo, 63% acham que
elas podem ser pastor, 77%
didcono, 92% evangelista e
95% tesoureiro. (O Estado de
Sdo Paulo, 17/6/96)

Tensao racial nos
EUA aumenta com
incéndio em igrejas
Foram presos os primeiros sus-
peitos por recentes incéndios
criminosos em igrejas freqiien-
tadas por negros na regido sul
dos Estados Unidos. Uma ado-
lescente branca de 13 anos foi
acusada de ter colocado fogoem
uma igreja presbiteriana, em
Charlotte, Carolina do Norte.

Trés homens brancos foram
detidos em Greenvile, Texas,
sob suspeita de terem incen-
diado pelo menos duas igrejas
evangélicas. Nos dltimos 18
meses, 33 igrejas de negros fo-
ram vitimas de incéndios su-
postamente criminosos.

O presidente Bill Clinton
falou sobre o assunto em seu
programa semanal de rddio, e
prometeu que 0 governo toma-
rd providéncias para interrom-
per a série de incéndios. A se-

nas eleigbes municipais em
todo o estado de Sdo Paulo.
Se o PFL langar candidato
préprio ou decidir coligar-se
com outros partidos, terd

do. O coordenador politico
da Universal, pastor Ronaldo
Didini, disse que “o PFL é o
que mais se aproxima da
‘ideologia’ da igreja”.

Outro aspecto que pesou
na decisdo, segundo Didini, é
“o fato de o PFL em Sdo Pau-
lo ser dirigido por um evan-
gélico (Antonio Cabrera, se-
cretdrio estadual de Agricul-
tura), o que une ainda mais a
igreja ao partido”. O coorde-
nador politico anunciou tam-
bém que a igreja ndo mais
apoiard o candidato Francis-
co Rossi (PDT), também
evangélico, na cidade de Sio
Paulo, possibilidade que che-
gou a ser pensada.

A igreja tem cerca de 160
candidatos no Estado, entre
eles filiados ao PPB, PSDB e

apoio da igreja de Edir Mace-.

Assembléia de Deus
‘fecha’ com candidato
de Maluf

O presidente da Assembléia
de Deus no Brasil, Manoel
Ferreira, disse que os eleito-
res paulistanos fiéis 2 igreja,
que ele calcula em 700 mil,
votard@o no candidato do PPB
a prefeitura, Celso Pitta.

O lider evangélico disse
também que ndo descarta a
possibilidade de a igreja dar
apoio financeiro a Pitta. O
prefeito Paulo Maluf (PPB),
que visitou com Pitta a sede
da igreja, disse que quer s6 o
voto dos evangélicos. “Nun-
ca peco dinheiro”.

Ferreira informou que os
pastores vdo falar do candi-
dato durante os cultos e que
tentard convencer os demais
lideres evangélicos a apoiar o
pepebista. “Como o corpo
acompanha sempre a cabega,
eu sei que os fiéis vdo votar
no Pitta”. (FSP, 26/6/96)

Unidade nas
diferencas

O sonho da paz — A unidade
nas diferengas: ecumenismo
religioso e didlogo entre os
poves € o novo livro do frei
catélico Marcelo Barros, pu-
blicado pela Editora Vozes. A
obra.€ resultado da experién-
cia do autor no campo do di4-
logo ecuménico e inter-reli-
gioso e também do trabalho
que vem desenvolvendo com
as igrejas pentecostais da co-
munidade de Goids (GO).
Mais do que um estudo téc-

nico sobre o ecumenismo ou
sobre o didlogo inter-religio-
so e intercultural, Marcelo de

Barros sugere uma meditagdo
biblica, espiritudl e ética so-
bre a vocagdo que todas as
pessoas que créem em Deus
tém para viver e construir a
unidade.

Na opinido do padre José
Oscar Beozzo, autor do prefi-
cio, o livro ¢ original “pelo
seu ponto de partida — expe-
riéncias ecuménicas concre-
tas, vividas nos meios popula-
res, pela sua atengdo a dimen-
sdo espjritual e cultural do
ecumenismo, pela sua abertu-
ra as igrejas de tradigdo pente-
costal e pela busca de didlogo
com as religides ndo-cristas”.

cretdria da Justica, Janet Reno,
reuniu-se em Washington com
lideres religiosos negros e dis-
se que vai “devotar todos os re-
cursos necessarios” para “co-
locar esses incendidrios no tri-
bunal”.

O Conselhe Nacional de
Igrejas, que redne quase todas
as correntes do protestantismo
nos Estados Unidos, resolveu
levantar US$ | milhdo para
ajudar a reconstruir os prédios.
(Folha de Sio Paulo, 11/6/96)

Diocese de Caxias
promove debate
sobre ecumenismo

Como parte das comemora-
¢oes dos 15 anos da Diocese de
Duque de Caxias e Sdo Jodo de
Meriti, foi realizado no dia 9
de julho um debate sobre os
desafios da pritica ecuménica.
Participaram os pastores
Zwinglio Dias, da Igreja Pres-
biteriana Unida, Claudio Ri-
beiro, da Igreja Metodista, os
leigos Celso Cirias (catblico),

Anivaldo Padilha (metodista)
¢ 0 bispo dom Mauro Morelli.

Todos enfatizaram a busca
de uma sociedade mais justa e
fraterna como motivagdo da
vivéncia ecuménica. Para
Zwinglio Dias, ao lado desse
desafio, “estd a necessidade de
autocritica e de reconhecimen-
to das préiticas imperiais de
cristdos em relagdo as demais
expressdes religiosas”. Dom
Mauro Morelli ressaltou que
“€ importante se aprender com
0 outro, como sinal de humil-
dade evangélica'e caminho
para a fraternidade”. Durante
as atividades de aniversdrio,
foi langado o video “Fazendo
histérias — As CEBs do Bra-
sil”, produzido por KOINO-
NIA e que retrala a histéria, os
sonhos e os desafios das Co-
munidades Eclesiais de Base
no Pafs as vésperas de compie-
tar 30 anos e préximo do Nono
Intereclesial. O video teve lan-
¢amentos também em Valenga
(BA), Feira de Santana (BA),
Rio de Janeiro e Sdo Luis do
Maranhio (MA). -
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A participagfio politica democrética .

tradicional no Pafs caminha para a
rotinizag@o — teremos a sétima eleigdo
desde 1985 —, e com ela se vai curando,
aos poucos mas a passos largos, o trauma
da disjungdo entre religido e politica que
vigorou no protestantismo. Ao mesmo
tempo a hierarquia catélica tenta reaco-
modar parcelas de um certo padrio hist6-
rico de “presenca politica” da Igreja. Ro-
tinizagdo significa, por um lado, que a
legitimidade da participagdo polftica ndo
é mais uma questdo de polémica (sdo
poucos ¢ irrelevantes, no momento, os
focos de resisténcia) e, por outro, que 0s
canais ditos normais de participagio vio
sendo absorvidos/utilizados pelos atores
religiosos — ndo sé os partidos, mas
também a polftica de interesses ou lobby.

A dramaticidade da presenga religiosa
na polftica se esvai um pouco, somente
tornando-se objeto de debate piblico de-
vido a dois fatores: (1) uma certa histeria
que setores da religido estabelecida e os
guardifies da ordem hierérquica e exclu-

dente que funda o projeto de nagdo das.

elites brasileiras demonstram em relagdo
A emergéncia de atores sociais inde-
pendentes e organizados; (2) a maneira
ao mesmo tempo agressiva e exagerada
como os setores religiosos emergentes
(particularmente os peptecostais) se pro-
nunciam sobre questdes politicas ou jus-
tificativa subjacente a seu ativismo polf-
tico (“Deus nos colocou por cabega e ndo
por cauda”).

Um aspecto significativo da rotiniza-
¢do da participagdo tridicional ¢ que 0s
grupos religiosos emergentes, a0 5¢ 3 /2n-
turarem pelas dguas turvas ou irrequictas
da politica nacional, encontraram croar-
cagdes suficientemente receptiva: para
nd@o se sentirem desafiados a construir a
prépria. Vérios fatores contribufram para
que a idéia de criar partidos religiosos
fosse menos atrativa, entre eles: (a) o cli-
ma democrético que, desde meados dos
anos de 1980, estimulava a participagiio
partiddria e desestimulava restrigdes a
sua regulamentagdo; (b) a facilidade de
filiagdo partiddria; (c) a ampla gama de
partidos j4 existentes e seu baixo grau de
“confessionalidade” ideolégica; e (d) os
procedimentos de escolha e definigdo de
candidaturas (por exemplo, permitindo
que uma enxurrada de filiados venha a
servir como base eleitoral intrapartiddria
para assegurar uma candidatura, ou sim-
plesmente o acordo técito entre pares, que
prescreve aprovar a candidatura do outro,
para ter a sua igualmente afirmada).

Os partidos j4 existentes nio foram es-
colhidos somente por serem de fécil
acesso. Seria preciso considerar o cdlcu-

lo, pragmético e prudente, de apostar no
que j& existe ¢ funciona quando se t€m
pretensdes de influéncia a curto prazo. E
melhor concorrer as eleigdes por partidos
(relativamente) consolidados, possuido-
res de uma capacidade mfnima de trans-
formar iniciativa polftica em votos, do
que se aventurar a criar um partido pré-
prio. Além do mais, um partido religioso
somente se justificaria em duas circuns-
tincias, nenhuma delas vista até aqui:
uma configuragdo politica que negasse
espago a qualquer participago de grupos
ou individuos religiosos ou que ameagas-
se a prépria identidade destes; ou uma
significativa massa de pessoas incompa-
tibilizadas ou fortemente insatisfeitas
com as opgdes ideolbgicas disponfveis e
valorizando de forma central sua identi-
dade religiosa.

Marginais e irrelevantes
Desta forma, a questdo dos partidos reli-
giosos ndo €, decididamente, componen-
te da presenga politica dos cristdos no
Brasil. Do lado catélico, fracassaram as
tentativas de partido catélico ou foram
explicitamente recusadas pela ala pro-
gressista. Do lado protestante, a condigio
de minoria e/ou a rejeigdo da politica le-
varam a se buscar apoio em coalizdes ou
acordos (como no Império) ou a aceitar a
estrutura partiddria vigente como estabe-
lecida por Deus (ainda que corrupta).
Sem falar que, dado o sélido encrusta-
mento catélico no sistema politico brasi-
leiro, a bandeira da separagdo entre Igre-
Jja e Estado sempre teve como corol4rio a
recusa a partidos religiosos.

No pés-86, o despertamento pentecos-
tal para a politica afastou desde cedo a
pretensdo de organizagdo partiddria pro-
pria e embarcou nos partidos existentes
como canais de acesso ao sistema politi-
co. Num outro registro, a performance
dos partidos religiosos esteve, ao longo
deste século, fortemente condicionada
pela natureza das relagdes entre religido
e sociedade, tanto ao nivel concreto
quanto ao nivel do debate sobre o tema
(particularmente no Ocidente). Onde a
distingdo entre Igreja e Estado se firmou
e as formas de exclusdo ou acesso insatis-
fatério & politica ndo se relacionavam di-
retamente aos limites de uma comunida-
de ou tradigdo religiosa, os partidos reli-
giosos tenderam a se manter fracos e di-
minutos. Vérios tiveram que partir para
aliangas ou composigoes cujo efeito mais
duradouro foi o de delimitar sua repre-
sentatividade apenas aos que se deixam
representar por eles. Em outras palavras,
ndo representam os catélicos, os evangé-

licos, etc., em geral. Exigéncias legais

O espacgo politico em que todos
atuam é (re)partido, e ha lugar
para todos, até para partidos
religiosos. Estes, para todos

os efeitos, ndo mobilizam por
inteiro a comunidade religiosa.
Séo espiritos-partidos

determinam, por outro lado, que tais par-
tidos estejam abertos a quem concordar
com seus programas, sem se poder cobrar
atestados de ortodoxia religiosa dos seus
militantes. Essas condigbes implicam
num enfraquecimento do cardter propria-
mente religioso do partido e circunscre-
vem seu raio de interferéncia sobre as vi-
das das pessoas, em caso de chegarem a
posigdes de governo.

" Os problemas que ficam neste perfodo
pré-eleitoral, portanto, nio pressupdem a
existéncia de partidos religiosos, nem

provavelmente levardo a sua emergéncia.

Esses partidos hoje existentes sdo e per-
manecerdo marginais e politicamente ir-
relevantes. As questdes que se colocam,
do ponto de vista politico, dividem-se
para os grupos emergentes (majoritaria-
mente evangélicos) e os estabelecidos
(fundamentalmente a Igreja Catélica e,
em menor grau, as igrejas evangélicas
tradicionais). Para os primeiros, a falta de
experiéncia histérica acumulada (€ ainda
muito recente a incursdo pela politica e
muito ainda estdo por ser analisado pelos
cientistas sociais e pelos proprios atores
religiosos) é corroborada pelo anacronis-
mo do que poderfamos chamar de mode-
1o biblico. Este diltimo caracteriza-se pela
leitura literalista, ingénua e (aqui, sim,
literalmente) superficial do texto biblico,
a qual acredita poder 4ranspor direta e
imediatamente o que se & para o contex-
to atual, como se tivesse sido escrito para
nossos dias. Desconsideram-se as condi-
gOes histéricas particulares em que se dava
arelag@o entre religido e politica no Antigo
Testamento, o que leva os novos ativistas
politicos religiosos a encontrarem uma lin-
guagem e um padrdo de identificagdo e
negociagdo de conflitos e demandas se
ndo incompativel, pelo menos de dificil
conciliagdo com a politica moderna.

E irbnico que, comparada a recupera-
¢éio do AT feita pela Teologia da Liberta-
¢do e por setores do evangelicalismo
mais radicalizados, haja uma énfase se-
melhante dos conservadores na politica
veterotestamentdria. A diferenga € que,
enquanto os primeiros abstraem as injun-
¢oes de justiga, igualdade e vinculo enire
fé ¢ polftica de seus contetidos culturais
hebraicos e buscam construir mediagdes

com o século XX, os dltimos léem seleti-
vamente, resgatando a retérica veterotes-
tamentéria juntamente com algumas das
solugdes ali apresentadas para se lidar
com a diferenca. O resultado da mistura
¢ um discurso politico-religioso aguerri-
do e descontextualizado, articulado a
uma prética pragmética que recupera os
tracos clientelistas e cooptativos da poli-
tica nacional juntamente com a politica
(moderna) de interesses dos lobbies.

Para os grupos estabelecidos — caté-
licos e evangélicos tradicionais — hd trés
desafios. Primeiro, estd visivelmente em
crise o padrdo hierdrquico que ensejou e
reproduziu o sincretismo no Pafs e abriu
espago subordinado e tutelado para ou-
tros grupos religiosos, na cultura como
na politica. A quebra desse padrdo nos
dltimos anos €, neste sentido, salutar e
democritica. Ela pode se ligar também a
mudangas na cultura politica dos brasi-
leiros, introduzidas pela vigéncia do re-
gime democrético e pelos insistentes es-
forgos dos movimentos sociais e organi-
zagdes da sociedade civil. Segundo, en-
velheceu qualquer proposta de cristiani-
zagdio da ordem social baseada na idéia
de uma alianga entre Igreja e Estado. As-
sim, qualquer grupo religioso com tais
pretensdes tem que disputar com outras
propostas (inclusive secularizadas). A in-
fluéncia sobre a sociedade serd dissemi-
nativa, por fermentagdo cultural, muito
mais do que por imposigédo politica. Isso
tudo contra um pano de fundo cultural
pluralista e laico.

Espaco (re)partido

Nessas condigdes, chegamos as eleigdes
de 1996 sem uma politica unificada dos
cristdios — gragas a Deus. Os caminhos
que levam da inspira¢do do Espirito as
tomadas de posigdo politica concretas
sd0 muitos e tortuosos. O liame entre fé e
opgdo partiddria ou entre fé e opgio elei-
toral € ténue e contingente, revogando-se
as reservas em contrdrio dos que gosta-
riam de poder dizer “x leva necessaria-
mente a y” e de poder condenar aqueles
que de “x” chegam a “z". Minha impres-
sdo € de que, a despeito dos alarmistas ¢
dos insatisfeitos com a visibilidade dos
grupos religiosos emergentes na politica,
salvaremo-nos todos: o espago politico
em que todos atuam ¢é um espago (re)par-
tido, e hd lugar para todos, até para parti-
dos religiosos. Estes, para todos os efei-
tos, ndo mobilizam por inteiro a comuni-
dade religiosa. Sdo espiritos-partidos!

Joanildo A. Burity ¢ presbiteriano (IPU) e
pesquisador do Departamento de Ciéncia Poli-
tica da Fundagéo Joaquim Nabuco (Recife-PE).
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A benvinda politizacao dos pentecostais

Anitdnio Fldvio Pierucci

No infcio dos anos de 1970, quando
comecei a estudar Sociologia da Re-
ligido e, como membro da equipe de um
dos mais importantes soci6logos da épo-
ca, o professor Candido Procépio Ferrei-
ra de Camargo, no CEBRAP, em Sao
Paulo, passei a pesquisar as diferentes
formas assumidas pelo cristianismo no
Brasil, pentecostalismo era sin6nimo de
“fuga do mundo”, para o gozo exclusivo
da contemplagdo do outro mundo. Nio se
tratava pura e simplesmente de “negagdo
do mundo”, Negar este mundo como ele,
ndo aceitd-lo em sua forma atual como
um dado inevitdvel, constitui um dos tra-
¢os marcantes do cristianismo, sobretudo
do cristianismo em sua forma moderna
por exceléncia, o protestantismo da ma-
triz calvinista ou puritana.

Acontece, porém, que, quando o pro-
testante nega o mundo, ele ndo o faz a
moda de um mfstico hindu, de um virtuo-
se budista ou de um monge catélico, atra-
vés da fuga contemplativa longe e forado
mundo; ele nega o mundo, sim, enquanto
um estado de coisas que deve ser remode-
lado segundo a vontade de Deus median-
te 2 agao do fiel, que age como instru-
mento eficaz do protagonismo do Senhor
na Histdria. Tal agdo do crente em meio
ao mundo, segundo principios éticos ab-
solutos revelados nas Escrituras, péde in-
clusive assumir a forma de uma agio mi-
litante revoluciondria em prol das liber-
dades modernas, como ocorreu com o
“exército dos santos” puritanos mobiliza-
dos disciplinadamente nas revolugdes in-
glesas do século XVII. H4 historiadores
que consideram os exércitos de Crom-
well a matriz do militarismo polftico mo-
derno, por causa da internalizagdo das
convicgdes e da autodisciplina dos solda-
dos.

Fuga do mundo
Max Weber, o grande sociélogo alemio
do inicio do século XX, chamou a essa
tomada de posigio perante o mundo de
“ascese intramundana”: uma atitude de
negagio ética do mundo através do segui-
mento de um dever profissional “neste
mundo”, para dominar, pela vontade pu-
rificada, pelo trabalho e pelo método,
tanto a natureza exterior (o mundo natu-
ral objetivo) quanto a natureza interior (0
mundo natural subjetivo de cada ser hu-
mano), subjugando ambas as naturezas
vontade salvifica de Deus. Tratava-se de
santificar a vida como um todo no seio
mesmo das realidades profissionais.
Ora, o pentecostalismo que os soci6-
logos estudavam na América Latina dos
anos de 1960 e de 1970 estava mais para

fuga do mundo do que para transforma-
¢do dele. Podia, até mesmo, ser encarado
como um “protesto contra a miséria real”
dos povos latino-americanos (e assim o
viu o sociblogo e teélogo Christian Lall-
ve D’Epinay, no famoso livro editado em
espanhol em 1969, El refugio de las ma-
sas), mas um protesto escapista, que
anunciava a eminéncia do Reino dos
Céus, cuja irrupgdao de modo nenhum de-
pendia da agdo voluntdria dos individuos,
e anunciava uma “utopia da fraternidade”
(Pierre Furter) que apontava menos para
a transformagao do status quo de pobreza
extrema ¢ subdesenvolvimento inercial, e
muito mais para o conformismo social, a
indiferenga politica, a passividade diante
do mundo, jd que este niio seria renovado
sendo com a vinda (iminente mas impre-
visivel) do Senhor.

Nunca me esquego da forma feliz com
a qual D’Epinay procurou, naqueles idos,
condensar a atitude pentecostal quanto &
participagiio na sociedade inclusiva e na
vida politica. Era uma férmula elaborada
em termos negativos, nos moldes dos
mandamentos bfblicos do Decélogo, que
procurava dar conta do cardter passivo,
conformista, submisso e omisso do antin-
cio pentecostal: “A regra de ouro é: tu
ndo participards”. Tanto era assim, que de
boca em boca uma frase célebre aos pou-
cos se cunhou para definir o alheamento
dos pentecostais em relagdo a vida politi-
ca em qualquer nivel: “Crente ndo se
mete em politica™.

Novos tempos
Hoje os tempos sdo outros € as coisas,
nessa matéria, totalmente diferentes. A
figura do pastor deputado, senador ou ve-
reador € corriqueira. Mais ainda corri-
queira a do pastor candidato. O envolvi-
mento das liderangas religiosas pentecos-
tais nas eleigdes brasileiras, disputando
cargos ou fazendo as vezes de cabos elei-
torais altamente motivados e interessa-
dos, tem hoje no Brasil uma visibilidade
insuspeitada nos anos de 1970. De 14 para
c4, sobretudo depois da abertura politica
da década de 1980, o pentecostalismo no
Brasil politizou-se de modo (quase) ge-
neralizado. Existem, é claro, algumas
igrejas pentecostais que ainda preservam
o tradicional afastamento em relagiio 2
polftica: a Congregagéo Cristd do Brasil,
ainda hoje um dos maiores segmentos do
pentecostalismo brasileiro, manténi so-
branceira seu apoliticismo num momento
em que muitos outros setores pentecos-
tais se politizam desbragadamente.

- No Brasil de hoje, diante da recente e
bem-sucedida mobilizagio polftico-elei-

toral desses ramos do protestantismo
conservador de base popular, o manda-
mento enunciado por D'Epinay (“Nio
participards”™) soa francamente anacroni-
co, superado. Nos dias que correm, ser
pentecostal em nosso Pafs, ou converter-
se ao pentecostalismo, pode representar
para a pessoa um caminho alternativo de
politizagdo, um canal antes inédito de
participagdo politica. Por que ndo? Fazer
carreira eclesidstica, entdo, tornar-se pas-
tor pentecostal, hoje, é inteiramente com-
pativel com uma carreira politica. Por
que ndo? Este é um fato novo, um dado
de realidade, cujas conseqiiéncias para a
cultura politica brasileira ainda néo estdo
suficientemente avaliadas.

“Participar é melhor

do que nio participar”

Gostem ou ndo os adversdrios, o fato é
que muitos individuos até agora margina-
lizados da esfera politica, grupos ou seto-
res das camadas populares brasileiras até
agora excluidos do sistema de participa-

Novos tempos: José Felix da Silva,
participa de Congresso da CUT

géo polftica stricto sensu, podem hoje en-
contrar num grupo pentecostal uma visdo
menos pessimista do que seja a politica,
inclusive a politica profissional, e desco-
brir assim um estimulo positivo & partici-
pagiio efetiva em qualquer dos seus ni-
veis.

Nenhum intelectual que esteja since-
ramente interessado na dindmica cultural
brasileira pode ignorar ou negar esse
fato: uma comunidade pentecostal ndo é
mais o tdmulo da polftica. Converter-se a

Uma comunidade
pentecostal nao é mais o
tumulo da politica. Entrar
em um grupo
pentecostal, no Brasil de
hoje, pode significar para
a pessoa uma descoberta
da importancia da acao
politica como forma de
melhorar o mundo para si
e para os outros

uma igreja pentecostal ndo representa
mais fugir do mundo da politica. Entrar
em um grupo pentecostal, no Brasil de
hoje, com raras excegdes, pode significar
para a pessoa uma descoberta (até agora
inusitada) da importéncia da politica em
geral e da politica partidédria em particu-
lar, do papel insubstituivel dos politicos
no sistema democrdtico, da ag¢do politica
como forma de melhorar o mundo para si
€ para os oulros.

Este é, precisamente, o ponto que gos-
taria de fixar, ainda que rapidamente. Pa-
rafraseando o te6logo e metafisico me-
dieval, Santo Tomés de Aquino, para
quem “ser é melhor do que ndo ser”, pre-
tendo modestamente lembrar que, até
prova em contrério, “participar € melhor
do que ndo participar”.

Isto posto, levantam-se outras pergun-
tas: participar como, para qué, em fungéo
de qué, com quais bandeiras, com que re-
sultados, com que aliados? Mas essa é
uma outra histéria. O espago que me res-
ta € pequeno demais para desenvolvé-lo.
De todo modo, sdo perguntas que me pa-
recem secunddrias diante do imenso
aporte de participagdo politica popular
que tem significado para a cultura brasi-
leira a recente — e benvinda — desco-
berta da importédncia da parti¢ipagio po-
litica em sentido estrito, feita em grande
escala no Brasil e no resto da América
Latina por muitas igrejas pentecostais (e
neopentecostais) depois da derrota dos
regimes politicos autoritdrios.

Para as diferentes direitas e as diferen-
tes esquerdas, importa o fato de que hoje,
em nosso pafs, as igrejas cristis de todos
os lipos estdo de portas abertas para a
participagdo politica. Isto é um dado al-
vissareiro.

Antdnio Fldvio Pierucci € socidlogo e pro-
fessor-doutor do Departamento de Sociologia
da USP.
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Eleicoes municipais e o voto catélico

Plinio Arruda Sampaio

uando se fala de Igreja hd sempre a -

tendéncia de tomar a parte pelo
todo. A Igreja séo os fiéis e a corporagédo
formada pelos clérigos e a hierarquia. Ao
discutir a posigdo da Igreja Catdlica dian-
te do pleito municipal que se avizinha, é
preciso, contudo, comegar distinguindo
claramente as duas partes do conjunto.
Quanto aos fiéis catélicos, o que se
pode dizer é que eles se distribuem, em
diferentes proporgdes, entre os que se
opdem frontalmente ao governo, porque
véem nele o executor da politica neolibe-
ral; os que o apoiam integralmente; e os
indiferentes. Para nido ficar com eufemis-
mos: catélicos de esquerda, catélicos de
direita e um mar de catélicos despolitiza-
dos, que acabam votando com a direita
porque ela é mais forte e dispdoe de mais
recursos para capturar esse tipo de voto.
Na dificil passagem de um tipo de
Igreja organicamente ligada ao sistema
de poder a uma Igreja ancorada exclusi-
vamente na fé do povo, a posigio da hie-
rarquia catélica tem sido prudente. Preo-

cupada em manter a unidade, nio extre-:

ma as situagdes, deixando a cada parte
margem de liberdade suficiente para as-
segurar a fidelidade de todos.

Vista sob certo angulo, esta pode pare-
cer uma tdtica de sobrevivéncia; sob ou-
tro dngulo, uma atitude de respeito e de
senso dos limites do poder religioso. E
nesse contexto que se pode analisar sua
posi¢do diante das eleigdes municipais.

Para situar corretamente, € preciso as-
sinalar, preliminarmente, que estas ndo
sdo eleigdes decisivas no sentido de que
poderdo provocar um desequilibrio subs-
tancial na correlagdo de forgas politicas
do Pafs. Ndo h4 hipétese de as esquerdas
vencerem a direita nesse pleito e, mesmo
se houvesse, o resultado seria mais indi-
cativo da possibilidade de alteragio do
poder no futuro do que a mudanga mes-
ma deste agora. Portanto, ndo estd em
jogo o sistema de dominagio da elite so-
bre 0 povo. Os resultados eleitorais pode-
rdo, no méaximo, determinar a mudanga
de posigéo relativa dos partidos no inte-
rior da coligagdo situacionista. Se isso
vier a ocorrer, € possivel que surjam can-
didatos a substituir FHC no comando da
reforma neoliberal. Por outro lado, uma
vitéria dos partidos de esquerda nas prin-
cipais cidades do Pais — onde seus can-
didatos estdo bem cotados nas pesquisas
— poderd fornecer algum oxigénio as
oposigdes e abrir caminho para sua unifi-
cagio em 1998. Mas isso obviamente nio
afeta substancialmente a hegemonia da
direita no processo politico a curto prazo.

Apoios diferenciados,...

Como se situam os catélicos nesse plei-
to? Os de esquerda, com os partidos de
esquerda nos quais militam e para cujo
surgimento contribufram diretamente. Os
de direita, com os partidos de direita.
Nesse campo, contudo, hd uma novidade:
os “carisméticos” estdo fundando um
novo partido. Embora ainda sem presen-
¢a nacional, é possivel que a nova agre-
miagdo pretenda fazer um teste do seu
potencial eleitoral introduzindo os candi-
datos nas legendas dos partidos da direi-
ta. Trata-se de repetir, com alguns anos
de atraso, a tdtica adotada por algumas
denominagbes evangélicas. Ndo hd ele-
mentos para prever os resultados dessa
iniciativa, mas parece muito pouco pro-
vdvel que consiga vencer o indiferentis-
mo politico, caracterfstico do grosso do
eleitorado catélico e que faz com que
esse voto se disperse praticamente por to-
dos os partidos ao sabor de preferéncias
pessoais muito pouco politizadas.

No plano da Igreja — corporagdo —,
o posicionamento estd consubstanciado
na Campanha da Fraternidade, que, este
ano, gira em torno do tema Politica e Fra-
ternidade — “Justiga e Paz se abragardo™.
Essa campanha constitui uma tentativa
de politizar o voto catélico. Dentro do
delicado equilibrio de forgas que caracte-
rizaa CNBB, a tinica maneira de que uma
campanha sobre esse tema pudesse con-
cretizar-se era manter a imparcialidade.
O documento da campanha mostra que os
bispos catélicos ndo estdo exortando os
fiéis a se posicionarem politicamente em
apoio a direita ou a esquerda: estdo mos-
trando-lhes a necessidade de considerar o
voto uma obrigagdo de consciéncia, cujo
cumprimento exige um minimo de co-
nhecimento e de informagdo. Estdo so-
bretudo enfatizando que a decisdo de
voto deve basear-se exclusivamente no
critério da convicgdo — o que for melhor
para o bem comum.

Uma andlise objetiva do documento
mostra que ele traz uma dura critica ao
sistema politico do Pafs, 0 que ndo deixa
de ser uma critica aos que o governam
desde sempre. Poder-se-ia ver af até algu-
ma propensio a esquerda. Contudo, a lin-
guagem adotada dilui essa critica. So-
mando-se isso A falta de politizagéo da
imensa maioria dos catélicos, a campa-
nha pode — ¢ na realidade estd — sendo
usada para mobilizagdes eleitorais orga-
nizadas pelas duas facgdes politicas que
se abrigam no interior da Igreja. '

E pouco provével por isso que a cam-
panha possa ter o efeito de engrossar a
“representagiio” catélica (no sentido de
expressamente miandatada para defender

posigdes expressas da hierarquia da Igre-
ja) nas prefeituras e cimaras municipais,
seja ela de direita ou de esquerda.

O méximo que se pode esperar dela é
que desperte alguns cristdos para a im-
portéincia da politica. Mas, da percepgio
para a aqyisi¢do de um minimo de conhe-
cimento e dai para a militdncia vai um
longo caminho, a ser percorrido ndo em
anos, mas em décadas. Isso ndo significa

Uma analise objetiva do
documento da Campanha
da Fraternidade mostra
que ele traz uma dura
critica ao sistema politico
do Pais, o0 que nao deixa
de ser uma critica aos
que o governam desde
sempre

nas disputas eleitorais

nenhuma redugfo da alta importincia
que a campanha terd na presenga da Igre-
Jja no Brasil a longo prazo. Ela significa
que a Igreja Catdlica percebeu que nio
pode cuidar do “espiritual” e deixar o
material a cargo do Estado. Espiritual e
material éstdo por demais interligados
para que essa dicotomia permita a difu-
sdo da Boa-Nova do Evangelho entre os
homens.

.. iniciativas diversas

Essa nova consciéncia, sem divida ainda
balbuciante, dard origem a iniciativas
bem diversas. Haverd os que serdo tenta-
dos a ver nos milhdes de catélicos a base
de votos de uma “bancada catélica” com-
prometida com uma plataforma de rei-

Diferentemente de algumas igrejas pentecostais, a Igreja Catélica procura a neutralidade

vindicagdes éticas da Igreja. Haverd os
que se empolgardo com a possibilidade
de um partido catélico no estilo das de-
mocracias cristds do pés-guerra europeu.
E pouco provével que ambas iniciativas
prosperem. Na verdade, ambas jd foram
tentadas, no passado, com as experién-
cias da Liga Eleitoral Catélica (LEC) e
do Partido Democrata Cristdo (PDC),
sem resultados expressivos. Menos su-
cesso ainda terdo iniciativas “integris-
tas”, apesar de estarmos vivendo uma
época de recrudescimento dos “funda-
mentalismos”.

Em matéria de posicionamento politi-
co, a hierarquia da Igreja Catélica ndo
tem mais — se € que em algum momento
chegou de fato a ter — unidade suficiente
para optar claramente a favor ou contra
algum partido. O méximo que pode — e
isto ela fez — foi expressar uma clara
condenagdo a doutrina neoliberal. Mas
obviamente os politicos da direita sdo es-
pertos demais para vestir a carapuga, € a

maioria do eleitorado catélico despoliti-
zado demais para fazer a ligagdo entre a
condenagdo da doutrina e a propaganda
que lhe entra pela casa via radio, jornal e
televisdo. O resultado da Campanha, por-
tanto, vird com o tempo, através do esfor-
¢o daqueles fiéis que pio aceitam instru-
mentaliz4-la, mas insistem na necessida-
de imperiosa de que a mensagem do
Evangelho nio seja uma fuga da realida-
de e sim um caminho concreto para que
haja justi¢a e paz na humanidade.

HinhhrudaSmpdoéadvogaduepm-
fessor, e assessora movimentos populares ¢

Arquivo KOINONIA

de igrejas. Integra a Rede de Cristiios de Clas- .

ses Médias.
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NOTAS SOBRE A PARTICIPACAS"

Haroldo Reimer

A prosperidade da cidade ndo consiste s6
em construir fortes muralhas e casas
bonitas (...) A maior prosperidade,
seguranga e forga de uma cidade consiste
em ter muitos cidaddos capazes, sdbios,
Justos, honrados e bem educados...
Martim Lutero S

participagdo dos cristios na polftica

€ um desafio evangélico. Afinal, o
préprio Senhor Jesus disse: “Vés sois o
sal da terra”. Tarefa evangélica dos cris-
tios €, portanto, dar sabor A comida, tem-
perar o caldo com um ingrediente impor-
tante sem o qual ndo teria gosto. Quem
tem préitica na cozinha, deve temperar
bem. E sabe também que sal demais torna
o caldo intragdvel.

Hoje, a participagio ativa na polftica é
quase uma exigéncia da fé. Em termos
biblicos, os textos sagrados, especial-
mente do Novo Testamento, ndo motivam
exatamente para a participagdo direta na
politica partiddria. Eles costumam antes
dar orientagdes mais gerais: “... entre vés
ndo é assim™ (Marcos 10.43). Ou: o reino
€ uma questdo de servigo. Outros textos
colocam a pessoa ou em submissdo 2 au-
toridade constitufda (ver Romanos
13.1ss: “toda pessoa esteja sujeita a auto-
ridade...”), ou em confronto e distancia-
mento com ela (ver Apocalipse 13: 0 im-
pério romano como a besta). Falta um in-
centivo direto, mas permanece o desafio.

Experiéncias de participacio
Esse distanciamento em relag#o a partici-
pagdo direta na vida polftica deve estar
associado com a vivéncia e a experiéncia
das comunidades cristds primitivas. Na
condigdo de seita ou religido perseguida,
0 cristianismo primitivo ndo estava exa-
tamente sendo cotejado para comer do
prato do poder instituido. Essa condigdo,
como sabemos, mudou radicalmente com
a chamada “virada constantiniana”. Isto
¢, quando por decisdo imperial a fé crista
passou de religido perseguida a religido
oficial. Af sim, pessoas cristiis passaram
a beber do cdlice do poder oficial. Nas-
cia, assim, 0 modelo de cristandade: a li-
gacdo de trono e altar. A igreja e seus
mandatédrios passaram a ter uma partici-
pagio politica direta. Mas nem sempre
exatamente evangélica...

No Antigo Testamento encontramos
textos que motivam diretamente para a
prética e a participagdo politica. Af a si-
tuagdo € diferente. Pois grande parte dos
textos do Antigo Testamento estdo em

vinculagio direta ou em oposig#o A estru-
tura de poder real ou estatal do antigo
Israel. Af havia uma experiéncia concreta
de governo do povo de Israel.

Um irmidio crente como rei

No livro de Deuterondmio encontramos
até orientagdes sobre a escolha do gover-
nante. A parte central deste (capitulos 12
a 26) é chamada de “cédigo deuterond-
mico”, que serviu como uma espécie de
constituigdo para o governo do rei Josias
¢ de sua chamada “reforma josidnica”,
em torno do ano 625 a.C. (ver 2 Reis 22-
23). Um Deuterondmio 17.14-20 fala-se
da escolha de um rei para governar a vida
do povo. O texto mostra claramente que
o dirigente, no caso o rei, deve ser um dos
irmdos (ver 17.15). Ndo dever4 ser al-
guém estranho. Aqui provavelmente mui-
tos evangélicos atuais se inspiraram para
a palavra de ordem: “irmdo vota em ir-
mdo”. Esse texto antigo estd a propor
exatamente isso.

A palavra “irmdo” neste contexto do —

livro do Deuteronbmio designa primeira-
mente alguém que seja do préprio povo,
no caso o povo de Judd. Porém, ndo é
uma designagdo racial. Deverfamos antes
traduzir com um sentido social: “préxi-
mo” ou “companheiro”. Afirmam os es-
tudiosos que, nesse perfodo do povo de
Deus e.no contexto do movimento da re-
forma josidnica, esse termo designava al-
guém que estava afinado com os prop6si-
tos do movimento deuterondmico.

O escolhido tem as cores de um “cren-
te”. Leva o seu jeito. Terd uma c6pia da
“Tot4™, que lhe serd dada pelos sacerdo-
tes e os levitas, os quais zelam por esta
“lei”. O escolhido deverd ler e meditar
sobre a Palavra de Deus e orientar seu
coragdo cdnforme estes preceitos de
Deus registrados na Tord. Néo se apartard
“nem para a direita imparcial, julgar com
Jjustiga (cf. Ex 23.6-9; Dt 16.18-19). O
texto, porém, nfio permanece no nivel do
genérico. Ele concretiza. O escolhido
terd que se comprometer e cumprir o se-
guinte programa (cf. Dt 17.16-17):

— ndo “multiplicar para si cavalos”.
Isto quer dizer: implementar a maquina-
ria militar;

— ndo “fard voltar o povo ao Egito”.
Nio poderd aumentar tributos, taxas,
etc., explorando, assim, o povo;

— ndo “multiplicard para si mulhe-
res”, ou seja: seu governo ndo estard a
servigo do esbanjamento de verbas em
banquetes, jantares, etc. (cf. Am 4.1-3);
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— n#o “multiplicard para si prata e
ouro”. O escolhido ndo poder4 utilizar o
governo para tirar vantagens pessoais,
para si, ou para a sua familia, parentela
ou compadragem, ou congregagio.

O objetivo desse programa minimo ¢
“prolongar os dias” de Israel. O objetivo
¢ a vida do povo como um todo. Este go-
vernante “irmdo", “crente" visard a paz,
a justi¢a ¢ a integridade da criagdo e do

povo de Deus como um todo. Isso € o

sentido de politica no sentido biblico.

O que chama a atengdo no texto é que
o “rei-irmd3o” deve se comprometer com
um programa mfnimo. Ndo basta apre-
sentar-se como irm#o. S6 o discurso nido
basta. E necesséria pratica. E como se o
texto bfblico estivesse a dizer: mesmo
sendo irm#o, as estruturas de pecado ain-
da tém poder sobre ele. Por isso necessita
de suporte democritico e de uma organi-
zagdo de apoio para o sucesso do seu tra-
balho em prol de todo o povo e ndo s6 de
interesses congregacionais.

Uma “virada constantiniana
evangélica”?

A Biblia, pois, nos conta de uma expe-
riéncia de um irmdo crente governante.
Também no Brasil carecemos mais e
mais da participagdo evangélica na polf-

" tica como um real testemunho de fé.

Nestas disputas municipais de 96, o
voto evangélico é um instrumento muito
forte. Por isso estd sendo tdo disputado.
E inegével a necessidade de fortalecer a
representagdo das igrejas evangélicas na
estrutura governamental. Historicamen-
te, a Igreja Cat6lica tem monopolizado
esse espago. H4 que contrabalancar, até
para melhor distribuigio dos recursos pu-
blicos para fins sociais e caritativos. Faz-
se necessdria uma maior representagdo
evangélica na vida politica brasileira.
Mas, para temperar... _

O que tem se percebido, no entanto,
nio é exatamente isso. H4 verdadeiras
maracutaias. H4 grupos literalmente bar-
ganhando o seu voto e os votos dos fiéis.
E o que tem notado é que, salvo exce-
¢Oes, na maioria das vezes busca-se pri-
vilégios congregacionais, confessionais,
setorizados. E uma estagio de radio aqui,
ou a secretaria municipal de acdo social
ali, ou doagdo alimentos acold, ou ainda
doagdo de iméveis, etc. E, em geral, uma
postura sectdria. Nem sempre tais barga-
nhas sdo colocadas a servigo de todo o
povo. Muitas vezes € s6 aumentar os te-
souros da prépria denominagio.

RIA POLITICA

Véem-se fiéis constrangidos ou até
obrigados a votar em candidatos indica-
dos pelas liderangas. Ou ouve-se repeti-
damente a palavra de ordem: “irm#o vota
em irmdo!”. Até hd pessoas que dizem:
“s6 com um evangélico a frente da prefei-
tura ou da Presidéncia da Repiiblica este
pafs vai mudar”. Isso € uma possibilidade
dentro de uma democracia. Talvez até
fosse uma interessante experiéncia. Seria
algo novo no Pafs. Mas n3o basta s6 fazer
0 novo, deve-se fazé-lo com sentido
novo. Nio basta s6 dar a “virada evangé-
lica”. E preciso um compromisso maior.
“Irmd@o" ou “evangélico”, por si sé, ndo
sdo credenciais suficientes para a garan-
tia de sucesso. Igualmente, a sua fé e a
sua militincia eclesidstica ndo garantem
a salvagdo. Todos nés continuamos sujei-
tos ao pecado e as suas estruturas. Ne-
nhum grupo em particular é portador ex-
clusivo da santidade e da salvagio.

Politica de coalizdo ecuménica

Como pessoas cristds, nés confessamos
que € Deus, em verdade, que governo o
mundo. Para isso ele se serve de pessoas
e forgas distintas. Pode-se servir de evan-
gélicos, como até de pessoas que nem se-
quer professam a fé em Jesus Cristo.
Deus governa este mundo em dois &mbi-
tos ou reinos distintos: o poder politico
secular, onde vigora a lei e até a espada,
e aigreja, onde o Evangelho e a pregagio
buscam converter e orientar as pessoas
para o bem e para Deus. Ambos devem
constantemente estar em salutar relagdo
dialética.

Esse jeito de Deus governar o mundo
ndo reserva uma aura especial para deter-
minado grupo. N@o hd exclusivismos
confessionais. Ndo hd exclusividade da
salvagdo, Deus governa por intermédio
de uma coalizdo ecuménica, de crentes e
ndo-crentes.

Deus certamente se alegra quando um
justo governa. Se queremos evangélicos
no poder € para testemunhar como um
Jjusto governa. J4 temos boas experién-
cias neste sentido. Temos parlamentares
em virios niveis e até governantes com-
prometidos com a justiga social, apaze a
integridade de todo povo e da prépria
criagdo.

Haroldo Reimer ¢ pastor da Igreja Luterana
(IECLB) na Paréquia Esperanga em Niterdi/RJ,
biblista com doutorado em Antigo Testamento
{Alemanha), professor de Teologia e Antropolo-
gia das Faculdades Integradas Bennett, no Rio.
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Reflexao

Evangelho e cultura — em busca do equilibrio

Bernard Thorogood

m dos maiores desafios apresenta-
dos no processo de estudos sobre
evangelho e cultura é encontrar um equi-
librio entre ser culturalmente relevante e
ndo culturalmente prisioneiro em nosso
testemunho cristdo. E um ponto-chave
para a missdo no mundo de hoje. E fécil
separar os muito diferentes aspectos de
cada e toda vida humana. Mas religido e
cultura sdo parte de um mesmo feixe que
¢ a vida humana; ndo como de separi-las.
A associag@o das palavras do evangelho
€ culturalmente condicionada, e assim
tem uma ressonincia diferente em cada
lugar e época. A fé que foi “de uma vez
por todas entregue aos santos” ndo é um
pacote passado adiante através das gera-
¢des como uma jéia de uma realeza. Ela
¢ um riacho de 4gua viva, de uma mesma
fonte, que recebe afluentes ao longo do seu
curso e reflete as variedades de montanhas
e planicies através das quais ela flui.
Reconhecer isso ajudaria-nos a ir em
diregdo ao equilfbrio, pois encorajaria
um constante didlogo entre o evangelho,
da forma como me impactou, 0 meio no
qual estou vivendo e o tipo de pessoa que
sou. Nosso empreendimento missiondrio
passado muito freqiientemente opds o
evangelho a cultura, baseado em que a fé
religiosa tem absoluto dominio, prove-
niente das alturas, enquanto tudo o mais
em nossa experiéncia emana de baixo.

A formacgdao da fé

H4 um chamado a colocar as questdes
fundamentais sobre a fé e a relagdo com
sua expresséo local. Precisamos tragar a
significativa mudanga de percepgdo que
percorre 0 Antigo e o Novo Testamento.
Deus é o Deus de Abrado, de Jacé, de
Moisés, mas essa € uma limitagdo da na-
tureza de Deus? Assim como muitos gru-
pos étnicos naquelas épocas tinham os
préprios totens, santudrios, liturgias e di-
vindades, os israelitas poderiam ser con-
siderados da mesma forma. As herangas
cultural e religiosa foram amarradas num
mesmo feixe tribal. Somente mediante
um longo processo que uma compreen-
sdo mais ampla prevaleceu, Deus, para sé-
lo totalmente, néo poderia ser confinado as
fronteiras das tribos. A compreensdo uni-
versalista de Deus-capacitou os judeus a
cultuarem em todas as grandes cidades
do império romano, ainda que olhassem
para Jerusalém com paixdo.

Mas esta mesma jornada foi requerida
da Igreja Primitiva. A tolerincia da fami-
lia da fé significava desatar os n6s entre
cultura e fé. Descobrir que a graga e o

poder salvador de Deus em Cristo néo

sdo de forma alguma propriedade tribal
abre a porta para a liberdade da famflia

da fé no mundo. Assim no mundo moder-
no, precisamos perguntar se nosso con-
texto cultural é limitador da revelagdo de
Deus: Estamos nés domesticando a total

revelagio do amor de Deus para que se

torne nossa béngao privada? Considera-
mos nossa forma de fé como um movi-
mento superior a todas as outras, um tan-
to mais perto da verdadeira luz? Se hd um
movimento nesta diregdo, é provavel que
a cultura tenha se tornado a mestra da fé,

A tolerancia da fraternidade
Grandes dons tém sido trazidos a nés por
meio do movimento ecuménico, da revo-
lugdo das comunicagdes e das possibili-
dades de viagens aéreas em massa. O to-
tal isolamento de uma pequena comuni-
dade que celebra a fé é agora raro. As
pessoas viajam e encontram outros gru-
pos lingiiisticos, a televisdo nos mostra
outros estilos de vida, etc. Tornam-nos
muito mais conscientes de outras postu-
ras e expressoes de fé.

Foi para mim um choque encontrar a
familia ortodoxa pela primeira vez e gra-
dualmente vislumbrar aquela forma anti-
ga de viver a fé. Pude vér qudo frenético
€ o ativismo de grande parte do protes-
tantismo e qudo limitado em sua visdo.
Imagino se os cristdos ortodoxos, numa
descoberta parecida, percebessem qudo
estdtica e autoritdria tem sido grande par-
te da sua tradigdo religiosa. Meu ministé-
rio tem me possibilitado encontrar gru-
pos em muitas partes do mundo e me ale-
grar com as suas expressoes de fé locais.
Isso me leva para o lado inferior da expe-
riéncia moderna. Como a cuitura norte-
americana/européia invade todas as ter-
ras pode haver uma desvalorizagdo do
que ¢ local e nativo. Pesquisa recente so-
bre os simbolos mais familiares indicou
que os mais conhecidos no mundo séo o
grande M de McDonalds, a marca da
Shell, os anéis olfmpicos e finalmente a
cruz dos cristiios. O cultura do grande M
¢ bem internacional e se une & musica
popular, certos esportes e estilos da ar-
quitetura urbana. Na vida da igreja, o es-
tilo evangelical norte-americano de pre-
gadores e de miisica sacra pode ser tio
poderoso que desvaloriza o estilo local.
A dominagéo de uma cultura imperialista
tem sido sempre um perigo para comuni-
dades mais frigeis.

Uma estrutura equilibrada

A igreja cristd ndo tem achado f4cil jun-
tar os elementos unificadores (a Biblia, o
credo, a autoridade, a organizagiio) com
a diversidade das expressoes locais da fé.
Nio € de todo surpreendente que identi-
fiquemos isso como um problema. A his-

toria do mundo moderno de estados na-
cionais mostra precisamente esta inabili-
dade. Repetidamente a pressdo para man-
ter a unidade nacional torna-se uma l6gi-
ca para sufocar diversidades locais. E
como se aqueles no poder central baseas-
sem sua politica no medo de que o surgi-
mento de administragdes locais ou regio-
nais levariam a separagdes. Na vida da
igreja ndo vemos violéncia fisica sendo
aplicada nesse aspecto, mas as posigdes
éticas adotadas sdo muito parecidas. Um
sistema eclesidstico muito centralizado
d4 grande valor aos sinais de unidade vi-
sivel e pode exercitar disciplina eclesial
para assegurar que a unidade ndo seja
perturbada. Se esse € o estilo, entdo as
diversidades locais podem ser esmagadas
COmo perigosas.

Estamos buscando estilos de vida cor-
porativa da igreja nos quais a unidade é
revelada no mundo mas as diversidades
sdo também valorizadas como dons de

Deus. Talvez esse seja o ponto onde esta-’

mos no movimento ecuménico hoje, ain-
da apalpando em dire¢do a compromis-
sos que nos levardo ao equilfbrio. Confia-

.mos em que as herangas culturais da hu-

manidade existem para nossa béngio, e
que elas provém uma identidade que é
valorizada por Deus. Ser indissoluvel-
mente unidos em uma s6 familia, ainda
que se encoraje a particularidade de cada
membro — este € o chamado presente do
Espirito para a igreja em nosso mundo
fragmentado.

O caminho do Senhor

Devemos estudar o Novo Testamento e
notar os caminhos nos quais Jesus mes-
mo testemunhou um equilfbrio e por
onde os apéstolos o seguiram. Jesus esta-
va na sinagoga, no sdbado, e foi a Jerusa-
1ém para as festas como parte da comuni-
dade que cria. Ele foi a uma festa de casa-
mento, que tinha os seus préprios rituais, ¢
o uso que fez das pardbolas reflete o prazer
dos judeus de ensinar por meio de histé-
rias. Mas Jesus também foi um severo
critico da mistura cultural-religiosa da-
queles dias. Ele pode reverter a ordem
tradicional; derrubar as expectativas
messifinicas das pessoas; ameagar 0 co-
mércio do templo; e no final ficar firme
contra a tradigdo do sistema religioso,
Qual era a chave para este equilibrio?
Chegamos préximos dela ao notar que
Jesus estava indignado com as formas
que impediam as pessoas comuns, 0s po-
bres, os oprimidos, os doentes de estarem
mais préximos do lugar sagrado ou do
amor e da graga salvadora de Deus. Esse
contexto tornou-se o inimigo da graca

quando criou um circulo fechado de fé e
manteve fora aqueles que o buscavam.

Igualmente, o grande debate do Con-
cilio de Jerusalém em Atos 15 tinha pre-
cisamente esse tema. Em que medida é
necessdrio aos gentios adotar os padroes
judeus de vida e lei a fim de seguir a Je-
sus de Nazaré fielmente? Aqueles que
ainda estavam aprisionados a sua tradi-
¢do votariam por um maximo de submis-
s#o, e € gragas ao testemunho do Espirito
que uma outra vis@o pode ser aceita. Ape-
nas um minimo de obediéncia ao ritual
da lei poderia ser requerida, a qual iria
trazer juntos os crentes judeus € 0s novos
convertidos gentios. Em outras palavras,
nio haveria nenhum circulo fechado pri-
vado. O caminho da mesa do Senhor era
para ser o mais aberto possivel, tanto
que, independentemente da formagdo
cultural, as pessoas poderiam vir encon-
trar o seu Senhor. A luz de Cristo h4 as-
pectos pelos quais nunca cessaremos de
dar gragas, outros que nos sentimos cha-
mados a resistir. Determinado costume,
tradigdo, estilo, lingua, estrutura, abre as
portas da fé para toda a comunidade ou
fecha o caminho de Cristo de forma que
torna-se mais dificil para os fracos, os
doentes, os pobres seguirem-no?

Estas sdo algumas rotas em diregdo ao
equilibrio. Ndo € uma jornada fécil. Mas
nesta discussdo lidamos com a conjuga-
¢do da teologia da criagdo com a teologia
da redengdo — e esta € uma das de maior
esperanga para 0 pensamento cristdo de
hoje. Na criagio nés recebemos o contex-
to cultural como uma béngéo; na reden-
¢do recebemos o Espirito para salvar a
cultwra da corrupgao definitiva.

Aqui estd um retrato dos anos de
1950, as faces das criangas indigenas
australianas numa drea missiondria no
territério do norte. Elas parecem depri-
midas, frustradas. Mas as roupas sdo dos
estudantes ingleses, pois a miss#o tinha
reunido familias aborigenes de distantes
povoados do pafs, as tinha cercado em
combinados residenciais e estava ensi-
nando-as com um estilo inglés de curri-
culo e disciplina. Tudo o que era possivel
estava sendo feito para tornar as criangas
européias. Ndo é de surpreender que.
aqueles olhos parecessem ressentidos.
Hoje podemos olhar para trds em peni-
téncia e tristeza diante de tal imperialis-
mo cultural como parte de nosso em-
preendimento missiondrio.

Bernard Thorogood, ex-secretdrio-geral da

" Igreja Reformada Unida da Gri-Bretanha.

Trechos de texto extrafdo de International
Review of Mission, 84 (335), outubro/1995.
Tradugdo: Magali do Nascimento Cunha.
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Contexto Pastoral

Liberdade

Flavio Schmin

a segunda metade da década de

1960, durante os anos de 1970 e ini-
cio dos anos de 1980, floresce o tema da
libertagdo na teologia latino-americana.
Um novo modo de fazer teologia toma
conta de setores da Igreja Catélica com-
prometidos com a transformagdo da so-
ciedade por meio da prixis eclesial, Po-
rém, esse novo jeito de ser Igreja atingiu
também os protestantes de orientagdo
ecuménica.

O tema da liberta¢do entra na reflexdo
teolégica a partir do momento em que
ocorre uma mudanga no conhecimento
da realidade latino-americana que tem
como novidade central uma atengdo pre-
ferencial a causas profundas da situagdo,
consideradas em perspectivas histéricas.
Cristdos comprometidos com a liberta-
¢iio percebem gradualmente que ela pas-
sa necessariamente por uma ruptura com
a situagdo, uma revolugdo social.

Embora os protestantes tenham ofere-
cido importantes contribuigdes ao pro-
cesso de libertagdo, na prética de trans-
formagdo da sociedade ou na articulagio
tedrica do discurso da fé, um setor nio se
integrou numa caminhada ecuménica e
manteve uma reflexdo com perspectiva
diferente, que aparece na abordagem dos
temas biblicos. Um dos temas € a liberda-
de. Como tema teolégico no seio protes-
tante, tem a ver com a Biblia ¢ com a
prépria tradigdio, cujas raizes encontra-
mos na Reforma.

Dom gratuito de Deus

Ao se buscarem elementos na Biblia,
chama atengfio que a palavra “liberdade™
niio é encontrada no contexto da liberta-
¢do de Israel da escraviddo do Egito e
nem na tradigdo que narra o retorno dos
exilados. Em geral, no Antigo Testamen-
to emprega-se a palavra unicamente em

contraposigdo a escravos e prisioneiros. -

Somente uma vez € usada para designar a
isengido de impostos (1 Sm 17.25).

Mesmo que o AT ndo faga uso da ter-
minologia, isso ndo significa que a liber-
dade ndo tenha sido vital para o povo de
Israel, pelo contrério. E que a liberdade
do povo nunca € considerada isolada ou
separada da agfio libertadora ¢ salvadora
de Deus. Liberdade para Israel € sempre
ser libertado. Trata-se de um processo
histérico vivido e experimentado como
um dom gratuito de Deus. Nio € algo que
o ser humano encontra dado na natureza,
mas dom conquistado por Javé.

No Novo Testamento também causa
surpresa que, com excegdo do texto de

Mateus 17.26, a palavra estd ausente do
vocabuldrio dos evangelhos sinéticos.
Das onze vezes em que aparece, sefe ve-
zes € em Paulo, duas em Tiago e duas nas
cartas de Pedro.

A importincia da palavra na literatura
paulina tem a ver diretamente com o con-
texto onde estd inserida a pregagao e pré-
tica comunitdria do ap6stolo. As comuni-
dades fundadas por ele tém como pano de
fundo a cultura e a sociedade do mundo
greco-romano. Para os gregos de modo
geral, a liberdade € um assunto que mexe
com o orgulho de suas cidades.

No grego profano “liberdade” tem um
sentido eminentemente polftico: livre é a
pessoa que pertence a cidade, como cida-
ddo de pleno direito, em contraposig¢io
aos escravos, integrantes da comunidade
politica que carecem de liberdade. A li-
berdade do cidaddo da “polis” consiste
no pleno direito de falar livremente e dis-
por de si na cidade. Do sentido profano
vem o significado de dispor de si mesmo,
ser independente dos demais. Livre des-
de o ponto de vista polftico, em contrapo-
sigdo aos escravos e estrangeiros. A pala-
vra também é empregada para designar
atitude ou comportamento que procede
da liberdade. Em sentido positivo é asso-
ciado A nobreza e A sinceridade.

Em sua atividade missiondria, Paulo
se defronta com vérios movimentos filo-
sé6ficos. Porém, sdo os cinicos e estéicos
que mais se destacam quando o assunto é
liberdade. Estes movimentos buscavam a
felicidade por meio da liberdade interna
¢ da auto-suficiéncia pessoal. Os estéicos
procuravam alcangar o alvo pelo desape-
go as coisas. Os cinicos pregavam um to-
tal abandono do mundo, propdem o iso-
lamento mais complexo possivel na so-
ciedade greco-romana.

Paulo faz uma releitura da compreen-
sdo ¢ uso do termo no mundo greco-ro-
mano. Na mensagem e pregagdo do apds-
tolo, & luz da morte e ressurrei¢do de Je-
sus, “liberdade” adquire hovas dimensd-
es e significados. A compreensio de li-
berdade passa pelo crivo Jesus Cristo.

Paulo parte do princfpio de que hd
uma situagdo universal. Judeus e gregos
vivem na ilusdio da liberdade: os judeus,
por causa da lei de Moisés; os gregos, por
causa de suas liberdades tdo exaltadas
nas cidades gregas. Liberdade dos gregos
¢ lei dos judeus manté€m o ser humano no
regime de escraviddo. A liberdade, se-
gundo Paulo, vem pela fé em Jesus Cristo
que comunica o Espirito.

' A experiéncia da liberdade redefine o
papel da lei judaica e da liberdade grega.

Somente quando conheceu Jesus foi que
Paulo descobriu o quanto era escravo da
lei. A experiéncia da liberdade em Cristo
permitiu ao apodstolo perceber a extensdo
e a profundidade de sua escravidao.

Verdadeira liberdade

Nesse horizonte os escritos do Novo Tes-
tamento apresentam o ser humano como
carente de liberdade (Rm 6.20) e lhe ne-
gam toda possibilidade de libertar-se a si
mesmo e dispor livremente de si. Justa-
mente a dnsia permanente do ser humano
de buscar a liberdade, de dispor de si
mesmo, de qualquer forma, conduz a pes-
soa a uma escraviddo maior. A verdadeira
liberdade consiste na vida em comunhdo
com Deus, ou seja, viver em conformida-
de com o projeto original de Deus (Rm
6.22; Gl 5.1). Essa liberdade o ser huma-
no somente alcanga negando a si mesmo.
O paradoxo consiste justamente no fato
de que quem € livre ndo pertence a si
mesmo (1 Cor 6.9), mas aquele que o li-
bertou (Rm 6.18), que morreu e ressusci-
tou (2 Cor 5.15). Nesse sentido, “liberda-
de” adquire o sentido de libertagdo no
Antigo Testamento, onde o dom da liber-
dade vem ligado ao doador (1 Cor 3.21ss).
Ao sermos vencidos por Cristo, nada
pode nos separar do amor de Deus reve-
lado em Cristo Jesus (Rm 8.38). O que
até agora era impenetrdvel ¢ intragével
fica transparente e claro pela liberdade.

Para que a liberdade? A Biblia afir-
ma que enquanto o ser humano estiver
sujeito as poténcias deste século (Ef
6.12; 1 Pe 5.8), serd carente de liberda-
de. Nessa perspectiva, liberdade no
Novo Testamento vai além de liberta-
¢do dos poderes politicos e econdmicos
que oprimem e exploram o ser humano.
Aqui entra em cena a visdo de Paulo,
para quem a liberdade tem a ver com
pecado, lei e morte.

A liberdade da escraviddo do pecado
abre a possibilidade, até agora impossi-
vel, de servir a Deus (Rm 6.14; Tg 1.25).
Essa liberdade somente € possivel por ter
sido removido o que separava o ser hu-
mano de Deus. A lei, por sua vez, deveria
dar a conhecer a vontade de Deus ¢ con-
duzir a pessoa & comunhdo com Deus, 0
préximo e toda criagio (Rm 7.10). Po-
rém, a lei faz justamente o contrério: in-
cita ao pecado (Rm, 7.13) e torna patente
a profunda maldade do ser humano. O
fruto de uma vida sob o pecadoealeiéa
morte (1 Cor 15.56). Trata-se tanto da
morte temporal como da eterna (Rm 8.6).
Também para os cristios a morte conti-

nua a ser uma reéalidade. Contudo, perdeu
seu poder de ferir (1 Cor 15.55).

Viver segundo o Espirito

Qual o caminho para alcangar a liberda-
de? A libertagdo do ser humano néo cabe
dentro de suas préprias possibilidades,
ndo se alcanga pelo conhecimento de si
mesmo, nem por um ato de vontade ou
por meio de alguma agdo. Nio € algo
pelo que tenhamos que lutar, mas nos é
dada pelo que Cristo fez por nés (G1
5.1). Somente o Filho de Deus nos abre a
possibilidade de viver em perfeita liber-
dade, a qual foi conquistada para nés a
prego de sangue por Cristo na cruz (Gl
3.1). Ela adquire forma no ser humano na
medida em que este se abre para o Evan-
gelho (2 Cor 5.20) vivido em comunida-
de. A liberdade consiste justamente em
viver segundo.o Espirito, abandonando a
vida na carne (Rm 8.1-17).

Liberdade para qué? O ser humano ne-
cessita dela para viver. Porém, também
pode ser mal usada (1 Pe 2.16). Ela pode
receber a fungdo de dar cobertura ao mal.
Isso ocorre quando € entendida como po-
der para dispor de si mesmo sem nenhu-
ma relagdo de compromisso. Onde a li-
berdade se instala dessa forma ndo resta
espago para o servigo ao préximo (Gl
5.13).

A pessoa livre mostra sua liberdade no
servigo a Deus e ao préximo (1 Ts 1.9).
Este servigo pode se expressar de dife-
rentes formas (Gl 5.22; 1 Co0 9.19). A li-
berdade se revela no fato de o ser humano
liberto se converter em escravo de Cristo.
Na comunidade e vida comunitéria a li-
berdade se expressa na igualdade, na co-
munhdo, solidariedade e convivéncia do
povo de Deus. Nesse sentido, comunidade
deveria ser entendida sempre como comu-
nidade de pessoas livres (G1 21-31).

No momento em que a sociedade ca-
minha para uma redefinigdo de paradig-
mas, torna-se urgente, para nés cristios,
buscar no projeto de liberdade inspirado
na Biblia a inspiragiio necessdria para
transpirar nosso préprio projeto de vida,
mantendo a fidelidade & caminhada de li-
bertagdo iniciada em nosso continente h4
algumas décadas. Somente assim podere-
mos resguardar nossa prética eclesial e
reflexdo teoldgica de uma ideologia da
liberdade, alienante, individualista e des-
tituida de sinais do Reino de Deus.

Flivio Schmitt € pastor da Igreja Evangélica
de Confissio Luterana no Brasil em Marechal
Cindido Rondon (PR).
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CONTEXTO PASTORAL dd continuidade ao propésito de/resgatar a memdria ecuménica brasileira e reproduz o estrato de um texto
publicado em outubro de 1967 no suplemento do boletim! CEI (Centro Ecuménico de Informagao). O autor, o pastor da Igreja Evangélica
de Confissdo Luterana no Brasil, Breno Schumann, morreu/em um acidente automobilistico em 1972 aos 34 anos, o que representou uma
lacuna para o movimento ecuménico no Brasil. O resgate de parcela desta produgdo é um convite aos leitores para que percebam

a atualidade desta reflexdo, produzida numa conjunturaiadversa: em plena ditadura militar.

Existéncia crista na realidade politica

do ¢ preciso ser leitor assiduo da Bi-

blia para perceber que a relagdo en-
tre cidadania e fé constitui questdo das
mais controvertidas e, por sua prépria na-
tureza, constantemente atual. Sempre
houve quem desejasse solucionar a dialé-
tica inerente ao problema, estabelecendo
uma rigida distingdo entre Igreja ¢ Esta-
do, crente e sociedade, “religido” e
“mundo”. A tentativa, contudo, revela-se
tdo irrealista quanto in6cua. Quaisquer
que sejam as circunstincias, o cristdo se
vé reiteradamente colocado diante de op-
gbes que pertencem indiscutivelmente ao
dmbito politico, ou seja, A realidade na
qual tem de viver. Quem pretender ser
“cristdo” num setor e “cidaddo normal”
noutro, estard apenas dando expressdo a
sua esquizofrenia.

Ap6s 450 anos da Reforma da Igreja,
como foi propugnada e realizada por Lu-
tero, quais as conseqiiéncias de seu pen-
samento na ética politica dos cristdos?
Qual a validade e relevancia das opinides
de um monge quase medieval, mesmo
que tenha sido o “rebelde obediente que
abalou o mundo™?

Os dois reinos — Distingiio

e unidade

Do ponto de vista cristiio, nada h4, de
fato, que seja secular. A fé cristd sempre
colocou o Estado em relagdo direta com
a vontade de Deus. Isso significa que o
Estado tem uma fungdo determinada por
Deus, existindo para servi-lo, através da
preservagdo da justiga e da ordem jurfdi-
ca, fundamentos sobre os quais se alicer-
¢am todos os relacionamentos entre os
cidaddos. Para manter e preservar a or-
dem jurfdica, o Estado necessita de po-
der, fazendo, por vezes, uso da forga. S6
esse aspecto jd denota uma distingéo no-
tdvel entre Igreja e Estado. Mas também
as fungdes de ambos sdo diversas.

O que acabamos de afirmar €, descon-
siderados os detalhes, expressido de opi-
nifio quase undnime. Basta, porém, trans-
ferir a proclamagdo teérica para o Ambito
da realidade e se tornar4 evidente que as
distorgdes sdo bem mais profundas. Nio
s6 as relagbes entre Igreja e Estado tém
assumido formas diferentes, através dos
séculos. Bem mais grave do que a exor-
bitéincia de fungdes de um deles (que im-
plica automaticamente em “invasiio da

drea” do outro) é a perversdo de uma or-
dem, assim que a injustica passa a ser
considerada justa e legal, a opressdo é
integrada nas estruturas juridicas e a vio-
Iéncia se torna sin6nimo de poder. Neste
caso, o Estado estard desrespeitando fla-
grantemente a vontade de Deus. Que po-
derd ou dever4 fazer a Igreja?

Além de considerar a Igreja como um
todo, serd preciso lembrar que o cristéo,
como individuo, também se relaciona
com o Estado. Segundo a reflexio de Lu-
tero, o amor a Deus e ao préximo serd o
diapas@o pelo qual o cristiio afina sua ati-
tude diante da autoridade. Isso significa
que o cristdo ndo agird pressionado por
medidas repressivas, previstas pelo Esta-
do, mas sua lealdade e obediéncia estardo
alicergadas no mandato de Deus. O cris-
tdo, conhecedor da origem da dignidade
estatal, serd o primeiro a colaborar para
que o Estado nio se perverta, cumprindo
sua tarefa essencial, tarefa de justiga e de
paz. Sabendo da transitoriedade do Esta-
do e de todas as institui¢des, o cristdo
ndo obstante envidard todos os esforgos
que visem a promogdo do homem e o res-
peito pela incompardvel dignidade da
criatura humana. E muito provével que o
cristdo o faga sem agodamento, sem o
dogmatismo asfixiante dos que sé admi-
tem uma opinido, um principio, um siste-
ma, um instrumento. Justamente porque
tem uma esperanga bem definida, o cris-
tdo ndo necessita de uma cosmovisio to-
talitdria (inclusive a que se rotulasse de
“cristd”).

Mas ainda resta a pergunta: Que fazer
na situagéo limftrofe, em que o Estado
realmente sucumbiu A perversdo, trans-
formando-se em instrumento de destrui-
¢do e degradagiio do homem? Qual serd,
entdo, a posigdo do cristdo?

Submissiio ou revolta?
Toda a problemdtica envolve a dificil
questiio do limite de lealdade e obedién-
cia em relagdo ao Estado. Lealdade e
obediéncia totais, o cristdo s6 as deve a
Deus. Qualquer transigéncia, nesse pon-
to, atingiria 0 &mago mesmo da fé.
Lutero opinava de modo favordvel a
resisténcia passiva, a qual também se
aplicaria no caso de um cristio se recusar
a exercer determinada tarefa, no Estado,
por reputé-la contréria & sua fé. Tal resis-

téncia, porém, podia adquirir caréter pro-
nunciadamente ativo, sobretudo quando
exercitada no setor espiritual. A resistén-
cia passiva do pastor ou clérigo, através
da pregagdo do Evangelho e da agdo pas-
toral, pode adquirir relevincia politica
indiscutivel, principalmente se o meio
social estiver submetido a uma ideologia
de sentido totalitdrio. Isso ndo significa
que o serméia esteja sendo utilizado
como arma politica. Durante a vigéncia
do regime hitlerista, por exemplo, qual-
quer mengio ao pecado ou a peniténcia j4
era considerada atentatéria aos princi-
pios legais. Em tal situagdo, poderia ha-
ver sermio que ndo fosse subversivo, que
ndo configurasse uma espécie de resis-
téncia?

A situag@o limitrofe configura-se no
momento em que a autoridade coloca-se
acima da lei e do direito, determinando
ela prépria o que seja o bem e o mal, justica
e injustica. E um caso que supera inclusi-
ve o chamado “direito da forga", porque
a forga, como tal, torna-se sindnimo de
lei e direito. Justamente para expressar
tal superlativo de tirania e usurpagdo, Lu-
tero d4 a essa autoridade a designagiio de
“tirano universal”. Por isso mesmo, néo
s6 os cristdos, mas todos os homens tém
o dever de assumir uma atitude de resis-
téncia ativa, inclusive por meios violen-
tos. E a tnica situagio em que Lutero re-
conhecia a necessidade inadidvel da re-
volta, com participagdo cristi.

E nés?

Nio nos cabe entender as opgdes de Lu-
tero como receitudrio para nossos dias. A
ética cristd ndo se compde de uma lista de
conselhos préticos para as diversas oca-
sides. Em seu tempo, o reformador des-
conhecia o princfpio da soberania popu-
lar. A situagdo do homem moderno é bem
outra. Se, de um lado, existem regimes
que se fundamentam na participagio de
todos os cidaddos na coisa piblica, ndo é
menos verdade que o Estado moderno,
em qualquer regime, depende muito mais
da tecnocracia, das equipes de planeja-
mento e seguranga interna. O nivel de bu-
rocratizagéo e o aparelho técnico assumi-
ram tais proporgGes que a participagio
popular em todo o processo governamen-
tal tornou-se relativa, mais teérica do que
efetiva. O Estado moderno, por suas ca-

racteristicas, tende a desenvolver uma
autoridade cada vez mais andnima.

A existéncia cristd em tal realidade
politica vé-se colocada diante de uma
problemdtica nova, para a qual néo exis-
tem solugdes prontas. O cristdo, mesmo
verificando e reconhecendo o governo de
aparelhos e forgas, de movimentos e in-
fluéncias, ndo deixard de levantar a séria
questio da responsabilidade. Ndo impor-
ta que os computadores decidam sobre os
problemas socioecon6micos. Para o cris-
tdo, tais problemas continuam a envolver
destinos humanos. E os manipuladores
de aparelhos continuam a ser homens que
devem prestar contas de seus atos, plane-
jamentos e decisdes. Apesar de toda a
anonimidade de que se revestem, existem
donos da méquina e do dinheiro. E apesar
da anonimidade de seu sofrimento, exis-
tem as vitimas da madquina e do dinheiro.
O Evangelho coloca a todos no &mbito da
histéria. Ninguém se iluda: as opgoes sdo
bem mais diffceis do que parecem 2 pri-
meira vista. A dindmica do Evangelho
tem um poder bem mais tremendo do que
imaginam alguns de seus pouco convic-'
tos seguidores ¢ alguns de seus mais ou
menos decididos adversérios. Nem sem-
pre se saberd se 0 ndo-cristio nio estard
vivendo mais autenticamente o contetido
do Evangelho. Os julgamentos, para nés,
sdo praticamente impossfveis. Na situa-
¢do limitrofe, a consciéncia do homem
sempre estard s6. E nessa soliddo, para
deniro da qual Deus talvez fale, o homem
deverd assumir sua tarefa e sua destina-
¢do humana.

Um dos exemplos mais impressionan-
tes a respeito de uma opgdo da existéncia
cristd na realidade politica, € o de Die-
trich Bonhoeffer. Durante a prisio que
precedeu sua execugio, um dos detentos
perguntou-lhe como fora capaz, na quali-
dade de pastor luterano, de participar de
um compld, destinado a assassinar Hi-
tler. Bonhoeffer deu a seguinte resposta,
que pode ser uma indagagio a todos nés:
“Se um motorista embriagado, desenvol-
vendo alta velocidade, precipitar-se pela
avenida principal, matando grande ni-
mero de pessoas, a obrigagiio de um pas-
tor consistird em enterrar suas vitimas e
consolar os sobreviventes ou em arre-
messar-se contra o carro, arrancando o
volante das méos do louco?”
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Carta de Paripueira

O II Congresso Nacional do Movimento Evangélico
Progressista (MEP) realizou-se entre os dias 6 e 9de
junho de 1996, no Acampamento Batista do aprazivel
municipio alagoano de Paripueira. Cristdos oriundos de
dez estados da Federagdo, no total aproximado de cem
pessoas, representantes de doze denominagdes
eclesidsticas, foram recebidos pela hospitalidade
nordestina e sentiram-se chamados a orar, louvar a Deus,
estudar sua Santa Palavra tendo como tema “A esquerda
cristd: reconstruindo utopias e desenvolvendo
esperangas’”.

Ouvindo e respondendo a Palavra de Deus, nos
indignamos diante da nova ordem internacional sob os
pressupostos de um neoliberalismo “irreversivel”, que
exclui do mercado de produgido milhares de homens e
mulheres, pais e maes de familia que sentem na pele a
realidade do desemprego.

Como evangélicos, comprometidos com a
transformagdo e o ndao-conformismo, denunciamos o
processo de concentragdo de renda que beneficia
banqueiros, latifundidrios e politicos burocratas em
detrimento dos sem-terra, sem-teto, meninos de rua,
trabalhadores em geral e aposentados que vivem um
periodo de afli¢ao e desesperanga, enquanto do Palacio
do Planalto FHC desdenha a realidade brasileira,
preferindo a frieza de pesquisas enganosas
acompanhadas de reagdes irnicas.

Denunciamos e repudiamos tentativas torpes de
cooptagdo, exploragdo e manipulag@o politica do povo
de Deus. Denunciamos, também, a acomodagdo, o
conformismo, o clientelismo e a ausénciade -
compromisso por uma sociedade justa, solidaria e

democritica que infelizmente permeia o meio evangélico.

Sentimo-nos herdeiros de uma tradig@o histérica, rica
em utopias e firmada em esperangas. Identificamo-nos
com os camponeses que no século XVI foram mortos

por exigir o direito de buscar na natureza sua
subsisténcia; com a Igreja Confessante que durante o
regime nazista na Alemanha declarou a soberania do
Evangelho de Jesus Cristo; com Martin Luther King Jr.
que liderou 0 movimento de direitos civis entre os
negros norte-americanos; com cristdos e cristds — enfim
— que de maneira bastante clara tém demonstrado seu
engajamento pela justica que leva 2 paz social.

Lendo e estudando o evangelho de Jodo,
redescobrimos a relag@o entre a criagdo, a escatologia e
a utopia e fomos desafiados a reconstrugdo de utopias na
perspectiva do Reino de Deus; justiga, paz, alegria,
prazer, solidariedade e amor. Vivenciando o momento
historico e privilegiando aqueles que sofrem todo tipo de
exclusdo, especialmente os que perderam a capacidade
de sonhar com um novo dia, somos chamados a dar “a
razdo da nossa esperanga”, entendendo-se como virtude
teologal: “agora, pois, permanecem a fé, a esperanga e o
amor”. Entendemos que a esperanga nasce no momento
em que aceitamos que nossa dignidade humana foi
resgatada pela dignidade maior, Jesus Cristo.

Afirmamos que Deus age na Histéria, por isso ela é
surpreendente e imprevisivel. O MEP alegra-se com
todas as agdes concretas na luta em favor das criangas e
adolescentes, dos trabalhadores sem-terra e com as
noticias da crescente conscientizagdo politica dos
evangélicos.

Com humildade, orag¢do, comunhio e compromisso de
servigo, convidamos os cristdos brasileiros a este
mutirdo conosco para que celebremos a cada dia a
possibilidade, demonstrada historicamente, de
reconstruirmos utopias e vivermos firmados na
esperanga.

Documento final do II Congresso Nacional do Movimento Evangélico
Progressista (MEP), realizado de 6 a 9 de junho em Alagoas.

Como evangélicos,
comprometidos com

a transformacao e

o nao-conformismo,
denunciamos o processo

de concentragao de renda
que beneficia banqueiros,
latifundiarios e politicos
burocratas em detrimento
dos sem-terra, sem-teto,
meninos de rua, trabalhadores
em geral e aposentados que
vivem um periodo de aflicao
e desesperanca
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