
REFLEXOS 
A Pastoral 
urbana catdlica DA ESPIRITUALIDADE 
0 desafio de se fazer 
presente de forma 
adequada no mundo urbano 
B discutido pelo padre 
cat6lico J o d  Arlindo de 
Nadai, coordenador de 
Pastoral da Arauidiocese 
de Camplnas (SP). 
ENTT2.r?IlSTA - Pigina 

Possi bilidades 
do movimento 
carismhtico 
0s horizontes de 
interpretasgo das 
experiencias carismiticas 
precisam ser alargados 
diante dos limites e 
possibilidades que elas 
apresentam. Esta questlo 
objeto de anilise do pasto 
Claudio Ribeiro. 
R E F L E ~ o  - Pigina 9 

Sexualidade 
libertadora 
"A sexualidade continua 
a ser o 6ltimo tabu do 
cristianismo", aponta o 
pastor anglicano e cientisl 
politico Robinson 
Cavalcanti. 
IDEIAS - Pdgina 11 

A Biblia e o 
protestantismo 
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Escreva para CONTEXTC 
CEBEP- Rua Rosa de Gusrntio, 543 - 13073- 
CsmplnastSP 
ou CEDI - Rua Santo Amaro, 129 -222ll-23( 
de JanelmIRI 

Recebi CONTEXT0 PASTORAL nQ 13 e 
agradeso. Que ao jornal nada escape o qul 
devemos incluir em nosso serviso pastora 
ficannos dentro de qualquer realidade, sej 
agradivel ou nio. Atenciosamente, 

Rolf Dfibbers 
Presidente Gehili&C 

Prezados amigos, 
Estou lhes escrevendo para 

parabenizi-los(1as) pelo excelente trabalho de 
vosso jornal. Sou pastor luterano, da IECl 
trabalho no oeste do Parand, na cidade de 
Toledo, e junto com outros colegas paston 
padres e leigos estamos refletindc 
auxilio de CONTEXTO PASTOR 
desafios em diregio 1 realidade u 
realidade de mtdias e pequenas cidades qi 
temos aqui, e de forma mais angustiante, ; 
realidade do Mercosul, que 6 a BR-277. 

Parabenizo-lhes mais uma vez 
preciosidade de vosso trabalho. A 

Nilton Giese 
ToledolPR 

Recebi o jomal XTO PASTORAL 
maio/junho e ju~nolagosto. Como sempre. 
ji4 abro e leio imediatamente. Gosto de ler 
jornal pois me leva a pensar sobre minha 
pr;itica pastoral. 

Sene stor metodista, es  S60 
Bernar mpo, Rudge Ram que 
tive unla ma rormaq50. Mas sempre a~un tece  
coisas novas que nos surpreender 
que nos desafiam e priticas diferc 
disso, procuro analisar o jornal p 
de instrumento balizados diante da rmnha 
realidade pastoral. 

Luiz Carlos W a n d l ~ s s e  
IvaiporS/PR 

Desejo parabenid-10s pc tehdo 
do suplemento Debate du jur ma1 C o r n y -  
PASTORAL sobre o Mercosul. Infelizmei 
n io  temos acesso a informa~6es como as 
veiculadas no suplemento. E muito impor 
que n6 s, nos posicionerr 
critical inte disso, ji que 
afeta UIII ~ I A I I U Z  nirmero de Dessoaa. uGIAl 

as mais pobres 
Jos4 Cldudic 
Rio de Janeirof 

Pela dc m, 

volt ad; SUB 

justisa, IGIIUVU minha as 
CONTEXTO PASTOW 
abenqod-10s nesse fun& 
mmun 

- 

Dizem que os milagres acabaram; e temos as nossas pessoas filos6ficas F 
fazer modernas e familiares as coisas sobrenaturais e sem causa. 
(W. Shakespeare) 

120, 

0, Rlo Disso nHo digo mais nada, masque a Kn@o de Santo AntBnio ajudari teu porco, 
sempre que a Miie Bungie prejudid-lo com suas pragas. 
(Reginald Scott) 

Asnologia, feiti~aria, curas pela magia, adivinhapio, profecias 
antigas, fantasmas e duendes, tdo em moda nu Ida& Mt?dia e tcio 
desknhados pela modernidade retornam com roda for~a  em 
nossos tempos pds-modernos. 

Para alguns, rnesmo dentro da tradipio cristd, tais 
rnanifesta~6es m6gicas sdo entendidas como rnanifesta@es do 
Espfrito. E vemos multid6e.s correrem em busca de experi6ncias 
espirituais. Tome-se como exemplo o fato de estddios serem 
lotados por fikk em busca de urn dente revestido com o vil metal 
- fendmeno que vem sendo experimentado indistintamente por 
esp fritas, pentecostais, catdlicos e protestantes carismdticos (e ate! 
por quem ndo t nada disso). 

Tudo kso evidencia que o misticisrno, longe de se extinguir, 
ressurge das cinzas da modernidade com forca total, bem corno o 
terna do Espfrito Santo e, por conseguinte, da espiritualidade. E 4 
no sentido de ajudar nu discussdo e compreensa'o deste tema que 
CONTEXTO PASTORAL traz, nesta ediqdo, artigos sobre a 
espiritualidade, seu sentido bfblico e desafios para a pastoral 
latino-americana, altm de urna abordagem crftica de algurnas 
formas de espiritualidade inspiradas nu gandncia econbmica. 

Ndo se pode falar de Esp frito sern se falar do Corpo. Nesse 
sentido, h& que se elaborar uma Espiritualidade da corporeidade. 
E falar de corporeidade t falar de st 'ade e de desejo, 
rises e he choros, de ternura e de sa 
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Context0 Pastoral Entrevista 

Pastoral urbana: a presenqa da lgreja Catolica 
na cidade grande 
ENTREVlSTA COM JOSE ARLINDO DE NADAI 
Por l a &  F m f a  

A Pastoral Urbana foi tema 
d e  encontro promovido pela 
Conterbncla Nacional d o s  Blspos 
d o  Brasll (CNBB) e m  Belo 
Horlzonte (MG). Para dlscutlr a 
temhtlca, CONTEXT0 PASTORAL 
entrevlstou o padre cat6llco Jose 
Arlindo d e  Nadal, coordenador d e  

. Pastoral da  Arquldlocese d e  
Camplnas (SP). 

Quando a pclstoral urbana se tornou 
necessdria ? 

A discusdo sobre a pastoral urbana 
- entendida como o conjunto diversi- 
ficado das atividades pastorais realiza- 
das no context0 da cidade - sempre 
esteve presente, tornando-se mais forte 
a cada dia. Mas a partir do crescimento 
quantitative das populaqbes e tamb6m 
da complexidade desse problema ela 
tornou-se necessiria. A cidade tem, de 
urn lado, as grandes riquezas, os arra- 
nhadus .  De outro lado, existem as fa- 
velas, as vilas onde as pessoas vivem 
em condiees subumanas, em habita- 
~ 6 e s  muito pobres ou sub-habitaqces. 
Como ser Igreja no grande edificio e 
tambim ali na favela, na periferia, em 
meio a esse contraste? A resposta 6: A 
Igreja deve ter urna presenqa pliblica na 
cidade. H i  momentos em que a Igreja 
convoca toda a massa de cat6licos para 
o Mineit-50, o Morumbi e o Guarani, 
onde s io  feitas celebra~des que proje- 
tam urna massa, urna consci6ncia de 
pertenqa B Igreja que 8 do povo, como 
urn todo. Por outro lado, ela tamb6m 
tem que se adaptar Bs formas de vida 
das pequenas parbquias, dos centros de 
atendimento B populaqio. 

Que diferencas existem entre pastoral 
urbana e rural? 

E urna diferenqa relativa B realidade 
sociopolitica, cultural rural e h realida- 
de sociopolitica urbana. Assim como 
na realidrde rural a Igreja tinha uma 
forma de estar presente, fazer o seu tra- 
balho de evangeliza@o, ela tem que en- 
contrar formas diferenciadas de estar 
na cidade grande que 6 muito diferente 
at8 na sua configurasiio geogrifica. A 
diferenqa que hoje se salienta muito 6 a 

. seguinte: a cidade rural era unicbntrica, 
na qua1 situava-se a praqa onde esta- 
vam a Igreja e os serviqos da cidade. 
Hoje a cidade grande 6 policintrica. 
NHo h i  um s6 centro e sim vhrios, A 
pessoa hoje mora num bairn, trabalha 
em outm e tem lazer em outro lugar da 

cidade; isso dificulta a vida da pessoa, 
que gasta muito tempo em tudo isso e 
niio B atingida pela Igreja. A cidade 
grande 6 lugar de contrastes. No mundo 
rural havia um certo ~quilibrio na dis- 
tribuieo da terra, dos bens, da cultura. 
Tambim a cidade apresenta outro con- 
traste, o micro e o macro, cita@o utili- 
zada pel0 padre Joiio Batista Libfinio, 
em que a pessoa tem relaq6es primi- 
rias, como a familia, e esti no mundo 
das massas, das mas, do trabalho, no 
qua1 as rela@es niio s io  mais diretas. 
No trabalho, os turnos dificultam o re- 
lacionamento entre trabalhadores. A 
maquina 6 mais conhecida do que o 
pdprio colega que o substitui na mes- 
ma mriquina. Onde mora nio conhece e 
niio deseja conhear os seus vizinhos, 
preferindo o anonimato. 

Como se apresenta a prdtica pastoral 
na Igreja Catdlica no Brasil? 

A Igreja Cat6lica tem urna pdtica 
pastoral rural, desde suas origens, des- 
de a sua colonizaqiio e at8 mesmo pela 
configuraqio do Pais que at6 trinta 
anos atcis era rural. Hoje a Igreja esti 
mais desperta para a questiio do mundo 
urbano, sem saber muito o que fazer. 
Nio fazemos pastoral urbana, e sim 
modernizamos a pastoral rural, adap- 
tando-a na cidade grande. 

Como .trabalhar o mode10 eclesial da 
pardquia nu cidade grande? 

A experibncia da diocese de Goil nia 
8 exemplar. Numa grande regiio peri- 
f8rica nio h i  nenhuma padquia, sendo 
Comunidades Eclesiais de Base que 
s io  atendidas por leigos, religiosos, 
agentes de pastoral e uma pequena 
equipe de presbiteros. Um passo de 
qualidade de plvitica pastoral na cidade. 
Em Belo Horizonte, estio investindo 
muito na renovaqiio da panjquia, em 
que se percebem os limites e possibili- 
dades encontradas nessa pratica. No 
Rio de Janeiro existe urna presenqa ca- 
pilar por meio do trabalho nas ruas, 
quarteirhes e grupos. Entre a estrutura 
paroquial e a das CEBs, percebe-se a 
importlncia dos grupos intermediirios, 
com menos estruturas, que se multipli- 
cam ate para atender A realidade p d -  
pria do urbano que 6 a mobilidade. 

As CEBs sdo a dnica altemativa para 
o mundb urbano? 

Nas CEBs o povo tem e s p a p  para 
falar de suas preocupa~bes, suas inten- 
sks, e ai fica estabelecido urn relacio- 

;oral urbana 9 

A busca de como se fa- 
zer presente de fonna ade- 
quada no mundo urbano. 
Como evangelizar? Como 
ter urna linguagem ade- 
quada? Como ir ao encon- 
tro das necessidades Msi- 
cas religiosas, espirituais 
do  povo? E necessaria 

namento mais humano. As CEBs siio 
urna das possibilidades para a cidade, 
certamente urna das mais privilegiadas, 
ainda com espaqo na Igreja; por6m, 
hoje os pastoralistas apontam outras 
formas de presenqa na cidade. 

0 s  movimentos estdo maisprcsentes nu 
cida& grande. Por quk ? 

A maior presenqa dos movimentos 
nos grandes centros ocom pela neces- 
sidade da busca de urna fonna alterna- 
tiva da expenencia mligiosa, que nem 
sempre acontece na parbquia, ou mes- 
mo nas CEBs, e o movimento vem 
atender a urna necessidade espiritual 
sobretudo em certo nivel social. E urna 
resposta dessa busca da religiosidade. 
Hoje se constata urna busca intensa da 
espiritualidade, da mistica, da religiosi- 
dade. 

Como se dd a presenca dos leigos e da 
hierarquia nos movimentos, CEBs e 
pardquia ? 
0 fentimeno urbano sup& a partici- 

paqio intensa dos leigos. A resposta 
pastoral B grande cidade nCo se dari de 
forma adequada somente pelos preshi- 
teros e religiosos. Essa realidade poli- 
cbntrica da cidade faz com que o leigo 
tenha mais condiq6es de estar presente 
nessas realidades. 0 presbitero n;Io 
pode estar presente nos diferentes seto- 
res da sociedade, essa presensa de fer- 
mento na massa d pode ser realizada 
pelo leigo, no mundo do trabalho, no 
mundo da politica, no mundo da cultu- 
ra, no movimento sindical. 

Como ocorre a interfer2ncia do movi- 
mento social nu pastoral urbana ? 

A pastoral 6 desafiada a participar, 
apoiar os movimentos populares, as or- 
ganizaqiies sindicais de reivindicagHo. 
A Igreja continua apoiando, at6 pela 
presenqa das proprias comunidades nas 
periferias, pela presenqa dos cristios 
nas organiza@es sociais, nos partidos 
politicos. A presenqa dos cristios nes- 
sas vhrias instirncias 6 o que se deseja. 

urna reformulago profunda em nossos 
m8todos pastorais. Outro desafio C o 
acolhimento. Se o urbano cria o fen&- 
meno do anonimato e a pessoa est5 dis- 
solvida na massa, a Igreja deve estabe- 
lecer urna pastoral do acolhimento. Tal- 
vez ai estejam presentes as igrejas mais 
pdximas do povo, As igrejas pentecos- 
tais tEm valorizado esse lado do acolhi- 
mento a pessoa. Integd-la num grupo 
social e estabelecer novas relaq6es C 
importante. 

Hoje se fala muito na cr iaeo de cen- 
tros transparoquais, ou p6los de irra- 
dia@o do Evangelho, situasbes onde 
existe grande afluCncia de povo, cate- 
drais, igrejas centrais. Lugares do aco- 
lhimento, de informaes .  Existem ou- 
tras formas de concemo desses cen- 
tros de atendimento, por exemplo em 
rodoviirias, centros comerciais. Outra # 

questiio e o incentive aos grupos e a 
formaq5o de comunidades. Outra pre- 
senqa nos grandes centros siio as gran- 
des prociss&s, celebraws, nas quais a 
pessoa se sentiria valorizada e se en- 
contraria como membro da igreja, em 
sentido mais amplo. 

Como se dd oprocesso da inculturaf.a'o 
no mundo urbano? 

A incultura~io seria essa foma de a 
Igreja se fazer presente, adequando-se 
i s  diferentes culturas do mundo urba- 
no. A celebrasiio numa favela, numa 
vila tem urna forma prcipria, urna lin- 
guagem diferente, mais simples. Ao ce- 
lebrar para urn grupo de conscitncia 
negra, se o presbitero quiser se incultu- 
rar teri que admitir e incentivar a valo- 
r izaeo do canto tipico dos negros, sua 
danqa, sua roupa. As pessoas levam sua 
cultura, as coisas que compdem sur 
vida e seu cotidiano para a c e l e b ~ o .  
Responder aos desafios do mundo ur- 
bano 6 uma tentativa de incuituraqiio. 

I& Frantp C leiga cat6lica e m d r i a  do 
Ccntm Evang6lico Brasiteiro de Estudos Pas- 
torab (Ohep). 



Notas context0 paswral 

A caminho 
do 99 Intereclesial 
de CEBs 
Entre a Amaz6nia e o Nordeste 
brasileim esti  o Maranhio - 
l i  serd realizado o prdximo En- 
contro Intereclesial das Comu- 
nidades Eclesiais de Base do 
Brasi l .  J i  pensando nesse 
evento, as comunidades mara- 
nhenses celebraram seus 30  
anos com a realizaqiio de um 
seminirio para avaliago dessa 
caminhada, na cidade de Co- 
roati, nos dias 18  a 22 de outu- 
bro. ~ r a m o s  113 participantes, 
entre representantes das doze 
dioceses que compiiem o Re- 
gional Nordeste 5 - leigos, 
leigas, bispos, padres e religio- 
sas - e visitantes. 

Foram dias intensos de dis- 
cussio, celebraqio e fraterni- 
dade. A realidade na qua1 as 
CEBs do Maranhio se encon- 
tram 6 fortemente rural e os en- 
frentamentos com as questks 
fundiirias marcam o seu coti- 
diano. Al im da violincia no 
campo, h i  sirias dificuldades 
para se viver e trabalhar nas ci- 
dades do interior do estado, e 
um Cxodo para as regi6es urba- 
nas C inevitivel. 

A experiCncia eclesial i 
marcada pela mem6ria de lide- 
ranqas martirizados por tais en- 
frentamentos. Como se n i o  
bastasse, h i  fortes evidtncias 
do recuo de setores da hierar- 
quia catdlico-romana no apoio 

ii pastoral popular. Como em 
todo o Brasil, hd um lento e 
progressivo reconhecimento 
da crise em que se encontram 
as comunidades. 

Durante o seminiirio, muitas 
indagaq6es surgiram em rela- 
qio aos resultados destes anos: 
Pot que a populaqiio ainda vota 
maciqamente nos politicos que 
sustentam o sistema? Por que 
muitas pessoas se afastam da 
vivencia eclesial e algumas co- 
munidades perdem o seu dina- 
mismo? Como tratar a descen- 
tralizaqiio do poder politico, 
econ6mico e eclesial? 

Temas tratados. 0 ponto de 
partida foi a expericncia destes 
30 anos, com a membria das 
primeiras motivaqijes, assim 
como os desafios que hoje s i o  
apresentados para as comuni- 
dades. Em resumo, o seminirio 
refletiu - com base no evan- 
gelho de Mateus e nos docu- 
mentos da Igreja Catblica - 
oito questces: a relasio das 
CEBs com o poder politico e 
econ6mico; o poder no interior 
da Igreja; a diversidade cultu- 
ral; o conjunto da populaqio 
("massa"); a organizaqiio po- 
pular; outras Igrejas; os desa- 
fios das periferias urbanas, 
alim de prdpria organizaqio e 
autonomia das CEBs. 

Ecumenismo. As experiQncias 
ecumtnicas estiio dispersas no 
dia-a dia das comunidades do 

Maranhio. Hd aproximaqces 
de irmios e irmls evangClicos, 
em especial da Assembliia de 
Deus, em iniciativas populares 
e de luta pela terra. Mas, por 
outm lado, permanecem atitu- 
des ofensivas e proselitistas. 
Neste sentido, o seminir io 
concluiu que h i  necessidade de 
va lor izaqio  das  iniciativas 
e c u m e n i c a s  d e  "luta pela 
vida", maior conhecimento da 
realidade das igrejas evangili- 
cas  e uma sensibilidade em 
descobrir formas mais adequa- 
das para responder is  atitudes 
consideradas agressivas vindas 
de outms irmios. 
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E o futum? 0 semina'rio p6de 
colocar o "dedo em feridas", 
sem perder o entusiasmo e a 
motivaqio que vem do Espiri- 
to. Se foi ,possiveI reconhecer 
que "0s 30 anos de caminhada 
das CEBs parecem muita coi- 
sa, mas estamos s6 comesan- 
do", t a m b i m  descobriu-se 
"com muito empenho e zelo 
evangilico, pistas para as nos- 
sas ref lexks e aq6es, tendo em 
vista a edificaqio do Reino de 
Deus e a sua justiqa (Mt 6.33)" 
(trechos da carta final). (Cldu- 
dio de Oliveira Ribeiro) 

. 

Video 

0 desafio das culturas: 
Oitavo Intereclesial de CEBs 

Urn acontecimento, como um intereclesial, 6 dificil de 
ser descrito e relembrado cam toda sua riqueza. Por 
isso 6 urn desafio aceitar o compromisso de realizar um 
video sobre esses encontros. As imagers do encontro 
procuram retratar o calor corn que foram vividas, em 
cada um dos blocos, e durante todo o encontro, a 
descoberta da relaq8o entre cultura e fe crist& Numa 

perspectiva 
ecumknica se 
apresentam 0s 
passos que foram 
dados, as perguntas 
que foram 
suscitadas e o que 
precisa ser mais 
aprofundado. 

UDESUFIO 0 s  pedidos devem ser 
C a m s  k i s  ao Serviw de 

Docurnenta+io Pp - 
Rua Santo Amaro, 129, 
Geria, 22221 -230, 
Rio de Janeiro, 
tel: (021) 224471 3. 

~ ' - m I l I I Y I -  

Reaf i rmasio  da hierarquia 
eclesiistica; pmibi@o de agir 
segundo a consciQncia em ma- 
t i r ia  moral; condenaqio aos 
contraceptivos. Lanqada em 
outubm, a dCcima enciclica de 
JoCo Pau lo  11 - Veritatis 
Splendor - consolida os ensi- 
namentos morais firmados por 
Paulo VI na Enciclica Huma- 
nae Wtae contra o aborto e os 
mi todos  anticoncepcionais, 
que alentaram os  religiosos 
conservadores, pouco recepti- 
vos h r enova~ io  da Igreja. 

Anunciada desde agosto de 
1987, Veritatis Splendor con- 
tou com uma equipe de cola- 
boradores em suas diversas re- 
daqces, incluindo Dam Rat- 
zinger, prefeito da Sagrada 
Congregaqio para a Doutrina 
da FC, e tambim principal re- 
dator do Novo Catecismo Ca- 
tblico. Vale destacar seu nome 
para elucidar a linha do~trinal 
que o documento c o n s e m  - 
um cariter reativo a0 aggior- 
namento i n a u g u r a d o ,  pe l0  
Concilio Vatican0 11. Inscrito 

pmcesso dc reafirma~io 

dos ensinamentos tradicio- 
nais da Igreja, o documento 
condena o homossexualismo, 
o aborto, o controle artificial 
da natalidade, a ordenaqio de 
mulheres, e o casamento de 
padres. 

Tr6s partes compiiem o tex- 
to. A primeira i uma medita- 
qio sobre Mt 20.16 - o en- 
contro de Jesus corn o jovem 
rico, que cumpriu todos os  
mandamentos da Torah e per- 
gunta o que deve fazer para ter 
a vida eterna. E a quest50 de 
como deve nortear a aqio para 
que seja correta eticamente. A 
resposta 6 0 seguimento a 
~ r i s t o .  A segunda parte es t i  
baseada na afinna@o da dou- 
trina de Santo Agostinho e S io  
Tomiis de Aquino, estabele- 
cendo 0 que se entende por 
"consci6ncia moral", "liberda- 
de", e faz um exame de certos 
desvios. A t e n i r a  parte i um 
guia com critirios de avalia- 
~ 5 0  para o s  casos concretes. 
Nesta, o papa afirma s u p m a -  
cia do Magistdrio, e os tk lo-  
gos devem se enquadrar na sua 
Verdade devido a resp~nsabi- 
lidade conferida para o ensina- 
mento da moral. 

Foi pensada para combater 
o relativism0 moral e reafir- 
mar a existtncia de atos intrin- 
secamente maus, prescindindo 
dos condicionamentos am- 
bientas e psicolbgicos. Um ato 
C moralmente bom se a inten- 
Go ,  o fim e a matiria do ato 
s i o  bons. Esse trin6mio B inse- 
para'vel (VS parte 11). 0 s  fins 
1150 podem justificar os  meios. 
Nem a consci5ncia humana 
pode ter a ultima palavra, que 
pertence a Lei de Deus (salva- 
guardada pelo Magistirio da 
Igreja, C clam). E a pmhnda 
ruptura com a mentalidade 
moderna, alvejando a " rado 
phtica kantiana": aja de for- 
ma que, a mixima da sua a e o  
seja aquela universal, ou seja, 
catblica. 

A Carta despertou m a w s  
diversas. A Opus Dei aplau- 
diu; para Hans Kung C o fim 
do diilogo com o mundo; o 
prima2 da IngIaterra acha difi- 
cil a aceitaGo; a maioria c a t b  
lica norte-americana repudia; 
o cardeal de Paris elogia; no 
Brasil, o episcopado vC corn 
bons olhos, enquanto tecilogos t 
leigos se sentem poum ?i vent* 
de. ( C k a r  Roberto Lapa) 
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con te#o Pastoral Analise 

~eolog ia da espiritualidade" 
Pedro Casaldcfliga 

"Por onde ireis at& o c&u sepela 
terra ndo ides?" 

S omos pessoas de corpo e alma em 
unidade indissoldvel: nio somos 

espiritos "puros". A espiritualidade 
cristi nio C desencarnada. E o segui- 
mento do Verbo encarnado em Jesus de 
Nazad, a mais hist6rica e "material" 
das espiritualidades, na linha biblica da 
CriaGo, do fixodo, da Profecia, da En- 
carnaqio, da Crucificaqio e da Ressur- 
rei$i0 da came. 

Por onde vamos, se nio vamos por 
essa "terra" de nossa f6 cristi? 

TamMm nio vamos sozinhos, mas 
em comunidade, em mancomuna~io 
solidiria, como pessoas de urna s6 hu- 
manidade - e, aqui num continente 
uno - como membros da congregago 
Igreja - acontecendo latino-america- 
namente. 

Nio podemos fazer da espiritualida- 
de um negdcio individualista, um sal- 
ve-se quem puder, um prescindir da dor 
e da luta que nos circundam; porque so- ' 

mente a caridade desinteressada e com- 
prometida e gratuita santifica. 

Espfrito e espiritualidade 
A palavra "espiritualidade" deriva de 
"espirito". E, na mentalidade mais co- 
mum, espirito se opbe i matiria. Esses 
conceitos de espirito e de espiritualida- 
de como realidades opostas ao material 
e ao corporal provtm da cultura grega. 
Dela passaram ao castelhano, ao portu- 
guts, ao franc&,. ao italiano e at6 ao 
inglts e ao alemio. Quer dizer, quase 
tudo o que pode ser chamado de "cultu- 
ra ocidental" esti como que infectado 
por este conceit0 grego do espiritual. 0 
mesmo nio acontece, por exemplo, na 
lingua quichua, ou guarani ou aimara. 

TamEm o idioma ancestral da Bi- 
blia, a lingua hebraica, o mundo cultu- 
ral semitico nio entendem assim o es- 
piritual. Para a Biblia, espirito nio se - 
opde i matbria, ao corpo, i maldade 
(destruieo); opbe-se i came, i morte 
(a fragilidade do que esti destinado B 
morte); e op6e-se i lei (a imposiqio, o 
medo, o castigo). Nesse context0 se- 
mlntico, espirito significa vida, cons- 
t r u e ~ ,  foqa, aqlo, liberdade. 0 espiri? 
to nlo d algo que esti fora da matbria, do 
co~po ou da realidade real, mas algo que 
esti dentro, que habita a matiria, o cor- 
po, a realidade, e lhes dii vida, os faz ser 
o que d o ;  enche-os de foqa, move-os, os 
impele; l q a - o s  ao crescimento e i cria- 
tividade num impeto de liberdade. 

Em hebraico, alplavra "espirito" - 
ruah - significa vento, respira@o, h6- 
lito. 0 espirito 6, como o vento, ligeiro, 
potente, envolvente, imprevisivel. E, 
como o alento, o vento corporal que faz 
com que a pessoa respire e se oxigene 
para poder continuar viva. E como o 
hilito da respiraeo: quem respira esti 
vivo; quem nio respira esti morto. 
0 espirito nio C outra coisa senio o 

melhor da vida, o que faz com que ela 
seja o que 6, dando-lhe caridade e vi- 
gor, sustentando-a e impulsionando-a. 
Dizemos que algo 6 espiritual por causa 
da presenqa que em si tiver do espirito. 

Constantes da espiritualidade 
Para abordar as marcas da espirituali- 
dade, desde j i  abandonamos o sentido 
grego do termo "espirito" e procurare- 
mos nos aproximar do sentido biblico, 
indigena, afro, menos dicotomicamen- 
te "ocidental". 

Pmfundidade pessoal. A verdadeira 
espiritualidade consiste em "viver com 
espirito". E mistica, disposiqio, forqa, 
"in-spirago", "espirito". Situa-se na 
profundidade humana e no nivel da op- 
s i o  fundamental e das motivaqbes 
maiores que animam a pessoa, o grupo, 
as comunidades. E tem sua raiz e seu 
crCdito na rica expericncia espiritual 
que palpita neste continente. 

Reinocentrismo. 0 Reino de Deus C a 
pedra angular de todo o edificio da es- 
piritualidade. A espiritualidade est i  
marcada pela redescoberta teol6gica do 
cara'ter hist6rico-escatol6gico da men- 
sagem de Jesus: a causa de Jesus, aqui- 
lo pel0 que viveu e lutou, morreu e res- 
suscitou. 0 Reino de Deus constitui 
efetivamente o cenrro de sua pregaqio 
e de sua pdtica. Porque B seguimento 
de Jesus, a espiritualidade faz parte do 
Reino de Deus, seu centro, sua misdo, 
sua esperanqa. E concebe toda. a vida 
cristi em torno do Reino. 

Sendo reinokntrica, a espiritualida- 
de, por um lado, submete B cn'tica a 
pr6pria Igreja quando, em suas estrutu- 
ras, cede ii tentaslo de um eclesiocen- 
trismo que nega a centralidade do Rei- 
no. Nas igrejas cristis houve e h i  mui- 
tas espiritualidades que nio sio exata- 
mente reinoctntricas. 

Uma espiritualidade do  essential e 
universal crist6o. A espiritualidade 
"cristi" quer ser a do pnjprio Espirito 
de Jesus. Procura centrar-se no segui- 
mento de Jesus e na continuaqio da 
mesma luta sua. 

~opirito nko se op6e 
& matbria, ao corpo, 
a maldade; espirito 
significa vida, 
constru~iio, for~a,  a@o, 
liberdade 

E, simultaneamente, urna espiritua- 
lidade da libertaqio e concentra-se no 
mais universal, urgente e decisivo do 
universo humano: a realidade dos po- 
bres e seu grito pela vida, pela justiqa, 
pela paz, pela liberdade, contra a domi- 
naqio e a opressio. Quem nio capta ou 
nio assume esse clamor central da rea- 
lidade, nio pode entender a espirituali- 
dade nern s e h  capaz de torni-la coe- 
rente e cn'vel. 

E urna espiritualidade para todos. 
Nio C s5 para supostos pmfissionais da 
espiritualidade. Epara o cristio ou cris- 
t i  sem adjetivos, antes de e durante 
qualquer concre@o de estado, de caris- 
ma ou de rninistkrio, porque esti e n -  
trada na "vocaqio cristi". 

Localiza~iio. Essa espiritualidade, que 
d cristi e libertadora, quer viver o mis- 
tCrio da encarnaqio situando-se: 

a) na realidade: suas vivbncias estio 
marcadas pela realidade. Faz da reali- 
dade matiria da experitncia de Deus. 
E, em sua aqio, pretende sempre voltar 
i realidade, para agir sobre ela e trans- 
formi-la; 

b) na hist6ria. tal espiritualidade 
perscruta sempre os "sinais dos tem- 
pos", a "hora", o "kairds", o "hoje de 
Deus" e o hoje humano. Esti atenta B 
conjuntura. Procura captar e viver os 
processes hist6ricos; 

c) no lugar: o Continente. E espiritua- 
lidade "latino-americana",, porque nasce 
aqui e assume a identidade, os desafios e 
as experitncias do Continente; 

d) nos pobres: esti marcada decisi- 
vamente pela opqio pelos pobres, assu- 
me sua causa, participa de suas lutas, e 
os leva i condi~io  de sujeitos e pmta- 
gonistas na sociedade e na Igreja; 

e) na politica: como conseqiiencia 
de seu reinocentrismo, tal espirituali- 
dade esti inserida numa leitura tamb6m 
hist6rica e politica do Evangelho e da 
Igreja. Concebe a vida do ser humano 
como um chamado a construir>na hist6- 
ria a utopia que Deus nos revelou em 
Jesus: o Reino. Para alCm de toda pri- 
vacidade, abre-d ao politico, I s  coor- 
denadas geopoliticas, i estruturaeo da 
vida humana na sociedade nacional, 
continental, mundial. Acarreta urna 
"santidade politica". 

A critica. A espiritualidade da liberta- 
qio C naturalmente critica e rejeita a in- 
genuidade prC-critica do pensamento 
idealista ou estruturalista. Tem cons- 
citncia de que entre o Evangelho e nos- 
sa f6 sempre hi  "mediaqbes" ineviti- 
veis: culturais, ideol6gicas, hermentu- 
ticas ... 

Sabe-se que n i o  h i  neutralidade 
possivel. Conhecer i interpretar. A es- 
piritualidade da libertaeo nio preten- 
de urna "neutralidade" assCptica im- 
possivel, nern se deixa enganar inge- 
nuamente pelos que se dizem neutros. 
Nio pretende outra objetividade sen50 
a de coincidir com o objetivo de Jesus, 
nern outra neutralidade alCm da neutra- 
lidade daquele Jesus que se manifestou 
apaixonadamente partidirio da Vida e 
como Boa-Noticia para os pobres. 

A pdxis,  A primazia da prixis sobre 
todo delineamento meramente especu- 
lativo ou abstrato, t io  caracteristico do 
pensamento moderno, C tambCm carac- 
teristica dessa espiritualidade. Seu ob- 
jetivo dltimo C que chegue o Reino, 
quer dizer, a gradual transformar$io da 
realidade hist6rica total, por urna pri- 
xis integral, sempre rumo B utopia que- ' 

rida pelo pnjprio Deus. 

A integridade: sem dicotomias e sem 
~pducionismos. Para a espiritualidade, 
a realidade, sendo dialetica, C unitiria e 
integral, nio esti dividida: 

a) verticalmente (o natural e o sobre- 
natural, o material e o espiritual, a his- 
t6ria profana e a hist6ria sagrada); 

b) nern horizontalmente (este mundo 
e o outro, o tempo e a etetnidade, a his- 
t6ria e a escatologia); 

c) nern antropologicamente (o indi- 
viduo e a sociedade, a pessoa e a comu- 
nidade, o interior e o exterior, o privado 
e o pdblico, o religiose e o politico, a 
falsa alternativa entre a conversio pes- 
soal e a transfomac;io estrutural). 

N io  d transcendentalista, mas i 
transcendente; nio C imanentista, mas 
aceita e vive o compromisso da ima- 
n2ncia. A dimensiio da transcendtncia 
torna-se "transpartncia" na imanbncia. 

Nem i espiritualista, corn um Deus 
sem Reino; nern i materialista, corn um 
Reino sem Deus. Vive a sintese integra- 
da que Jesus vive e nos revelou: pelo 
Deus do Reino e pel0 Reino de Deus. 

Dom Pedro C a ~ t d i l i g a  C bispo cat61im 
em SBo FCIix do Araguaia (MT). 
0 autor desenvolve este tema maiS dcmora- 
damentc no livro 'Espiritualidade da fiber- 
ta@oU, Editora %zes, 1993. 



Teologia da prosperidade: 
espiritualidade 

Ricardo Gondim Rairigues 

decadgncia da espiritualidade & rotestante chega ao nivel mais 
baixo com a chamada Teologia da Pros- 
peridade. Notoriamente norte-america- 
na, ela invadiu a Amirica Latina com 
diferentes nomes: Movimento de Fi, 
Teologia da Confissio Positiva e Teo- 
logia do Rhema. 

Em um continente empobrecido, a 
Teologia da -Prosperidade chega como 
urna alternativa divina com promessas 
de safide e riqueza; um escape aos su- 
focantes problemas da pewersa reali- 
dade continental. Com urna pritica li- 
turgicamente pentecostal, e com pre- 
missas muito pr6ximas do protestantis- 
mo evangilico fundamentalista, essa 
Teologia tornou-se a mais vigorosa in- 
flutncia teol6gica na'incipiente f i  lati- 
no-americana. Nos segmentos social- 
mente deprimidos, ela foi reelaborada, 
apropriou-se dos simbolos da religiosi- 
dade popular e firmou-se como um 
neopentecostalismo, ou protestantismo 
popular. Entre a classe mddia, enxer- 
gou-se a Teologia da Prosperidade 
como urna fuga da burguesia evangili- 
ca, que sempre desejou subir social- 
mente mas sentia-se agora perigosa- 
mente condenada a descer com o ripi- 
do empobrecimento do Continente. 

A direita protestante norte-america- 
na historicamente associou a conversio 
com mobilidade social, mas agora ela 
invade o Continente com missionirios 
que vivem um estilo de vida extrava- 
gante e que promovem seminirios com 
testemunhos de empresirios bem suce- 
didos, os  quais comprovam que o 
EvangeIho garante riqueza e sadde a to- 
dos que abraqarem a ft. 

A identificaqio inicial do movimen- 
to de confissio positiva com o pente- 
costalismo classico foi descartada pe- 
las principais denominaqdes america- 
nas. As Assembliias de Deus, a Igreja 
do Evangelho Quadrangular e a Igreja 
de Deus, as maiores entidades pente- 
costais dos Estados Unidos, manifesta- 
ram-se contririas nio so i s  infases 
desse movimento, como rechaqaram 
at6 mesmo suas premissas teologicas 
principais: a) a percepqio gndstica do 
conhecimento; b) sua cristologia; c) 
sua antropofogia; d) sua re je i~ io  da 
teologia da igreja como comunidade 
empitica ao sofrimento humano. 

As ralzes hist6rlcas da Tmlogia 
da Prosperidade 
0 grande inspirador da Teologia da 
Prosperidade foi um evangelista cha- 

mado Essek William Kenyon (1867- 
1948), que influenciou urna gama de 
"minict6rios da palavra" com expoen- 
tes como Kenneth Hagin, Capoland, 
Charles Capps, Frederick Price e ou- 
tros como Domos Shakarian, o funda- 
dor da Associasio de Homens de Neg6- 
cios do Evangelho Pleno (Adhonep). 

Podem-se traqar as premissas teolb- 
gicas de E. W. Kenyon aos ensinos me- 
tafisicos a que ele se expas quando fre- 
qiientou o Emerson College of Oratory, 
de Boston. 

Kenyon, fascinado com os ensinos 
de Mary Baker Eddy, identificou-se 
muito mais com o movimento de cura 
divina do que com o pentecostalismo. 
Ele influenciou toda urna geraqio de 
pregadores de cura divina. Por volta 
dos anos de 1950, os Estados Unidos se 
viram invadidos por virios evangelis- 
tas que pregavam e anunciavam a cura 
divina como parte do sacriffcio expia- 
t6rio de Cristo. Alguns legitimamente 
imbuidos pelo desejo de pregar um 
"evangelho completo" e outros apenas 
motivados pelo sucesso ripido que a 
mensagem de cura divina lhes trazia. T. 
L. Osborn, Oral Roberts, Kathryn 
Kuhlmann, Asa Allen, Jack Coe, Rex 
Humbard e muitos outros peregrina- 
vam pelos Estados Unidos e por todo o 
mundo, muitas vezes em tendas, falan- 
do que o "evangelho completo" incluia 
a cura das enfermidades. 

Seus ministtrios, muitas vezes, in- 
correram em excessos, alardearam CU- 

ras a granel com o intuit0 de arrebanhar 
multiddes. Atrairam muita critica por 
parte da midia que os chamava de char- 
latdes. Alguns conseguiram o apoio 
apenas relutante dos lideres pentecos- 
tais hist6ricos. 0 apoio mostrava-se he- 
sitante, pois as lideranqas pentecostais, 
mesmo concordando que Jesus Cristo 6 
o midico que cura todas as enfermida- 
des, sentiam-se incomodadas com o 
fato de que nas propaladas cruzadas de 
cura divina, muitos n io  recebiam a 
cura, jogando ddvidas sobre o poder e 
a a ~ i o  de Dcus (a propaganda geral- 
mente dizia que todos seriam curados). 
0 movimento de cura arrefeceu muito 
quando nomes famosos como Oral Ro- 
berts, Kathryn Kuhlmann viram-se en- 
volvidos em graves acusaqiies quanto h 
idoneidade financeira. 

Fora esses ahusos na przitica evange- 
listica, a grande maioria dos evangelis- 
tas de curs divina mantiveram-se fi6is 
ao fundamentalismo conservador. 

0 movimento de cura divina perma- 
neceria nos moldes avivalistas funda- 

mentalistas, at6 surgir no cenirio evan- 
gelist ic~ o nome de Kenneth Hagin. 
Com ele viria um significative desvio. 

Alguns conceitos espirituais 
da Teologia da Prosperidade 
A doutrina do rhema 6 a pedra angular 
da Teologia da Confissio Positiva. 0 
texto de Romanos 10.8 funciona como 
chave para se enxergar que o mema (si- 
nanimo de logos, em grego) 6 urna pa- 
lavra pessoal, direta e sobrenatural para 
os crentes. 

Kenyon dizia que M dois tipos de 
conhecimento: a) o conhecimento por 
revelaqio; b) e o conhecimento senso- 
rial. Para ele "o conhecimento por re- 
velaqio d aquele que lida com dimen- 
siies que.os sentidos nio conseguem 
discernir sem a ajuda do conhecimento 
por revelaqio". A partir dai a Teologia 
da Prosperidade formulou urna diferen- 
qa entre o logos, como palavra geral, e 
o rhema, palavra especifica de Deus. 0 
logos pode ser submetido a urna exege- 
se e sua hermentutica pode levar em 
conta o context0 hist6ric0, mas o rhe- 
ma nio, ele i totalmente subjetivo e in- 
timista. Para a Teologia da Prosperida- 
de, o logos i in6cu0, apenas revela de 
urna maneira geral a a@o de Deus na 
hist6ria. Apenas o rhema traz consigo o 
poder de Deus. 

A teologia t a m s m  formulou urna 
antropologia desconexa da ortodoxia 
ocidental. Para John G. Lake, "o ho- 
mem nHo i urna criaqio separada de 
Deus, ele 6 parte do pdprio Deus ... 
Deus intenciona que sejamos deuses". 
Bispo Earl Paulk (alim de pregador da 
prosperidade, grande protagonista da 
nova agenda da direita norte-america- 
na,' com a teologia do reconstrucionis- 
mo) disse recentemente que "assim 
como os cachoms tCm cachorrinhos e 
os gatos geram gatinhos, Deus gera pe- 
quenos deuses". 

A espiritualidade dessa teologia des- 
preza a humanidade das pessoas e pro- 
mete a eles um status de Deus. Casey 
Treat fez sua igreja repetir virias vezes 
em sua igreja em Seattle, Washington, 
que todos ali nio podiam mais se com- 
portar como gente e sim como deuses, 
depois ele conclui: "Quem v d  pensa 
que C? Jesus? Certo! %&s estio me 
ouvindo? VOC~S sco como crianqas 
agindo como se fossem deuses? Por 
que niio? J i  que sou urna kplica perfei- 
ta de Deus, eu tenho que comeqar agin- 
do como Deus". 

0 conceit0 de f i  na Teologia da 

Prosperidade sofre com essa concep- 
g o ,  urna guinada radical em relaqHo ao 
protestantismo hist6rico. A f i  passa a 
significar o poder de criar realidades e 
nio mais urna dependgncia de Deus. 
Essa autonomizaqio da humanidade 
gem, em um primeiro instante, enor- 
mes possibilidades; a doenqa deixa de 
existir diante de urna ordem, as rique- 
zas se multiplicam bastando que assim 
se formulem corretamente as frases. 
Em um segundo momento, gera pro- 
funda decewo,  pois logo a realidade 
se imp& com mais foqa. 

Vem A tona entio o sistema teolbgi- 
co que faz exigtncias de Deus, sempre 
causativas - Ele sempre agiri como 
resultado da decretaqio ou confissio 
positiva. 0 triunfalismo irrespondvel 
dessa v i d o  descarta que o pensamento 
teol6gico ocidental ortodoxo descreve 
como Jesus creu, mas aliceqa-se nele 
como objeto da fi. Esse desvio repre- 
senta o espirito da Cpoca - narcisista e 
triunfalista. Pois essa 6 a espiritualida- 
de do neoliberalismo reinante, gerador 
de um sistema religioso centralizado no 
egoismo. Infelizmente, a religiio mais 
urna vez se dobra a s e w i ~ o  do sistema, 
refoqando os desejos e ambiqdes das 
pessoas e nio buscando o Reino de 
Deus. 

Coma nHo h l  e s p a p  para qualquer 
tipo de derrota na Teologia da Prospe- 
ridade, tambim nHo h i  cluz. "A infase 
C no que Deus pode fazer para as pes- 
soas; no que o crente pode exigir e re- 
ceber"; no lucro para os que se conver- 
tem. 

A Teologia da Prosperidade chegou 
com vigor ao Brasil porque ela encon- 
tra urna identificaqgo social tremenda 
por aqui. 0 terreno religioso brasileiro 
i extremamente mistico e supersticio- 
so. Lugares, objetos, frases p&-elabo- 
radas e a in terceeo de pessoas tbm va- 
lores sobrenaturais. 0 poder migico de 
qualquer sistema reIigioso com frases e 
f6mulas prontas que tentam encapsu- 
lar poderes divinos ser;i sempre muito 
forte no Brasil. H i  ainda a heranqa mis- 
sioniria fundamentalista que gerou um 
protestantismo transcendental bastante 
desencarnado de qualquer realidade 
histbrica. 

Assim, joga-se a esperansa de trans- 
formaeo social para o transcendente e 
aliena-se a Igreja de sua milidncia. A 
ideologia capitalists da ebuliqio neoli- 
beral se misturou de tal forma no pen- 
samento religioso deste fim de rniltnio 
que a infase da religiio tornou-se ego- 
cintnca, materialists e consumista. 
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No Novo Testamento, fC significa 
muito mais urna reaqio humana que 
presume uma visitaqio da graqa de 
Deus. Todas as vezes que fC vem men- 
cionada nas Escrituras, sua conotasio 
significa critCrio para relacionamento 
com Deus. A teologia paulina clara- 
mente demonstra que o amor tem pri- 
mazia sobre a fC. A inversio dessa or- 
dem gemu uma teologia que produzid 
morte. A verdadeira evidbncia da che- 
gada do Reino esti no amor. "Nisto re- 
conhecerio todos que sois meus disci- 
pulos, se tiverdes amor uns pelos ou- 
tros" (Jo 13.35). 

A espiritualidade da Teologia da 
Prosperidade desconhece que a fC nun- 
ca C usada na tradigo judaica ou cristl 
como instrumento de manipula@o para 
conseguir de Deus os fins egoistas da 
humanidade. 0 dntico de I Con'ntios 
13 lembra a todos que o amor sobrevi- 
v e d  B fC e B esperanqa. S6 o amor traz 
pertinbncia ao cristianismo que se pm- 
p6e ser encarnasio de um Deus empi- 
tico. 

A Teologia da Prosperidade surgiu 
no vicuo de um cristianismo institucio- 
nalizado, frio e decadente, que enfrenta 
uma crise de credulidade, praticidade e 
viabilidade. 

Hoje, algumas igrejas evangClicas 
nio passam de um ponto de encontro de 
uma classe media evangilica em que se 

jreservam as tradiqdes religiosas me- 
dievais e os altos ideais do cristianis- . mo; apenas usados por urna elite eco- 
n6mica commpida, indiferente, mate- 
rialista e hip6crita. As instituiqdes ecle- 
siisticas servem, muitas vezes, apenas 
para massagear a consciQncia de uma 
geraqio embrutecida pelo pecado. 

Por que surgem movimentos como a 
Teologia da Prosperidade? A resposta 
nio pode excluir as doensas do pr6prio 
cristianismo. Dispondo de urna siste- 
mitica bem arrumada, cultos organiza- 
dos, a igreja evangklica esquilida, sem 
conseguir mostrar urna fC pujante, abre 
espaqo para uma reaqio extremada 
pelo sobrenatural. 
0 desafio continua. Diante das for- 

mas de espiritualidade que esta geraqio 
moderna vem gerando, que o cristianis- 
mo reaja se "re-inventando" a partir 
das Escrituras. 0 espirito de Jesus de 
NazarC, solidirio com os pobres, os 
oprimidos, necessita ser encarnado 
w m  mais vigor em sua igreja. S6 assim 
se desmascara a Teologia da Prosperi- 
dade. S6 assim se anuncia que C chega- 
do o Reino de Deus entre os homens. 
Soli Deo Gloriae! 

Ricardo Gondim Rodrigues 6 pastor da 
AssemblCia de Deus Betesda em Siio Paulo 
e presidente da Fraternidade Teol6gica La- 
tino-Americana - Setor Brasil. 

Re(cre)aq&o: espiritualidade 
da corporeidade 
JoshLima Jr. 

D q &  sempre se soube que o mais 
seguro sinal de morte era aparada da 
respirafcio (...) Desde sempre, 
primitiws e criayas sepuserarq 
perplexes, frente cf respirqcio -esse 
eterno encher e esvaziar urn vazio corn 
"nada ". (Gaiarsa) 

Q uando a ausbncia 
de ar no corpo foi 

percebida, milhares de 
anos atrhs, nascia o es- 
pirito como nos50 de 
sopro vital. Quando a 
presenqa de ar no corpo 
foi transformada em ' som e sentido, findava 

a hegemonia das sensaqdes. Com a pa- 
lavra, surge o "homo sapiensldemens": 
ao mesmo tempo senhor da cultura e 
servo da loucura, criando o ambiguo 
fruto do bem e do ma1 - o conheci- 
mento. 

Se nio fosse a morte, n io  haveria 
este jornal, este artigo, esta foto, esta 
coisa de "re-aqio", este parbntese pre- 
nhe de crenqa que, B distlncia, C melhor 
ser "ad-mirado" em meio a uma brinca- 
deira. Com a morte cessa toda preten- 
sio; sobram mistCrios que a palavra se 
encarrega de compor em jogos nem 
sempre conseqiientes. Afinal, porque se 
morre C que o corpo inventa um mod0 
de "sobreviver", isto 6, criar algo em 
cima da vida, como que um recurso 
postiso B pr6pria vida. 

A vida do corpo depende do espirito 
(ar), porCm isso nio esgota a capacida- 
de de o corpo fazer a migica de mudar 
o ar em palavra e poder dizer o que qui- 
ser sobre o mistCrio de ser um corpo 
que, geralmente, morre sern querer. A 

partir desse jog0 que a linguagem opor- o lado fCrtil da ilusio ... especialmente 
tuniza, surge a espiritualidade - um se se aceita a ilusio a partir de seu radi- 
instigante predicado cultural da condi- cal compromisso com o jogo, com a 
qio corp6re.a. E sio in6meras as nuan- brincadeira: "iludir" (do latim, illudo, 
ces desse jogo: desde as mais conheci- inludo). 
das at6 as mais sutis. Ao brincar, o corpo 6 crianqa, mes- 

Parece que a religiosidade tem al- mo que "avaneado em dias". AlguCm 
canqado um imenso prestigio na sua at6 ja perguntou, certa vez: "como pos- 
maneira de tratar as coisas do espirito. so nascer de novo, ser crianqa, sendo 
Religides se organizam com o intuit0 velho?" ... E a resposta tangencia essa 
de responder ao mistirio do espirito chance de viver a graqa de se achar gra- 
que chega e sai do corpo. E o que C qa ao brincaro brinquedo que se"criaw. 
muito interessante: justo a religiio Na re(cre)aqio bmta a espiritualidade 
(conjunto de linguagem), que C um pro- nova, urna espCcie de "zo6" (vida) que 
duto do espirito, acaba se esquecendo excede, que gasta, que vale por sua 
de seu cariter constitutivo: simples abundlncia imaginativalfingida, reli- 
efeito. Dai o mais estranho: como C que gada tio-somente B graqa, ao charme 
uma coisa absolutamente posterior (a predrio e provis6rio de se enganarldri- 
religiiio) pode pretender explicar, blaro inexodvel da morte, desde o"hic 
exaustivamente, todo o referente ante- et nunc" da paixio-nossa-de-cada-dia. 
nor (com destaque, o espirito) da cor- Posto que o brinquedo acontece den- 
poreidade! tm do paradigma da fantasia, do faz- 

Talvez a religiosidade nio  tenha de-cont(r)a, a criatividade esti em to- 
mesmo cura. Sua salvaqio esti em seu dos os  contornos de seu horizonte. 
ap(r)ontamento pe(r)dido desde sua gC- Brincar 6 recrear, criar outra vez. Mo- 
nese. Por isso, paradoxalmente, C um mento segundo privilegiado. Instante 
texto (tecido) que se fi(x)a pela "eterni- quando a linguagem "re-incide" sobre 
dade" (na co-existsncia com a cultura). as coisas, envolvendo-as com urna pe- 
A religiio sempre s e d  o que 6: o jeito licula simMlica. 0 brinquedo tambe'm 
mais inventivo de se la(nkar, de se fa- traduz, portanto, como 1 que o corpo 
zer parhbola, de se jogar - fingindo "nlo vive so de p%o, mas de toda a pa- 
que nio joga! lavra ...". No brinquedo, fica o signo do+ 

E esse fingir 6 a resultante que preci- espirito inconformado com a morte. 
sa ser passada a limpo. Caso a religiio Brincar 6 preciso. Nem que seja pra 
venha a ser resgatada em seu fingimen- "passear enquanto o seu lobo 1150 
to, a corporeidade talvez at6 consiga se vem". 
libertar, um pouco mais, para outras Na re(cre)aq?io da espiritualidade, o 
formas de espiritualidade. Fingir (do corpo esti mais prciximo do prazer. Hi 
latim, fingo) significa fazer pelo aves- um gozo espiritual que atravessa a pele, 
so, criar um molde que prepara o futuro pslos e poros, encharcados de sensibi- 
pela via do contrhrio. No molde esta o lidade. 0 desejo, ainda que insuper&- 
ant6nimo de batismo da coisa. Fingir 6 vel, encontra na graqa do espirito o riso 

da alegria densa-e-tensa. Sem a soludo 
.2 

garantida, a brincadeira pneum&tica, 
pela via da beleza, seduz o que vai ex- 
tinguir. E nessa seduqio h i  um qub de 
ternura, um carinho, uma cosquinha, 
uma teimosia e urna saudade ... 

Dai na "mem6ria", citando Drum- 
mond, "amar o perdido, deixa confun- 
dido este coraeo, Nada pode o olvido 
contra o sem sentido apelo do Nio. As 
coisas tangiveis tornam-se insensiveis 
B palma da mio. Mas as coisas findas, 
muito mais que lindas, essas ficar;ion. 

Restam, assim, o crep6scul0, as si- 
lhuetas, a espera, as  despedidas, o 
mo(vi)mento de te(n)sso e os v6os pra 
nunca-mais ... 
Jose Lima Jr. i doutorando em Filosotia e 
assessor do Programa de Assessoria B Pastn- 
ral (CEDI). 



lova Era e oculti: saiando interpretaqdes 

As caracten'sticas da identidade e 
das phticas configuram um modelo de 
atividade mistico-religiosa difusa. Essa 
religiosidade n io  est i  centrada em ins- 
tituiqdes, mas em seus lideres imedia- 
tos. A relaqio C sempre entre um consu- 
lente e um gum. Mesmo no caso de ex- 
periencias coletivas, como o Santo Dai- 
me, por exemplo, C a vivtncia do indi- 
viduo que 6 mais importante, as visdes 
que cada um tem com o c h i  C que p- - 
sui significado. 

A Nova Era se  inicia no Brasil CI 

gmpos religiosos como Perfect Lib,, - 
ty,  Seicho-no-ie, e se  estende por expe- 
ritncias como o Santo Daime, Tar6, I 
Ching, Paulo Coelho, Logosofia, Cul- 
tura ThelCmica, Esoterismo ... e u 

,% ,*> +, ,,-, hamedpatia: HA ,uma explicaqiio 
cientificr ~JJU as d d h n a s  e priticas. u m livro rico 

em insinua- 
@es C o I Ching. 
Segundo o psi- 
cana l i s ta  Car l  
Gustav Jung, ele 
revela estmturas 
arquetipicas do 

onsciente, possibilita um maior au- 
onhecimento. Autoconhecimento, 
intos outros escritos e atividades 
culares afirmam possibilitar isto, al- 
nas acrescentam permitir o conheci- 
nto do futum: Tar6, Bfizios, Runas ... 
revelaqdes do Oculto. Alias, para re- 
ar-se 6 necesdrio estar oculto, so- 
nte assim C possivel sair do vCu. 

existCncia de urna sCrie de 
cultistas que estio agmpa- 

Gill UII I  movimento conhecido 
r;o~no Nova Era. Talvez quando Mari- 
lyn Ferguson, em 1975, escreveu seu 
livro sobre essa era que surgia, a era de 

l o  supunha a extensio que 
ento viria a ter. Ela insinua- 
de maior integra~iio entre 

IIGllI ~~dtureza, uma afirrnaqio so- 
I do potencial feminino, urna nova 
:rtura ?I transcendsncia. Franz Ca- 
, o famoso fisico autor de Tao da 
ica, apresenta urna realidade per- 
sada pela divindade. Esse panteis- 
estd vresente nas muitas formas de 

der a divindade, a transcen- 
bresentada pelos ocultismos 

I I I I ~ I I L G S  A Nova Era. 
Hi um mercado consumidor para 
>. S i o  vdrios livros, revistas e jor- 
s que divulgam esse movimento. 

Isto, por um lado, indica um - e n io  o 
- perfil desse pfiblico: setor de classe 
media letrado. Uma das revistas r edm-  

qadas se chama Mundo Mdgico. As 
nchetes de seu primeim numero sio: 
rologia -veja seu carma hoje e sua 
:scio no futuro; sadde -a d a n p  da 
ma juventude; 0 VNIs - contatos 
!diatos no c4u do Brasil; Exclusivo 
o feiticeiro dos Andes; Mistbrio - 
lures da Iehate - na roda 
tar&; DOI -a nova histdria 
Jesus. 
Dutra publicaqlo, que circula no Rio 
Janeiro, Bahia, Belo Horizonte, S5o 
110 e Rio Grande do Sul, chama-se: 

Oriente, o jornal da trybo (sic) cdsmi- 
ca. Manchetes: mistirios revelados no 
Sabdh das feiticeiras - conheca urn 

ral que sur~iu na 
'X; Aguas de Lin- 
e im congresso la. 

9-americano de florais de Bach orb 

Desc revqndo  
carac te r i s t icas '  
Podemos caracterizar, minimamente, 
n o  fencimeno ocultista da Nova Era 
dois vetores: identidade e pdticas. H i  
urna profunda relaqio entre as nature- 
zas da identidade e das priticas, urna 
constr6i a outra. Realizam-se determi- 
nadas atividades, e niio outras, pela op- 
$50 de possuir e manter essa ou aquela 
personalidade, e pratica-se tal ou qua1 
a@o que constnji essa ou aquela iden- 
tidade. H i  uma dialCtica de inclusio 
entre identidade e prritica. 

H i  cinco dados fundamentais na 
identidade dos movimentos da Nova 
Era: apelo 3 tradisio; teismo; holismo; 
cientificismo; centralidade na autorida- 
de carismitica. Esses dados podem ser 
encontrados em outros movimentos 
ocultistas, mas na Nova Era isso ganha 
urna relevincia peculiar por articuli- 
las sem contradiqio. Mesmo no caso do 
cientificismo, somente existem contra- 
diqdes aparentes, em relaqio Bs outras 
caractensticas de identidade. 

Cent ra l idade  n a  au tor idade  caris- 
rnstica - Sempre existe um gum, um 
mestre, alguCm que catalisa a expenen- 
cia e pode repassi-la para os que serio 
iniciados. Disso decorre o cariter ini- 
ciativo dessas doutrinas; h i  alguCm que 
detCm o conhecimento, que C reconhe- 
cido como herbi, santo e honesto, que 
pode permitir o acesso a conhecimen- 
tos e vivencias origininas. 

As priticas revelam outras caracte- 
n'sticas desse movimento: autoconheci- 
mento, arte divinatbria, feitiqaria. 
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Neoliberalismo e Nova Era 
Interessante que partidos politicos - 
existe coisa mais moderna que demo- 
cracia representativa? - e algumas 
empresas e indristrias - di para pensar 
o mundo sern produ@o-consumo? 
tCm gums em seus quadros delibec 
vos. Basta lembrar o Congresso Nac 
nal do PT, aberto com urna palestra 
quele mago; reportagens sobre emp 
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Apelo B tradiqso - Todas as manifes- 
taqdes apresentam-se como originadas 
em culturas milenares, especialmente 
as orientais. Mas, h i  outras tradiqdes, 
africanas, n6rdico-europkias, amen'n- 
dias ... Enfim, h6 urna refertncia a um 
passado mitico, que haveria formulado 
urna compreensiio de mundo integral, 
holista, equilibrada. AtradiGo legilima 
a existencia da doutrina atual, pois, em 
verdade, ela C apenas a continuidade 
daquilo que sempre foi ... As doutrinas 
atuais restabelecem a unidade inter- 
rompida, por algum fenbmeno, com 
tais tradiqdes milenares. 
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sas que possuem monges budistas p 
auxiliarem no planejamento por m 
do I Ching; ou empresas que utilizar 
Tai Chi Chuan como meio de distena 
nar seus executives. 

A Nova Era pode participar - e p 
ticipa - das novas organizaqijes 
Mercado. Um mundo sem previsib 
dades indefectiveis necessita da arte 
vinat6ria para aproximar-se das pot 
bilidades, de fetiches que permitam 
rantir o sucesso: a eficicia contril 
sendo critkrio, 6 I o limitar 
possibilidades de f AlCm dis 
a 16gica neolibera~ t: sacrificial: co 
possibilitar que os  ajustes sejam ac 
tos? Em resposta a esse desafio vCm 
propostas da Nova Era. 

Esperando ETs, remetendo-se 5s I 
dices, rediscutindo os tratamentos 
saride, preparando filmes hollywooc 
nos, a Nova Era C mais urna das ma 
festaqdes neoliberais. Porim, isso I 

significa a impossibilidade de  ex 
i@ncias religiosas 
je seus gurus. Me 
nanifestaqdes m 
iuem a m 
1 sistema 
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 cia, ar .: ---.-. Autoconhecimento - Todas  e s s a s  

manifestaqdes pretendem possibilitar B 
pessoa um maior conkecimento de si 
mesma, um aprofundamento no Eu des- 
conhecido, para facilitar a autodetermi- 
naqio do sujeito. Esse meio, portanto, C 
tambCm apresentado como fim. E urna 
finalidade autoconhecer-se, por algu- 
ma phtica de autoconhecimento. Por- 
tanto: como se chega ao autoconheci- 
mento? ~utoconhecendo-se, 

di- 
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Teisrno - H i  sempre referencia a urna 
detenninada compreensiio da divinda- 
de, que, em geral, C reconhecida na pr6- 
pria pessoa humana. Somos todos deu- 
ses, ou somos tudo deuses. Hi ,  em mui- 
tas doutrinas, um panteismo c6smico. 

Holismo - E la unidade num 
todo. SBo as forqas Yln e Yann do Tao, a 
unida micro e n mo, en- 
fim a de de fa nergias 
que pervaaem o cosmo. ro r  ~ s s o  n io  

iecessiri 
racasso. 
1 L - - - - . I  

Arte divinat6ria - E a capacidade de 
prever, pelas forqas que regem a reali- 
dade, e que s i o  desconhecidas pelos 
n io  iniciados, 0 future. 0 futuro n io  i 
construido pela vontade humana, mas 
por forqas que ultrapassam essa vonta- 
de, que podem ser compreendidas 
pessoas, e at6 mesmo receber alj 
interferencia dos seres d6beis qu 
mos n6s. 
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Contern Pastoral 

ExperiQncia carismatica, virgula ... 
0 esforqo para 

c o m p r e e n s i o  
das experitncias de- 
nominadas carismi- 
ticas tem sido, na 
maior parte das ve- 
zes, restrito ao uni- 
verso das igrejas, ou 
mesmo, de urna de- 
nominag50 apenas. 

Ou seja, para encontrar as raz6es de 
crescimento do movimento carismitico 
6 listada urna s i n e  de limitagiies da vi- 
vbncia interna das igrejas, com bnfase 
no campo doutrinal e 1itGrgico. E fato a 
reaqio dos movimentos de avivamento 
espiritual ao racionalismo presente no 
protestantismo. Todavia, as dltimas dB- 
cadas t tm  revelado urna sBrie de trans- 
formag6es na sociedade com forte rela- 
e o  com a religiio, da qua1 o movimen- 
to carismitico nio pode ser dissociado. 
Por isso, os horizontes de interpretaqio 
necessitam ser alargados. 

A "reconstru~iio do mundo" 
Desde meados da ddcada de 1970, dife- 
rentes movimentos religiosos v tm in- 
tervindo na esfera social e politica, a 

1 partir de projetos pdprios de hegemo- 
nia. Gilles Kepel em A Revanche de 
Deus (Siciliano, S i o  Paulo-SP, 1991) 
analisa movimentos que tbm imple- 
mentadb propostas de "recristianiza- 
qio", "rejudaiza~io" e "reislamiza@o" 
da sociedade. 0 espaqo de a tuaeo  des- 
ses movimentos tem sido a crise das 
ideologias e utopias seculares, j i  en- 
gendrada desde essa Cpoca. Na medida 
em que aumenta o desencanto com as 
perspectivas de transformaqio politi- 
co-social, surgem propostas religiosas 
de "reconstm@io do mundo", com dife- 
rentes enfoques. 
0 Brasil, assim como os  demais pai- 

ses latino-americanos, sofre influtn- 
cias de projetos de "recristianizaqio". 
No campo catblico, s i o  visiveis as po- 
liticas exercidas pela Cdria Romana 
para fortalecer movimentos que pos- 
sam reforqar a institucionalidade catb- 
lico-romana. Na medida em que os mo- 
vimentos, em especial os de renovaeo 
carismitica, mobilizam pessoas com 
sua proposta religiosa intimista e de f i -  
cil assimila$io no mundo moderno, 
eles passam a ser instrumentos privile- 
giados de "recristianizat$io". 

0 c a m p  protestante tamMm possui 
o seu projeto. Nele esti  conjugada urna 
d r i e  diferenciada de movimentos e es- 
tratigias evangelisticas. Destacam-se, 
pela religiosidade intimista e pelo cari- 
ter politicamente conservador, o pente- 

costalismo aut6nom0, a "igreja eletr6- 
nica" e os movimentos carismiticos. 
Eles utilizam diferentes meios de arti- 
cular$~ de suas propostas. Entretanto, 
suas tnfases doutrinirias confluem na 
percep~io  dos males sociais, como fru- 
to do pecado individual, e na regenera- 
qio social como algo individualmente 
realidvel. A tio decantada r e a ~ i o  dos 
carismiticos e avivalistas aos valo~es da 
modernidade nada mais 6 do que urna 
adequaGo aos seus esquemas fundantes. 

Diante deste quadro, muitos pergun- 
tam sobre as possibilidades e limites da 
experitncia carismitica. H i  setores nas 
igrejas que a estimulam por entende- 
rem que ela cria formas religiosas mais ' 

dinlmicas e espontlneas. H i  maior fle- 
xibilidade lit~hgica, o que propicia par- 
ticipaqio, expressio da emocionalida- 
de e comunhio. AlCm disso, tem mobii 
lizado um nGmero maior de pessoas e m  
comparat$io com as  atividades ecle- 
siais tradicionais. 

Outros setores advogam o fortaleci- 
mento da espiritualidade carismitica, 
com vistas a urna conjungio com as 
perspectivas pastorais de orientaqio 
usualmente denominada progressista. 

0 aspecto mais 
destacado na crftica ao 
movimento carism6tico 
tem sido o refor~o 
ao individualismo 

Ou seja, reunir, na experibncia religio- 
sa das comunidades, o entusiasmo e 
fervor devotional dos gmpos carism6 
ticos com a visio cdtica da sociedade 
aniloga ii da pastoral popular catcilica. 

No Brasil, as criticas a essas postu- 
ras d o  correntes nos fdruns que se de- 
dicam a discutir a pastoral, sem, toda- 
via, urna sistematizaqio efetiva. 

Poder e moralidade 
Um dos questionamentos da experien- 
cia carismitica 6 o seu paradox0 de, por 
um lado, questionar o convencionalis- 
mo cristio, e alimentar, por outro, a 
vaidade, a vontade de poder e o oportu- 
nismo politico-eclesiistico (Cf. Jose' 
Bittencourt Filho em "Movimento ca- 
rismitico: constru@o invertida da rea- 
lidade?" Contexto Pastoral l ) .  

As pdticas carismiticas do cultivo 
espiritual, inicialmente apresentadas 

como renovaqiio da f6 e despretensio- 
sas em relaq5o ao poder eclesiistico, 
t tm  adquirido, nos liltimos anos, um 
novo perfil. ?"em sido crescentes as ar- 
ticula@5es de lideranqas do movimento 
para ocupar espaqos privilegiados nas 
estruturas das igrejas - presidtncias, 
episcopados, diresio de instituig6es e 
outros. Esta visio n io  coopera para 
maior autenticidade das pdticas caris- 
miticas, urna vez que o desejo de alcan- 
gar o poder nas estruturas eclesiisticas, 
pot vezes, sobrewe-se aos prop6sitos 
da espiritualidade carismitica. 

Outras criticas indicam a visio sec- 
tiria. do movimento. Afirmam que os 
grupos carismiticos 160 se t tm mostra- 
do abertos o suficiente para acolher 
pessoas com vivtncias de fC diferentes 
(ad intra). E o movimento carismitico 
tem mantido o anticatolicismo protes- 
tante, e mesmo as conex6es com a Re- 
novaqio Carismitica Catblica e outros 
grupos n io  t tm sido factiveis. TamMm 
h i  urna desvaloriza~io da esfera secu- 
la r (ad extra). 

Uma nova pdtica eclesial parece 
tomar-se inviabilizada devido ao cer- 
ceamento da liberdade e da criatividade 
nos circulos carismiticos. As expenen- 
cias t tm  sido uniformes e pouco propi- 
cias i formaeo de urna vivtncia ecle- 
sial plural. Regra geral, h i  um modelo 
de igreja e de espiritualidade prefixado 
que deve ser aprendido por repetiqio. 
0s cnticos afirmam que isso tem carac- 
terizado a eclesialidade carismitica por 
um "infantilismo religiose" e criado 
ambientes de artificialidade. 

Outro aspecto 6 o da moralidade. A 
vivtncia carismitica n50 tem consegui- 
do disassociar-se do moralismo religio- 
so caracteristico do protestantismo his- 
tbrico e pentecostal. Nas pregaqks de 
conte6do carismitico, h i  explicita e su- 
bliminarmente proibi@es ao uso de be- 
bidas alcocilicas e ao fumo, i sexualida- 
de fora dos padrks  tradicionais e a di- 
vertimentos. Se os  grupos carismiticos 
ttm, gradualmente, introduzido a dan- 
qa nos cultos, por outro lado, n io  se 
tem noticia de que permitam fazer o 
mesmo em ambientes seculares. 

0 individualismo, a 
"prosperidade': e as mediag6es 
0 aspecto mais destacado na critica ao 
movimento carismitico tem sido o re- 
foqo  ao individualismo. As experibn- 
cias, em sua maioria, n io  d o  constmi- 
das comunitariamente, mas testemu- 
nhadas como esfoqo pessoal. 0 txito 
na vivtncia espiritual e conseguido por 
urna busca incandvel, drdua e indivi- 

dual - ainda que o s  momentos de Ex- 
tase sejam atingidos em reuniiies. A 
perspectiva protestante da salvaqio e a 
vivtncia gratuita da f6 d substituida por 
urna compreensio de  salvaqio pot  
obras, embora jamais assumida. 

Relacionados B problemitica do in- 
dividualism~, encontram-se a "teologia 
da prosperidade" econ6mico-social, de 
forte penetraeo nos meios carismiti- 
cos, e o personalismo, o elogio idolitri- 
co, a dependtncia de lideres - em ge- 
ral, clCrigos - para desenvolvimento 
das atividades. Acomunidade pouco ou 
nada 6 valorizada se comparada corn o 
valor e o destaque atribuidos aos prega- 
dores e As liderangas do movimento. 

Acomunidade que relina espirituali- 
dade carismitica e agio pastoral pro- 
gressista pode constituir-se em projeto 
nio-factivel. A teologia das experitn- 
cias carismiticas nHo pressup6e media- 
~ i i e s ,  enquanto estas t im  sido elemento 
fundamental para a "pastoral popular". 
Como criar sinteses entre f6 e rado,  
quando h i  dissonlncia entre a v i d o  de 
mundo prr5pria dos carismiticos e as  
media@es racionais? 

Um dos elementos teol6gicos C a es- 
catologia. A categoria do Reino de  
Deus possui, nos circulos carismiticos, 
urna conota@o a-histbrica, ao advogar 
a imediata e inesperada volta de Cristo, 
finalizando a vida da Igreja e do mun- 
do. Isto cria um distanciamento com as 
propostas de inseqlo politica dos cris- 
tios no mundo, a fim de constmir urna 
nova ordem de jus t ip  e de democracia. 
Por que dedicar esfoqos nesse sentido, 
se a vida terrena tem os  seus dias con- 
tados? perguntam os carismiticos. 

Outro elemento C a agio do Espfrito 
Santo. Como combinar as  estruturas 
mentais de t i p  autoritirio presentes na 
base do movimento carismitico, e o 
progressismo pastoral que pressupiie a 
liberdade de as io  do Espirito? A com- 
preens50 de que o Espirito Santo pode 
agir livremente e mesmo em urna con- 
fissiio diferente, nas igrejas ou fora de- 
las, de diferentes formas e em qualquer 
cultura, n io  tem tido sintonia corn a es- 
piritualidade carismitica. 

Essas questks, urna vez refletidas, 
talvez possam contribuir para que o 
movimento carismitico tome-se urna 
alternativa eclesiai. De fato, ele apre- 
senta caractensticas distintas do perfil 
traditional do protestantismo brasilei- 
ro, todavia n io  poderia manter os seus 
aspectos sectirio e dogma'tico. 

Cl6udlo de Olivelrn Ribelm i pastor meto- 
dista na Baixada Fluminense e integra o Pro- 
grama de Assessoria B Pastoral (CEDI). 



Contarto Pastoral 

Davi, Nabal e Abigail 
Epaim Sanches Pereira 

A vida humana estl permeada de 
conflitos. Eles estiio presentes 

desde as profundidades do nosso set 
at6 i s  relaqbes, como reflexos de fato- 
res econ6micos, psicoldgicos e sociais 
do nosso tempo. 

A Igreja, como comunidade, n io  
pode deixar de viver esses conflitos. AS 

vezes, tenta sublimi-los, sufod-10s ou 
ignori-10s por meio de panacCias elou 
mistificagks que d fazem aumentar o 
desejo e a frustraqlo, discriminando 
pessoa, e, com isso, negando a mensa- 
gem de Jesus. 

Davi, Nabal e Abigail: seus nomes 
d o  significativos! Nossos conhecidos 
protagonizam uma novela interessante 
pois nas r e l a w s  conflitivas narradas 
por algudm do passado blblico vivem 
um drama que reflete anseios, desejos e 
esperangas que hoje experimentamos 
em nossa efCmera existincia. 

0 enredo (1 Sm 18 a 25) 
Davi, ungido rei e Israel quando ainda 
Saul estd no trono, participa do proces- 
so de desestabilizaq20 do governo. Na- 
turalmente, sofre as conseqiitncias de 
seu posicionamento. Torna-se um pros- 
crito, e sobrevive i custa de pilhagens 
e de atos terroristas. 

A necessidade de encontrar um lugar 
seguro leva-o para Meom (~ap.25)~ nos 
arredores do monte Carmelo, e, viven- 
do como beduino, aluga suas armas 
para proteger grandes proprietirios. 
Por ocasiiio da tosquia, como B costu- 
me da terra, cobra seus servips e rece- 
be uma afronta por parte de um desses 
proprietirios, Nabal, que nega-lhe a 
cortesia de participar dos festejos. En- 
furecido e desejoso de vingar-se, s6 
nlo chega As vias de fato pela interven- 
$20 apaziguadora da esposa de Nabal, 
Abigail, que, com presentes, acalma 
Davi. Ap6s isso, Nabal, tomando co- 
nhecimento do que esteve para aconte- 
cer, sofre um choque e, depois de dez 
dias, morre, deixando Abigail livre 
para casar-se com Davi. 

0 s  personagens 
a) Davi (Amado). 0 Davi desse penb- 
do 6 homem retirado de seu meio pas- 
toril: Introduzido na corte, toma conta- 
to com os maneirismos, mesquinharias, 
jogos de poder e de seduqiio, corno, 
aliiis, convim a toda corte que se preze! 
Acostumado as lides com animais, 
mais sinceros e dignos do que muitos 
homens, nHo resiste ao brilbo do poder. 

0 s  jogos da corte enredam-no e ele 
tnnsfoma-se de mClsico e poeta em 

guerreiro tem'vel e sanguinirio, na In- 
sia de satisfazer o poder. Sendo bom no 
que faz (18.4), logo desperta o cifime 
de Saul (18.8): 6 precis0 seduzi-lo. 
Uma esposa das filhas do rei, concedi- 
da pelo dote de duzentas vidas filistdias 
(1 8.27), torna-se um bom comqo. As- 
sim, Mical (ribeiro, fonte de igua, fon- 
te da vida), paradoxalmente, por meio 
da morte, entra em sua vida. 

0 s  fatos, no entanto, se sucedem 
desfavoravelmente, e nlo resta ao mi-  
sicolpoeta outra alternativa que a fuga, 
transformando-se de guerreiro aclama- 
do pelas multiddes em bandido errante, 
agregado de homens endividados e des- 
gostosos da vida (22.2). Comeqa a ex- 
periCncia do desterro, da peregrinago, 
do nio-lugar, de Davi (amado), resta o 
paradox0 do 6dio e da perseguigio. 
Niio adianta ser hedi, pois o que recebe 
6 a traiqio (23.12,19); tambCm ser 
guarda dos bens alheios recompensa-se 
com a ingratidiio (25.11). A inica coisa 
que ele agora conhece d a violCncia 
como meio e fim (25.13). 

Amargurado, sem amor, solitlrio, 
nio possui mais perspectivas. Saul estl 
vivo e saudlvel. Portanto, a ascensiio 
ao trono de Israel niio passa de um so- 
nho! Esconde-se nos desertos (23.14), 
e i companheiro dos chacais e dos abu- 
tres. As cavernas de P a d  sHo seu tar 
(25.1) ... Como vivem, alils, milhares 
de trabalhadores e crianqas brasileiras, 
que dormem nas rodoviarias das gran- 
des cidades, debaixo dos viadutos, pe- 
rambulando pelas mas, sem rumo, pre- 
sa ficil de inescrupulosos seres, que os 
utilizam para fins aviltantes e depois os 
exterminam! Vitimas do poder. .. 

Davi C simbolo dos que nio  tCm 
mais incentive, que convivem todos os 
dias com a morte, desejando que ela os 
leve; que transformaram a mio que 
acaricia em instrumento de destruiqio! 

b) Nabal (Insensato, tolo, doido, im- 
pio). Nabal 6 dono de terras e ovelhas; 
detCm a prosperidade. N5o busca mais 
o poder, pois j6 o tem. 0 preso que pa- 
gou C testemunhado pela narrativa, que 
o classifica de "duro e malign0 em todo 
o seu trato" (25.3). E o prot6tip0 da- 
quele que direciona toda sua existgncia 
para ter com a finalidade de ser. Niio se 
importa com o direito. Prova disso 6 
que se recusa a presentear Davi par 
ocasilo da tosquia (25.1 I), desconside- 
rando a proteqiio de seus rebanhos e o 
costume da terra, que 6 o de honrar as 
tribos beduinas por ocasiiio das festas. 
0 s  seus servos nio possuem bom con- 
ceito dele. Chamam-no de "Filho de 
Belial", estipido, intrativel e ingrate 

(25.17). Sua esposa tambt5m nio tem 
opiniio favodvel a ele. "Ele 6 Nabal", 
diz ela, "louco e insensato" (25.25). 
Pon5m, paradoxalmente, detBm a posse 
de Meom (refiigio, lar, lugar seguro)! E 
uma vida devotada A morte que domina 
sobre o lugar de descanso ... 

Pessoas como Nabal perderam h i  
muito a sensibilidade e a naturalidade. 
Durante a festa da tosquia, encontra- 
mo-lo totalmente embriagado, banque- 
teando-se como um rei (25.36). Artifi- 
cialidade e alegria s6 se rnisturam no 
"vinho" ... 

Nabal 6 o homem que deixou sua hu- 
manidade para tornar-se coisa; t! o 
opressor das vidas que se chegam a ele 

na esperanga de encontrar sentido, mas 
percebem tarde demais o engano. 
Quem vive para o poder e dele faz sua 
meta, nega a vida e.se transforma em 
instrumento da morte. A alegria B for- 
qada, os sentimentos siio fabricados pe- 
10s "vinhos" modernos, retirando por 
um momento a consciCncia e tentando 
humanizar o que j i  deixou de ser. E a 
tentativa de revitalizar um cadiver! 

Nabal estl presente nas associasbes, 
clubes de serviqo, igmjas, na sociedade 
em geral, respeitivel, camuflado, ocu- 
pa cargos, recita 0s Salmos, as oraq6es 
e canta hinos ... ! 

c) Abigail (Psi de jbbilo, fonte de ale- 
gria, exultaqio). Abigail! Esta C a per- 
sonagem mais doce da narrativa. Apre- 
senta-se a n6s, em primeiro lugar, 
coma mhlher bela e sensata (25.3). A 
beleza 6 um atributo relevante para a 
narrativa! Ngo se compreende como 
Nabal p6de desposar tal criatura! For- 
mosa, inteligente, mas relegada indi- 
ferenqa! E dificil para um motto apre- 
ciar, "sentif e acariciar. .. Para Nabal, a 
beleza deve ser usada; sempre se pode 
compfar outra, quando "estraga r"... 

A bela j i  nio 6 notada. A narrativa 
deixa entrever a convivincia como di- 
fici1.e forpda, que anula e ptoduz re- 

signaGo. Numa sociedade patriarcal, 
nfio h i  outra coisa a fazer! Ela procura 
constantemente comgir as injustigas 
produzidas por Nabal (25.18), e dessa 
maneira esbarra em Davi. De repente, 
descortina-se para Abigail uma possi- 
bilidade, assim como para Davi. 

Abigail esti nas igrejas, submetida 
por interpretaqijes particulares da Bi- 
blia, que nio pennitem que ela fale e 
demonstre sua sensatez. Esti nos lares 
sendo explorada econ6mica e sexual- 
mente, resignada muitas vezes, revolta- 
da outras, mas sern coragem para mu- 
dar sua hist6ria. Abigail espera ... e 
pode ser que Davi apareqa! 

0 desfecho 
Davi encontra urn colo onde acolher-se 
(25.39-44); a narrativa C uma celebra- 
g o  do amor como fonte de paz; 6 a 
beleza que suaviza o homem embrute- 
cido pela dor e pelas circunst8ncias da 
vida. Ouvir Abigail C deixar-se condu- 
zir pela ternura e carinho, que transfor- 
ma a violCncia em gentileza (25.36) ... 

A Nabal, resta a remogo (25.38)! 
Seu lugar C o "niio-lugar"; sua recom- 
pensa B a morte, pois a ela dedicou-se 
toda sua vida! Nio h i  possibilidade 
para Nabal ... Seu fim C coerente com 
sua busca. Ele negou a vida! Ela, final- 
mente, desiste dele ... 

0 script niio estaria completo sem 
um 6ltimo elemento: o Inusitado! 0 
Acaso, que visita aquele que ilude-se 
achando que C eterno; a Morte, que re- 
move de Meom seu habitante indigno, 
para que Abigail e Davi possam preen- 
cher-se! 0 Vento, que dissipa a fortale- 
za de areia em que se abrigou a impie- 
dade e a dureza daquele que nio buscou 
outra coisa do que seu pr6prio interesse 
e insurgiu-se contra a verdadeira sabe- 
doria (Pv 18.1); o Inesperado, que rom- 
pe os paradoxes, fazendo imperar a 
harmonia, desabrochando a Alegria e 
fazendo-a exalar urn novo perfume de 
vida para quem necessita sentir para 
existir. .. Javk, a grata surpresa da nar- 
rativa! 

0 texto, com seus simbolos e perso- 
nagens, esconde e revela a complexida- 
de das telaqks, que no conflito se en- 
trelaqam e se fortalecem. Sem essas in- 
teraqdes n % ~  existe possibilidade de vi- 
ver, compmender, amar, sentir, acari- 
ciar e festejar. A vida prossegue ... Mas, 
jd nib se 6 0 mesmo de antes. Agora 
existe a esperansa ... e o Inusitado! 

EMlm Sanches Rdrr 6 pastm metodista 
em Rondon6polis (MT) e prrsidente da Co- 
miss50 Regional de Enrim, ~ e l i ~ i o s o  ( C d -  
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Sexualidade - o prazer que liberta 
Robinson Cavnlcanti 

sexualidade continua a ser o 61ti- k, o tabu do cristianismo. Nada do 
que 6 humano nos deveria ser estianho 
(TeGncio). 0 s  cristios continuam a es- 
tranhar a natureza, ou, na v ido  de Ru- 
bem Alves, nio querem ouvir "as vozes 
do corpo". 

Nunca a civilizaqio teve ao seu dis- 
por tanta informaqio sobre o tema, mas 
nio se avanqa porque nio se lanqa mio 
desse material ou porque a apreensio 
se d i  apenas no plano cognitivo e nio 
existential. A questlo parece ser menos 
de conhecimento e mais de atitude. 

No Brasil, os evang6licos consewa- 
dores se dividem em dois grupos: a) os 
que nunca tocam no assunto e vivem a 
realidade empirica e a repressio; e b) 
os que patrocinam a divulgaqio de um 
d ponto de vista - o moralismo pe- 
queno-burguis de inspiraqio norte- 
americana - e censuram qualquer ou- 
tra opiniio. A imaturidade e a insegu- 
ransa nio dio lugar ao pluralismo. 0 
temor dos instintos e sentimentos con- 
duz B normatiza@o do er6tic0, a um 
legalism0 irrational, anticientifico e 
patoginico. 

Evangilicos mais lhcidos se calam e 
se acomodam para melhor sobreviver. 
Outros reproduzem o discurso tradicio- 
nal para garantir a carreira e a aceitago 
diante de um rigido e impiedoso con- 
trole social. Todos fiscalizam todos e se 
enquadram mutuamente. 0 process0 i 
alimentado teslogicamente pelas cen- 
trais do poder religioso consewador do 
Primeiro Mundo. 

Entre os protestantes liberais o qua- 
dro nlo 6 mais animador. TamMm te- 
n'amos dois grupos: a) o majorit-irio, 
constituido pelos que sio "liberais" em 
tudo e "puritanos" quanto B sexualida- 
de. Em quase nada se diferenciam de 
seus irmios fundamentalistas. Liberais 
na citedra e reacionirios na vida; e b) 
o minoritsrio, formado pelos eternos 
vanguardistas, mim6ticos das vanguar- 
das do Primeiro Mundo e que optam 
pela via mais ficil do relativismo. 

Com relaqio B Teologia da Liberta- 
$50, o reducionismo econbmico e poli- 
tico impediu a reflex50 e a prixis 
abrangente que incluisse a libertaqio 
do ercitico, muito menos a percepqio de 
Reich, em que o ektico libertador 6 o 
pr6prio veiculo da libertaqio sadia, 
econbmica, politica e cultural. Nem 
Marcuse foi levado a sirio. 

Honrosas exceqdes protestantes: 
Maraschin defende uma teologia do 
corpo; e Rubem Alves denuncia a se- 
melhanqa reacioniria entre o ascetismo 
religioso e o ascetismo politico, que 
impedem um discurso sobre o prazer. 

/ 

Mudanqas, apesar de n6s 
Apesar dos seus pr6prios exageros 
(reaqio pendular da Histdria), apesar 
de Jolo Paulo I1 e do5 televangelistas, 
do virus da Aids e do uso politico desse 
virus, a revoluslo cultural libertiria 
dos anos de 1960 deixou sua marca en- 
tre nds, no nivel da sociedade, do Esta- 
do, adentrando (assumida ou clandesti- 
namente) nossas igrejas. Essas mudan- 
Gas, fruto da urbaniza@o, da seculari- 
zaqlo e da universalizaeo da escolari- 
dade, seriam muito enriquecidas pela 
contribuigo s6ria e aberta dos cristios, 
que, lamentavelmente, se mantiveram 
defensivos ou agressivos. 

A mulher foi-se emancipando, o di- 
vdrcio foi implementado, as unibes de 
fato foram reconhecidas como entida- 
des familiares, status unico foi atribui- 
do aos filhos de qualquer relaqlo. No 
mundo inteiro luta-se contra as discri- 
minaqbes aos comportamentos nio- 
convencionais e afirma-se o direito dos 
relacionamentos por m ~ t u o  consenti- 
mento entre adultos. Todo esse proces- 
so foi visto com horror pelos poderosos 
de , todos os sistemas que precisam da 
libido dos oprimidos para mover suas 
miquinas. Sio da 16gica dos sistemas 
de poder a coopta$io, a domesticaqio, 
a banalizasio e a distor$io desse pro- 
cesso revolucion6rio. 0 s  veiculos de 
difusio massiva fazem a sua parte, e as 
pastorais familiares cristis da "direita 
civilizada" e correntes dos psicotera- 
peutas cristios fazem as deles. 

Apesar de tudo, cresce em todo o 
mundo o nfimero dos cristlos cornpro- 
metidos e responsiveis que nio engros- 
sam as fileiras dos vanguardismos ir- 
responsiveis nem o coro dos moralis- 
mos ultrapassados, mas que afirmam a 
contemporaneidade de sua f i  presente 
e agente nos processes de mudanqa. 

Apenas algumas teses 
Sem marteladas na igreja de Wittem- 
berg, propomos algumas teses para re- 
flexlo. 
rn Primeira tese: Todos os seres huma- 
nos foram criados por Deus como seres 
sexuados. A sexualidade nio se reduz i 
genitalidade, mas, necessariamente, a 
inclui; 6 parte integral da interaslo hu- 
mana, das expresdes afetivas, e nlo se 
resume B mera reproduqio da espicie. 
Por conseguinte, 6 parte ineludivel da 
misslo docente da igreja a promoeo 
do estudo multidisciplinar e teorica- 
mente plural da sexualidade humana 
em todas as suas dimensbes. 
rn Segunda tese: Todos os seres huma- 
nos s io  destinados ii realizago plena 

da sua sexualidade. 0 celibato somente 
i legitimo como livm o p g o  a voca@o 
especial, ou em decorrsncia de limita- 
qdes impeditivas insuperriveis, fisicas 
ou psiquicas, conginitas ou adquiridas. 
A defesa dos direitos humanos inclui, 
necessariamente, o direito natural 3 
realizaqio sexual. Existindo a Lei e os 
costumes em r a d o  da pessoa humana e 
nlo das instituiges, devem estas -so- 
ciais, estatais ou eclesiais - concomr 
para a realizago e nio para a sua pri- 
vaqio, no context0 de cada conjuntura. 

Terceira tese: A vivdncia da sexuali- 
dade i um fato histdrico e cultural, e, 
por isso, diverso e em constante pro- 
cesso de mudanqa. A arroglncia e o 
preconceito etnociintrico tim levado a 
lament-iveis tentativas de absolutiza- 
qio de padr6es de comportamento de 
determinadas ipocas e lugares, espe- 
cialmente dos povos hegemdnicos. 
Constitui, ainda, pecado contra as Sa- 
gradas Escrituras qualquer tentativa de 
identificaqio de modelos hist6ricos 
com o modelo ed&nico da Ordem da 
Criaqio. 

Quarta tese: Nmejando a felicidade 
humana e considerando a negatividade 
da presenqa do pecado em todos os se- 
res, as Sagradas Escrituras, na lingua- 
gem e nos contextos em que foram es- 
critas, estabelecem normas restritivas 
ao comportamento sexual. 0 s  chama- 
dos "pecados sexuais", contudo, nunca 
receberam status especial. A aqio do 
Espirito Santo - de culpa e de graqa - 
inspira a aqio pastoral de apoio e niio a 
a@o policial de expurgos. A miss50 te- 
rapiutica da igreja nio passa pela pro- 
m o @ ~  de neuroses. 
~ Q u i n t a  tese: 0 matrimdnio, uni io  
voluntiria de afetos, aspiraqbes e pro- 
jetos com Bnimo de permancncia, entre 
os que confessam Jesus Cristo como 
Senhor, constitui, com todas as limita- 
qbes, o paradigma miximo para a ex- 
presslo da sexualidade. 0 s  ritos, proce- 
dimentos e documentos, apesar de im- 
pottantes, nio sio o nficleo do casamen- 
to, e sua auskncia nlo o descaraderiza. 
mSexta tese: H i  unides fei tas por 
Deus, pelos prciprios homens e pelo de- 
mbnio. Por melhores que sejam as in- 
tenqdes dos canjuges, seus defeitos, pa- 
tologias e fragilidades poder5o resultar 
em fracasso patrimonial. A aq50 pasto- 
ral visa a manutegio e a restaurar$o 
das unities, mas antes de impedir ou 
condenar o div6rci0, a aqio pastoral 
deve acompanhar as transiqbes visando 
o amadurecimento dos cristios que op- 
tarem por novas unibes. 
rn Setirna tese: Amp10 'consenso hist6- 
rico da Igreja tem legitimado a exclusi- 

vidade das uni6es heteroe6ticas. As 
causas do homoerotismo e as possibili- 
dades de revers3io Bs orientqdes hete- 
roekticas, por terapia ou milagre, d o  
ainda alvo de controvCrsias. A reafir- 
maqio do padrio heteroerbtico nPo 
pode significar preconceito, discrimi- 
naqio, agressio ou marginaliza@o dos 
homossexuais. 
rn Oitava tese: 0s estudos mais apro- 
fundados e mais honestos da Histhria, 
da Antropologia e das Sagradas Escri- 
turas tbm diferenciado adultirio de po- 
ligamia. A identifica@o dos dois con- 
ceitos tem sido uma necessidade dos 
sistemas religiosos e morais para a sua 
pl6pria manutenGo. Para a maioria dos 
reformadores do sku lo  XVI, pode-se 
discutir a conveniincia ou nio dos ma- 
trimbnios poligimicos, mas nio a sua 
licitude, especialmente em certas cir- 
cunstlncias histdricas e atuais, como o 
desequilibrio demogdfico. 
rn Nona tese: Todos os valores cristios 
s i o  de igual importiincia, mas nem 
sempre se podem vivenciar todos so  
mesmo tempo, exercitando-se as op- 
qbes possiveis. A doutrina do "esfria- 
mento ektico", a liberaeo para as mo- 
nogamias mistas ou a toleribcia para a 
poligamia entre os dom6sticos da f6 
tCm sido as alternativas conjuntural- 
mente possiveis na impossibilidade da 
vivencia simultiinea dos padr6es ideais 
por parte de todas as pessoas. Con- 
quanto o "esfriamento er6tico" tenhrr 
sido a o p e 0  dos mais consewadores e 
os casamentos mistos a op@o dos mais 
liberais, a poligamia entre os da famiia 
da f6 seria dentre essas imperfeigdes 
(padrbs possiveis aquBm do ideal) a 
alternativa menos danosa, e que mere- 
cem despreconceituosa reelaboragio 
nos planos teol6gico e pastoral. 
mD6cima tese: Na const ruqio  e re- 
construqio dos costumes - dinlmica a 
plural - devem os cristlos, preferen- 
cialmente, optar por aq6es conjuntas e 
transparentes. 

A clandestinidade, contudo, pode se 
constituir, muitas vezes, no h i c o  cami- 
nho possivel para os pioneiros, os  ino- 
vadores e os dissidentes, diante da rigi- 
dez da repress50 e do desrespeito pri- 
vacidade de parte dos sistemas, inclusi- 
ve os religiosos. 0 preqo da busca da 
felicidade e da sanidade e da democra- 
tizaqio da libido que transforma a His- 
tdria podem requerer, em nossos dias, a 
silenciosa via das catacumbas. 

Robinson Cavalcantl6 ministro anglicnro e 
cientista politico em Recife (Pcmarnbuco), e 
autor de "Libertaqao e Sexualidade - Instin- 
to, Cultura e Revela@oU. 



Conterto Pastoral 

A Biblia e o protestantismo 

Em 31 de outubro, os protestantes comemoram a 
Reforma. Nesse dia, em 1517, Martinho Lutero dava 
inicio a um movimento de renovaqio. Pois essa 
reforma protestante surgiu como movimento de 
leitura biblica. 

Quem, hoje, comemora a Reforma, sente-se 
irmanado aos inGmeros grupos biblicos que se 
reGnem para leitura e estudo da Biblia. 

Mais do que no passado, o povo descobre a Biblia 
e faz dela o seu guia. Normalmente s5o pessoas 
simples das vilas do campo, nlo acostumadas 6 
leitura de outros livros. JQ Lutero dizia que o povo 
nHo precisa da tutoria de especialistas, doutos, 
exegetas ou peritos que Ihe digam a maneira de ler e 
de compreender a Biblia. Dizia que a Biblia "a si 
mesma se interpreta". 

Ao refletir sobre essa afirma~5o de Lutero, 
naturalmente levantam-se muitas perguntas. Sabemos 
que nio C f k i l  assim ler a Biblia! A dificuldade 
reside em dois aspectos. Por um lado, o mundo e a 
visio dos autores biblicos n60 s lo  iguais aos nossos. 
0 context0 no qua1 os textos foram escritos n5o 6 o 
nosso. A linguagem dos autores niio e a nossa. 

Por outro lado, sabemos hoje que cada leitor abre a 
Riblia a partir de suas expectativas, perguntas, 
prb-concepqiies e pr6-interpreta~6es. Disso resulta 
uma ilirnitada diversidade de interpreta~des dos 
textos biblicos. 

Como, ent50, compreender essa ousada afirmaglo 
de Lutero, quando diz que a "Biblia a si mesma se 
interpreta"? 

~ u t e r o  pode dize-lo porque n6o compreendia a 
Biblia como dogma ou letra. Para ele a Biblia era 
prbdica, testemunho, proclamaqio que fala ao leitor e 
se torna para ele viva voz do Evangelho. Assim, 

ainda que apresente passagens obscuras, a Biblia se 
torna "clara como a luz do sol" em seu centro, que 6 
o pr6prio Cristo. Por conseguinte, ao dizer que a f6 
do cristio surge t6o-somente da mensagem biblica, 
isso significa que ela surge unicamente da 
proclamaqio de Cristo. 

Lutero entende que o leitor, ao consultar a Biblia, a 
partir das perguntas de sua prdpria vida, ouve a voz 
do pr6prio Cristo que Ihe fala por meio da Escritura. 
Assim a Biblia, de objeto a ser interpretado, 
transforma-se em sujeito que interpreta a vida do 
leitor - a sua hist6ria - e o anima, conforta, perdoa 
e Ihe dB esperanqa. 

Dessa maneira podemos concluir que Lutero nfio 
tinha uma concepg50 dogm6tica ou fundamentalista 
da Biblia. Entendia-a como mensagem do Evangelho, 
que C o pr6prio Cristo. 

Ao se reunirem pequenos grupos para estudo da 
Sagrada Escritura, os circulos biblicos e as 
Comunidades Eclesiais de Base, Go abundantes em 
nossos dias, tem o apoio do reformador. Ele traduziu 
a Bfblia para a lingua do povo e incentivou a criaq5o 
de escolas para a alfahetizaqrTo do povo com o 
objetivo primordial da leitura da Biblia. 

Sei que os exegetas e os peritos nio se sentem 
menosprezados, mas convidados a participar desse 
process0 libertador e renovador. Sei que est5o , 

tambCm dispostos a dar a sua contribui~lo especifica, 
ouvindo as perguntas do povo, por um lado, e 
aprofundando as respostas com o seu conhecimento 
de exegetas. 

Huberto Kirchhelm 6 pastor Iuterano, primeiro vice-presidente 
da lgreja EvangClica de Conf~sLo  Luterana no Brasil e assessor de  
Ecurnenkmo da Igreja. 


	Contexto16-1.tif
	Contexto16-2.tif
	Contexto16-3.tif
	Contexto16-4.tif
	Contexto16-5.tif
	Contexto16-6.tif
	Contexto16-7.tif
	Contexto16-8.tif
	Contexto16-9.tif
	Contexto16-10.tif
	Contexto16-11.tif
	Contexto16-12.tif

