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A Pastoral
urbana catdlica

O desafio de se fazer
presente de forma
adequada no mundo urbano
€ discutido pelo padre
catdlico José Arlindo de
Nadai, coordenador de
Pastoral da Arquidiocese
de Campinas (SP).
ENTREVISTA — Pagina 3

Possibilidades
do movimento
carismatico

Os horizontes de
interpretagiao das
experiéncias carismaticas
precisam ser alargados
diante dos limites e
possibilidades que elas
apresentam. Esta questdo ¢
objeto de andlise do pastor
Claudio Ribeiro.
REFLEXAO — Pigina 9

Sexualidade
libertadora

“A sexualidade continua

a ser o ultimo tabu do
cristianismo”, aponta o
pastor anglicano e cientista
politico Robinson
Cavalcanti.

IDEIAS — Pigina 11

A Bibliae o
protestantismo

MEDITAGAO — Pigina 12

REFLEXOS
DA ESPIRITUALIDADE
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. A espiritualidade tem sido
.. objeto de inumeros

estudos e interpretacoes.

.. Alguns insistem em

concebe-la em oposicao
ao corporal e ao material;
outros a entendem como

- ligada a vida, forca, acao,
. liberdade; ¢ ainda outros

dela se utilizam para

* Jormular “teologias”™ que
i prometem riqueza e
- prosperidade material.

CONTEXTO PASTORAL

apresenta d tematica, que

inclut também discussoes
sobre Nova Era, ocultismo
e aspectos afins.
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O espirito da coisa

Dizem que os milagres acabaram; e temos as nossas pessoas filosoficas para
fazer modernas e familiares as coisas sobrenaturais e sem causa.
(W. Shakespeare)

Disso nao digo mais nada, mas que a béngao de Santo Antdnio ajudard teu porco,
sempre que a Mie Bungie prejudicd-lo com suas pragas.
(Reginald Scott)

Astrologia, feiticaria, curas pela magia, adivinhagdo, profecias
antigas, fantasmas e duendes, tdo em moda na Idade Média e tdo
desdenhados pela modernidade retornam com toda forga em
nossos tempos pos-modernos.

Para alguns, mesmo dentro da tradigao crista, tais
manifestagoes mdgicas sao entendidas como manifestagoes do
Espirito. E vemos multiddes correrem em busca de experiéncias
espirituais. Tome-se como exemplo o fato de estddios serem
lotados por fiéis em busca de um dente revestido com o vil metal
— fenémeno que vem sendo experimentado indistintamente por
espiritas, pentecostais, catolicos e protestantes carismdticos (e até
por quem ndo € nada disso).

Tudo isso evidencia que o misticismo, longe de se extinguir,
ressurge das cinzas da modernidade com forga total, bem como o
tema do Espirito Santo e, por conseguinte, da espiritualidade. E ¢
no sentido de ajudar na discussdo e compreensdo deste tema que
CONTEXTO PASTORAL traz, nesta edi¢do, artigos sobre a
espiritualidade, seu sentido biblico e desafios para a pastoral
latino-americana, além de uma abordagem critica de algumas
formas de espiritualidade inspiradas na gandncia econémica.

Nao se pode falar de Espirito sem se falar do Corpo. Nesse
sentido, hd que se elaborar uma Espiritualidade da corporeidade.
E falar de corporeidade ¢ falar de sensibilidade e de desejo, de
risos e de choros, de ternura e de saudade...
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Recebi CONTEXTO PASTORAL n® 13 e
agradego. Que ao jornal nada escape o que
devemos incluir em nosso servigo pastoral para
ficarmos dentro de qualquer realidade, seja
agradivel ou nao. Atenciosamente,

Rolf Diibbers

Presidente Getiilio/SC

Prezados amigos,

Estou lhes escrevendo para
parabenizi-los(las) pelo excelente trabalho de
vosso jornal. Sou pastor luterano, da IECLB,
trabalho no oeste do Parand, na cidade de
Toledo, e junto com outros colegas pastores,
padres e leigos estamos refletindo, com o
auxilio de CONTEXTO PASTORAL os
desafios em diregao a realidade urbana,
realidade de médias e pequenas cidades que
temos aqui, e de forma mais angustiante, a
realidade do Mercosul, que é a BR-277.

Parabenizo-lhes mais uma vez pela
preciosidade de vosso trabalho. Atenciosamente,

Nilton Giese
Toledo/PR

Recebi o jornal CONTEXTO PASTORAL de
maio/junho e julho/agosto. Como sempre fago,
ja abro e leio imediatamente. Gosto de ler esse
jornal pois me leva a pensar sobre minha
pritica pastoral.

Sendo um pastor metodista, estudei em Sao
Bernardo do Campo, Rudge Ramos, creio que
tive uma boa formagao. Mas sempre acontece
coisas novas que nos surpreendem, movimentos
que nos desafiam e priticas diferentes. Diante
disso, procuro analisar o jornal para me servir
de instrumento balizados diante da minha
realidade pastoral,

Luiz Carlos Wandresse

Ivaipori/PR

Desejo parabenizi-los pelo excelente contelido
do suplemento Debate do jornal CONTEXTO
PASTORAL sobre o Mercosul. Infelizmente
ndo temos acesso a in fonnaéées como as
veiculadas no suplemento. E muito importante
que nds, cristaos, nos posicionemos
criticamente diante disso, ji que o Mercosul
afeta um grande nimero de pessoas, geralmente
as mais pobres e sem condigbes de reagir.

José Cliudio de Souza

Rio de Janeiro/RJ

Pela defesa de uma informagio verdadeira,
voltada para os ideais do Reino de Deus e sua
justiga, renovo minha assinatura do jornal
CONTEXTO PASTORAL. Que Deus possa
abengod-los nesse fundamental ministério da
comunicagao.

Joao Carlos de Azevedo Silva

Sdo Joio do Meriti/RJ
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Entrevista

Pastoral urbana: a presenca da Igreja Catdlica
na cidade grande

ENTREVISTA COM JOSE ARLINDO DE NADAI

Por Inés Franca

A Pastoral Urbana fol tema

de encontro promovido pela
Conferéncila Naclonal dos Bispos
do Brasll (CNBB) em Belo
Horizonte (MG). Para discutir a
temética, CONTEXTO PASTORAL
entrevistou o padre catélico José
Arlindo de Nadal, coordenador de
Pastoral da Arquidiocese de
Campinas (SP).

Quando a pastoral urbana se tornou
necessdria?

A discussio sobre a pastoral urbana
— entendida como o conjunto diversi-
ficado das atividades pastorais realiza-
das no contexto da cidade — sempre
esteve presente, tornando-se mais forte
a cada dia. Mas a partir do crescimento
quantitativo das populagdes e também
da complexidade desse problema ela
tornou-se necessdria. A cidade tem, de
um lado, as grandes riquezas, os arra-
nha-céus. De outro lado, existem as fa-
velas, as vilas onde as pessoas vivem
em condigdes subumanas, em habita-
goes muito pobres ou sub-habitagoes.
Como ser Igreja no grande edificio e
também ali na favela, na periferia, em
meio a esse contraste? A resposta é: A
Igreja deve ter uma presenga publica na
cidade. Hd momentos em que a Igreja
convoca toda a massa de catdlicos para
o Mineirao, 0 Morumbi e o Guarani,
onde sio feitas celebragoes que proje-
fam uma massa, uma consciéncia de
pertenca a Igreja que € do povo, como
um todo. Por outro lado, ela também
tem que se adaptar as formas de vida
das pequenas paroquias, dos centros de
atendimento a populagao.

Que diferengas existem entre pastoral
urbana e rural?

E uma diferenga relativa i realidade
sociopolitica, cultural rural e a realida-
de sociopolitica urbana. Assim como
na realidade rural a Igreja tinha uma
forma de estar presente, fazer o seu tra-
balho de evangelizagio, ela tem que en-
contrar formas diferenciadas de estar
na cidade grande que é muito diferente
até na sua configuragao geogrifica. A
diferenca que hoje se salienta muito é a
seguinte: a cidade rural era unicéntrica,
na qual situava-se a praga onde esta-
vam a Igreja e os servigos da cidade.
Hoje a cidade grande é policéntrica.
Nio hd um s6 centro e sim virios. A
pessoa hoje mora num bairro, trabalha
em outro ¢ tem lazer em outro lugar da

cidade; isso dificulta a vida da pessoa,
que gasta muito tempo em tudo isso e
nao ¢ atingida pela Igreja. A cidade
grande ¢ lugar de contrastes. No mundo
rural havia um certo ~quilibrio na dis-
tribuigio da terra, dos bens, da cultura.
Também a cidade apresenta outro con-
traste, o micro e o macro, citagao utili-
zada pelo padre Joio Batista Libénio,
em que a pessoa tem relagoes prima-
rias, como a familia, e estd no mundo
das massas, das ruas, do trabalho, no
qual as relagdes ndo sao mais diretas.
No trabalho, os turnos dificultam o re-
lacionamento entre trabalhadores. A
méquina é mais conhecida do que o
préprio colega que o substitui na mes-
ma médquina. Onde mora nao conhece e
nio deseja conhecer os seus vizinhos,
preferindo o anonimato.

Como se apresenta a prdtica pastoral
na Igreja Catdlica no Brasil?

A lgreja Cat6lica tem uma prética
pastoral rural, desde suas origens, des-
de a sua colonizagao e até mesmo pela
configuragio do Pais que até trinta
anos atrds era rural. Hoje a Igreja estd
mais desperta para a questiao do mundo
urbano, sem saber muito o que fazer.
Nio fazemos pastoral urbana, e sim
modernizamos a pastoral rural, adap-
tando-a na cidade grande.

Como trabalhar o modelo eclesial da
pardquia na cidade grande?

A experiéncia da diocese de Goidnia
¢ exemplar. Numa grande regiao peri-
férica ndo hd nenhuma paréquia, sendo
Comunidades Eclesiais de Base que
sao atendidas por leigos, religiosos,
agentes de pastoral e uma pequena
equipe de presbiteros. Um passo de
qualidade de prdtica pastoral na cidade.
Em Belo Horizonte, estdo investindo
muito na renovagdo da pardquia, em
que se percebem os limites e possibili-
dades encontradas nessa pritica. No
Rio de Janeiro existe uma presenga ca-
pilar por meio do trabalho nas ruas,
quarteiroes e grupos. Entre a estrutura
paroquial e a das CEBs, percebe-se a
importincia dos grupos intermedidrios,
com menos estruturas, que se multipli-
cam até para atender a realidade pro-
pria do urbano que € a mobilidade.

As CEBs sdo a unica alternativa para
o mundo urbano?

Nas CEBs o povo tem espago para
falar de suas preocupagdes, suas inten-
goes, e ai fica estabelecido um relacio-

namento mais humano. As CEBs sio
uma das possibilidades para a cidade,
certamente uma das mais privilegiadas,
ainda com espago na Igreja; porém,
hoje os pastoralistas apontam outras
formas de presenga na cidade.

Os movimentos estdo mais presentes na
cidade grande. Por qué?

A maior presenga dos movimentos
nos grandes centros ocorre pela neces-
sidade da busca de uma forma alterna-
tiva da experiéncia religiosa, que nem
sempre acontece na paréquia, ou mes-
mo nas CEBs, e 0 movimento vem
atender a uma necessidade espiritual
sobretudo em certo nivel social. E uma
resposta dessa busca da religiosidade.
Hoje se constata uma busca intensa da
espiritualidade, da mistica, da religiosi-
dade.

Como se dd a presenga dos leigos e da
hierarquia nos movimentos, CEBs e
paréguia?

O fenémeno urbano supde a partici-
pagido intensa dos leigos. A resposta
pastoral a grande cidade nao se dard de
forma adequada somente pelos presbi-
teros e religiosos. Essa realidade poli-
céntrica da cidade faz com que o leigo
tenha mais condigoes de estar presente
nessas realidades. O presbitero nao
pode estar presente nos diferentes seto-
res da sociedade, essa presenga de fer-
mento na massa s6 pode ser realizada
pelo leigo, no mundo do trabalho, no
mundo da politica, no mundo da cultu-
ra, no movimento sindical,

Como ocorre a interferéncia do movi-
mento social na pastoral urbana?

A pastoral é desafiada a participar,
apoiar os movimentos populares, as or-
ganizagoes sindicais de reivindicagao.
A Igreja continua apoiando, até pela
presenca das proprias comunidades nas
periferias, pela presenga dos cristaos
nas organizagbes sociais, nos partidos
politicos. A presenga dos cristaos nes-
sas virias instincias € o que se deseja.

Quais os desafios da pas-
toral urbana?

A busca de como se fa-
zer presente de forma ade-
quada no mundo urbano.
Como evangelizar? Como
ter uma linguagem ade-
quada? Como ir ao encon-
tro das necessidades bdsi-
cas religiosas, espirituais
do povo? E necessiria
uma reformulagio profunda em nossos
métodos pastorais, Outro desafio € o
acolhimento. Se o urbano cria o fend-
meno do anonimato e a pessoa estd dis-
solvida na massa, a Igreja deve estabe-
lecer uma pastoral do acolhimento. Tal-
vez af estejam presentes as igrejas mais
proximas do povo. As igrejas pentecos-
tais tém valorizado esse lado do acolhi-
mento & pessoa. Integri-la num grupo
social e estabelecer novas relagoes é
importante.

Hoje se fala muito na criagdo de cen-
tros transparoquais, ou pélos de irra-
diagao do Evangelho, situagoes onde
existe grande afluéncia de povo, cate-
drais, igrejas centrais. Lugares do aco-
lhimento, de informagoes. Existem ou-
tras formas de concepgdo desses cen-
tros de atendimento, por exemplo em
rodovidrias, centros comerciais. Qutra
questdo € o incentivo aos grupos e a
formagao de comunidades. Outra pre-
senca nos grandes centros sao as gran-
des procissoes, celebragdes, nas quais a
pessoa se sentiria valorizada e se en-
contraria como membro da igreja, em
sentido mais amplo.

Como se dd o processo da inculturagdo
no mundo urbano?

A inculturagao seria essa forma de a
Igreja se fazer presente, adequando-se
as diferentes culturas do mundo urba-
no. A celebragio numa favela, numa
vila tem uma forma prépria, uma lin-
guagem diferente, mais simples. Ao ce-
lebrar para um grupo de consciéncia
negra, se o presbitero quiser se incultu-
rar lerd que admitir e incentivar a valo-
rizagdo do canto tipico dos negros, sua
danga, sua roupa. As pessoas levam sua
cultura, as coisas que compoem sua
vida e seu cotidiano para a celebragao.
Responder aos desafios do mundo ur-
bano € uma tentativa de inculturagio.

Inés Franga ¢ leiga catlica e secretiria do
Centro Evangélico Brasileiro de Estudos Pas-
torais (Cebep).
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A caminho
do 9? Intereclesial
de CEBs

Entre a Amazdnia e o Nordeste
brasileiro estd o Maranhio —
14 serd realizado o proximo En-
contro Intereclesial das Comu-
nidades Eclesiais de Base do
Brasil. J4 pensando nesse
evento, as comunidades mara-
nhenses celebraram seus 30
anos com a realizagio de um
semindrio para avaliagao dessa
caminhada, na cidade de Co-
roata, nos dias 18 a 22 de outu-
bro. Eramos 113 participantes,
entre representantes das doze
dioceses que compoem o Re-
gional Nordeste 5 — leigos,
leigas, bispos, padres e religio-
sas — e visitantes.

Foram dias intensos de dis-
cussio, celebragio e fraterni-
dade. A realidade na qual as
CEBs do Maranhao se encon-
tram € fortemente rural e os en-
frentamentos com as questoes
fundidrias marcam o seu coti-
diano. Além da violéncia no
campo, hd sérias dificuldades
para se viver e trabalhar nas ci-
dades do interior do estado, e
um éxodo para as regioes urba-
nas € inevitavel.

A experiéncia eclesial é
marcada pela memoéria de lide-
rangas martirizados por tais en-
frentamentos. Como se nio
bastasse, hd fortes evidéncias
do recuo de setores da hierar-
quia catdlico-romana no apoio

a pastoral popular. Como em
todo o Brasil, ha um lento e
progressivo reconhecimento
da crise em que se encontram
as comunidades.

Durante o seminario, muitas
indagagoes surgiram em rela-
¢ao aos resultados destes anos:
Por que a populagio ainda vota
macigamente nos politicos que
sustentam o sistema? Por que
muitas pessoas se afastam da
vivéncia eclesial e algumas co-
munidades perdem o seu dina-
mismo? Como tratar a descen-
tralizagdo do poder politico,
econdmico e eclesial?

Temas tratados. O ponto de
partida foi a experiéncia destes
30 anos, com a memoria das
primeiras motivagdes, assim
como os desafios que hoje sdo
apresentados para as comuni-
dades. Em resumo, o semindrio
refletiu — com base no evan-
gelho de Mateus e nos docu-
mentos da Igreja Catélica —
oito questoes: a relagiao das
CEBs com o poder politico e
econdmico; o poder no interior
da Igreja; a diversidade cultu-
ral; o conjunto da populagao
(“massa”); a organizagiao po-
pular; outras Igrejas; os desa-
fios das periferias urbanas,
além de propria organizagio e
autonomia das CEBs.

Ecumenismo. As experiéncias
ecuménicas estao dispersas no
dia-a dia das comunidades do

Maranhdo. Hd aproximagoes
de irmaos e irmas evangélicos,
em especial da Assembléia de
Deus, em iniciativas populares
e de luta pela terra. Mas, por
outro lado, permanecem atitu-
des ofensivas e proselitistas.
Neste sentido, o semindrio
concluiu que hd necessidade de
valorizagao das iniciativas
ecuménicas de “luta pela
vida”, maior conhecimento da
realidade das igrejas evangéli-
cas e uma sensibilidade em
descobrir formas mais adequa-
das para responder as atitudes
consideradas agressivas vindas
de outros irmaos.

E o futuro? O semindrio pode
colocar o “dedo em feridas”,
sem perder o entusiasmo e a
motivagao que vem do Espiri-
to. Se foi possivel reconhecer
que “os 30 anos de caminhada
das CEBs parecem muita coi-
sa, mas estamos sO comegan-
do”, também descobriu-se
“com muito empenho e zelo
evangélico, pistas para as nos-
sas reflexoes e agoes, tendo em
vista a edificagao do Reino de
Deus e a sua justiga (Mt 6. 33)”
(trechos da carta final). (Cldu-
dio de Oliveira Ribeiro)

Manutengao
de habito

Reafirmagio da hierarquia
eclesidstica; proibigio de agir
segundo a consciéncia em ma-
téria moral; condenagio aos
contraceptivos. Langada em
outubro, a décima enciclica de
Joao Paulo II — Veritatis
Splendor — consolida os ensi-
namentos morais firmados por
Paulo VI na Enciclica Huma-
nae Vitae contra o aborto e os
métodos anticoncepcionais,
que alentaram os religiosos
conservadores, pouco recepti-
vos i renovagio da Igreja.
Anunciada desde agosto de
1987, Veritatis Splendor con-
tou com uma equipe de cola-
boradores em suas diversas re-
dagoes, incluindo Dom Rat-
zinger, prefeito da Sagrada
Congregagio para a Doutrina
da Fé, e também principal re-
dator do Novo Catecismo Ca-
télico. Vale destacar seu nome
para elucidar a linha doutrinal
que o documento conserva —
um cardter reativo ao aggior-
namento inaugurado pe!o
Concilio Vaticano II. Inscrito

num processo de reafirmagio

Video

O desafio das culturas:
Oitavo Intereclesial de CEBs

Um acontecimento, como um intereclesial, é dificil de
ser descrito e relembrado com toda sua riqueza. Por
isso é um desafio aceitar o compromisso de realizar um
video sobre esses encontros. As imagens do encontro
procuram retratar o calor com que foram vividas, em
cada um dos blocos, e durante todo o encontro, a
descoberta da relagao entre cultura e fé crista. Numa

perspectiva
ecumeénica se
apresentam os
passos que foram
dados, as perguntas
que foram
suscitadas e o que
precisa ser mais
aprofundado.

Duragéo: 27 minutos.
Prego: 11 délares.

Os pedidos devem ser
feitos ao Servigo de
Documentagéo Pp —
Rua Santo Amaro, 129,
Gloria, 22221-230,

Rio de Janeiro,

tel: (021) 224-6713.

dos ensinamentos tradicio-
nais da Igreja, o documento
condena o homossexualismo,
o aborto, o controle artificial
da natalidade, a ordenagio de
mulheres, e 0 casamento de
padres.

Trés partes compoem o tex-
fo. A primeira é uma medita-
¢do sobre Mt 20.16 — o en-
contro de Jesus com o jovem
rico, que cumpriu todos os
mandamentos da Torah e per-
gunta o que deve fazer para ter
a vida eterna. E a questio de
como deve nortear a agao para
que seja correta eticamente. A
resposta € O seguimento a
Cristo. A segunda parte estd
baseada na afirmagao da dou-
trina de Santo Agostinho e Sio
Tomds de Aquino, estabele-
cendo 0 que se entende por
“consciéncia moral”, “liberda-
de”, e faz um exame de certos
desvios. A terceira parte € um
guia com critérios de avalia-
Gd0 para os casos concrelos.
Nesta, o papa afirma suprema-
cia do Magistério, e os te6lo-
£0s devem se enquadrar na sua
Verdade devido a responsabi-
lidade conferida para o ensina-
mento da moral.

ﬂ

Foi pensada para combater
o relativismo moral e reafir-
mar a existéncia de atos intrin-
secamente maus, prescindindo
dos condicionamentos am-
bientas e psicolégicos. Um ato
€ moralmente bom se a inten-
¢ao, o fim e a matéria do ato
sao bons. Esse trindmio € inse-
pardvel (VS parte II). Os fins
nao podem justificar os meios.
Nem a consciéncia humana
pode ter a lltima palavra, que
pertence a Lei de Deus (salva-
guardada pelo Magistério da
Igreja, € claro). Ea profunda
ruptura com a mentalidade
modema, alvejando a “razao
pratica kantiana”: aja de for-
ma que, a mixima da sua agdo
seja aquela universal, ou seja,
catélica.

A Carta despertou reagdes
diversas. A Opus Dei aplau-
diu; para Hans Kung é o fim
do didlogo com o mundo; o
primaz da Inglaterra acha difi-
cil a aceitagdo; a maioria caté-
lica norte-americana repudia;
o cardeal de Paris elogia; no
Brasil, o episcopado vé com
bons olhos, enquanto telogos
leigos se sentem pouco a vonta-
de. (César Roberto Lapa)

—
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Teoiogia da espiri ',5 ali

Pedro Casalddliga

“Por onde ireis até o céu se pela
terra ndo ides?”

Somos pessoas de corpo e alma em
unidade indissolivel: naio somos
espiritos “puros”. A espiritualidade
crista nio € desencarnada. E o segui-
mento do Verbo encarnado em Jesus de
Nazaré, a mais histérica e “material”
das espiritualidades, na linha biblica da
Criagio, do Exodo, da Profecia, da En-
carnagdo, da Crucificagio e da Ressur-
reigao da carne.

Por onde vamos, se nio vamos por
essa “terra” de nossa fé crista?

Também ndo vamos sozinhos, mas
em comunidade, em mancomunagio
soliddria, como pessoas de uma s6 hu-
manidade — e, aqui num continente
uno — como membros da congregagio
Igreja — acontecendo latino-america-
namente.

Nio podemos fazer da espiritualida-
de um negdcio individualista, um sal-
ve-se quem puder, um prescindir da dor
e da luta que nos circundam; porque so-
mente a caridade desinteressada e com-
prometida e gratuita santifica.

Espirito e espiritualidade
A palavra “espiritualidade” deriva de
“espirito”. E, na mentalidade mais co-
mum, espirito se opoe & matéria. Esses
conceitos de espirito e de espiritualida-
de como realidades opostas ao material
e ao corporal provém da cultura grega.
Dela passaram ao castelhano, ao portu-
gués, ao francés, ao italiano e até ao
inglés e ao alemao. Quer dizer, quase
tudo o que pode ser chamado de “cultu-
ra ocidental” estd como que infectado
por este conceito grego do espiritual. O
_mesmo nio acontece, por exemplo, na
lingua quichua, ou guarani ou aimara,

Também o idioma ancestral da Bi-
blia, a lingua hebraica, o mundo cultu-
ral semitico nao entendem assim o es-
piritual. Para a Biblia, espirito nido se
op6e @ matéria, ao corpo, a maldade
(destruigdo); opoe-se a carne, 3 morte
(a fragilidade do que estd destinado a
morte); e opde-se a lei (a imposigdo, o
medo, o casligo). Nesse contexto se-
maéntico, espirito significa vida, cons-
trugdo, forga, agdo, liberdade. O espiri-
to nio € algo que estd fora da matéria, do
corpo ou da realidade real, mas algo que
estd dentro, que habita a matéria, o cor-
Po, a realidade, e lhes dd vida, os faz ser
0 que sdo; enche-os de forga, move-os, os
impele; langa-os ao crescimento e a cria-
tividade num impeto de liberdade.

Em hebraico,

ruah — significa Vento, respiragao, ha-.

lito. O espirito €, como o, vento, ligeiro,
potente, envolvente, imprevisivel. E,
como o alento, o vento corporal que faz
com que a pessoa respire e se oxigene
para poder continuar viva. E como o
hilito da respiragao: quem respira estd
Vvivo; quem nao respira esta morto,

O espirito ndo € outra coisa senio o
melhor da vida, o que faz com que ela
seja o que €, dando-lhe caridade e vi-
gor, sustentando-a e impulsionando-a.
Dizemos que algo € espiritual por causa
da presenga que em si tiver do espirito.

Constantes da espiritualidade

Para abordar as marcas da espirituali-
dade, desde ja abandonamos o sentido
grego do termo “espirito” e procurare-
mos nos aproximar do sentido biblico,
indigena, afro, menos dicotomicamen-
te “ocidental”.

Profundidade pessoal. A verdadeira
espiritualidade consiste em “viver com
espirito”. E mistica, disposigio, forga,
“in-spiragio”, “espirito”. Situa-se na
profundidade humana e no nivel da op-
¢ao fundamental e das motivagoes
maiores que animam a pessoa, o grupo,
as comunidades. E tem sua raiz e seu
crédito na rica experiéncia espiritual
que palpita neste continente.

Reinocentrismo. O Reino de Deus € a
pedra angular de todo o edificio da es-
piritualidade. A espiritualidade estd
marcada pela redescoberta teolégica do
cardter histérico-escatolégico da men-
sagem de Jesus: a causa de Jesus, aqui-
lo pelo que viveu e lutou, morreu e res-
suscitou. O Reino de Deus constitui
efetivamente o centro de sua pregagio
e de sua pritica. Porque € seguimento
de Jesus, a espiritualidade faz parte do
Reino de Deus, seu centro, sua missao,
sua esperanga. E concebe toda. a vida
crista em torno do Reino.

Sendo reinocéntrica, a espiritualida-
de, por um lado, submete a critica a
propria Igreja quando, em suas estrutu-
ras, cede a tentagao de um eclesiocen-
trismo que nega a centralidade do Rei-
no. Nas igrejas cristas houve e hd mui-
tas espiritualidades que nao sdo exata-
mente reinocéntricas.

Uma espiritualidade do essencial e
universal cristdo. A espiritualidade
“crista” quer ser a do préprio Espirito
de Jesus. Procura centrar-se no segui-
mento de Jesus e na continuagao da
mesma luta sua.

Espirito ndo se opde

a matéria, ao corpo,

a maldade; espirito
significa vida,
construcao, forga, agao,
liberdade

E, simultaneamente, uma espiritua-
lidade da libertagdo e concentra-se no
mais universal, urgente e decisivo do
universo humano: a realidade dos po-
bres e seu grito pela vida, pela justica,
pela paz, pela liberdade, contra a domi-
nagao e a opressao. Quem nao capta ou
nao assume esse clamor central da rea-
lidade, nao pode entender a espirituali-
dade nem serd capaz de tornd-la coe-
rente e crivel.

E uma espiritualidade para todos.
Nio € s6 para supostos profissionais da
espiritualidade. E para o cristio ou cris-
ta sem adjetivos, antes de e durante
qualquer concregao de estado, de caris-
ma ou de ministério, porque estd cen-
trada na “vocagio crista”.

Localizagdo. Essa espiritualidade, que
€ crista e libertadora, quer viver o mis-
tério da encarnagio situando-se:

a) na realidade: suas vivéncias estao
marcadas pela realidade. Faz da reali-
dade matéria da experiéncia de Deus.
E, em sua agao, pretende sempre voltar
a realidade, para agir sobre ela e trans-
forma-la;

b) na histdria: tal espiritualidade
perscruta sempre os “sinais dos tem-
pos”, a “hora”, o “kairds”, o “hoje de
Deus” e o hoje humano. Estd atenta a
conjuntura. Procura captar e viver os
processos historicos;

c) no lugar: o Continente. E espiritua-
lidade “latino-americana”, porque nasce
aqui e assume a identidade, os desafios e
as experiéncias do Continente;

d) nos pobres: estd marcada decisi-
vamente pela opgao pelos pobres, assu-
me sua causa, participa de suas lutas, e
os leva a condigdo de sujeitos e prota-
gonistas na sociedade e na Igreja;

€) na politica: como conseqiiéncia
de seu reinocentrismo, tal espirituali-
dade estd inserida numa leitura também
histdrica e politica do Evangelho e da
Igreja. Concebe a vida do ser humano
como um chamado a construir na histé-
ria a utopia que Deus nos revelou em
Jesus: o Reino. Para além de toda pri-
vacidade, abre-sé ao politico, as coor-
denadas geopoliticas, a estruturagao da
vida humana na sociedade nacional,
continental, mundial. Acarreta uma
“santidade politica”.

A critica. A espiritualidade da liberta-
¢ao ¢ naturalmente critica e rejeita a in-
genuidade pré-critica do pensamento
idealista ou estruturalista. Tem cons-
ciéncia de que entre o Evangelho e nos-
sa fé sempre hdi “mediagoes” inevitd-
veis: culturais, ideolégicas, hermenéu-
ticas...

Sabe-se que nao ha neutralidade
possivel. Conhecer € interpretar. A es-
piritualidade da libertagdo nao preten-
de uma “neutralidade” asséptica im-
possivel, nem se deixa enganar inge-
nuamente pelos que se dizem neutros.
Nao pretende outra objetividade senao
a de coincidir com o objetivo de Jesus,
nem outra neutralidade além da neutra-
lidade daquele Jesus que se manifestou
apaixonadamente partiddrio da Vida e
como Boa-Noticia para os pobres.

A prixis. A primazia da prixis sobre
todo delineamento meramente especu-
lativo ou abstrato, tao caracteristico do
pensamento moderno, ¢ também carac-
teristica dessa espiritualidade. Seu ob-
jetivo Gltimo € que chegue o Reino,
quer dizer, a gradual transformagio da
realidade histérica total, por uma pré-
xis integral, sempre rumo a utopia que-
rida pelo préprio Deus.

A integridade: sem dicotomias e sem
reducionismos. Para a espiritualidade,
a realidade, sendo dialética, é unitdriae
integral, ndo estd dividida:

a) verticalmente (o natural e o sobre-
natural, o material e o espiritual, a his-
téria profana e a historia sagrada);

b) nem horizontalmente (este mundo
e 0 outro, o tempo e a eternidade, a his-
toria e a escatologia);

¢) nem antropologicamente (o indi-
viduo e a sociedade, a pessoa e a comu-
nidade, o interior ¢ o exterior, o privado
e o piblico, o religioso ¢ o politico, a
falsa alternativa entre a conversio pes-
soal e a transformagao estrutural).

Nio é transcendentalista, mas ¢
transcendente; nao € imanentista, mas
aceita e vive o compromisso da ima-
néncia. A dimensdo da transcendéncia
torna-se “transparéncia” na imanéncia,

Nem ¢é espiritualista, com um Deus
sem Reino; nem € materialista, com um
Reino sem Deus. Vive a sintese integra-
da que Jesus vive e nos revelou: pelo
Deus do Reino e pelo Reino de Deus.

Dom Pedro Casaldiliga € bispo catélico
em Sdo Félix do Araguaia (MT).

O autor desenvolve este tema mai$ demora-
damente no livro “Espiritualidade da Liber-
tagiio”, Editora Vozes, 1993,
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Teologia da prosperidade: a faléncia
da espiritualidade

Ricardo Gondim Rodrigues

decadéncia da espiritualidade

rotestante chega ao nivel mais
baixo com a chamada Teologia da Pros-
peridade. Notoriamente norte-america-
na, ela invadiu a América Latina com
diferentes nomes: Movimento de Fé,
Teologia da Confissdo Positiva e Teo-
logia do Rhema.

Em um continente empobrecido, a
Teologia da Prosperidade chega como
uma alternativa divina com promessas
de salide e riqueza, um escape aos su-
focantes problemas da perversa reali-
dade continental. Com uma pritica li-
turgicamente pentecostal, e com pre-
missas muito proximas do protestantis-
mo evangélico fundamentalista, essa
Teologia tornou-se a mais vigorosa in-
fluéncia teoldgica na incipiente fé lati-
no-americana. Nos segmentos social-
mente deprimidos, ela foi reelaborada,
apropriou-se dos simbolos da religiosi-
dade popular e firmou-se como um
neopentecostalismo, ou protestantismo
popular. Entre a classe média, enxer-
gou-se a Teologia da Prosperidade
como uma fuga da burguesia evangéli-
ca, que sempre desejou subir social-
mente mas sentia-se agora perigosa-
mente condenada a descer com o rapi-
do empobrecimento do Continente.

A direita protestante norte-america-
na historicamente associou a conversao
com mobilidade social, mas agora ela
invade o Continente com missiondrios
que vivem um estilo de vida extrava-
gante e que promovem semindrios com
testemunhos de empresarios bem suce-
didos, os quais comprovam que o
Evangelho garante riqueza e saide a to-
dos que abragarem a f€.

A identificagao inicial do movimen-
to de confissao positiva com o pente-
costalismo cldssico foi descartada pe-
las principais denominagoes america-
nas. As Assembléias de Deus, a Igreja
do Evangelho Quadrangular e a Igreja
de Deus, as maiores entidades pente-
costais dos Estados Unidos, manifesta-
ram-se contrarias nio s6 as énfases
desse movimento, como rechagaram
até mesmo suas premissas teologicas
principais: a) a percepgio gnostica do
conhecimento; b) sua cristologia; c)
sua antropologia; d) sua rejeigio da
teologia da igreja como comunidade
empitica ao sofrimento humano.

As raizes histéricas da Teologia
da Prosperidade

O grande inspirador da Teologia da
Prosperidade foi um evangelista cha-

mado Essek William Kenyon (1867-
1948), que influenciou uma gama de
“minictorios da palavra” com expoen-
tes como Kenneth Hagin, Capoland,
Charles Capps, Frederick Price e ou-
tros como Domos Shakarian, o funda-
dor da Associagao de Homens de Negé-
cios do Evangelho Pleno (Adhonep).

Podem-se tragar as premissas teolo-
gicas de E. W. Kenyon aos ensinos me-
tafisicos a que ele se expds quando fre-
giientou o Emerson College of Oratory,
de Boston.

Kenyon, fascinado com os ensinos
de Mary Baker Eddy, identificou-se
muito mais com o movimento de cura
divina do que com o pentecostalismo.
Ele influenciou toda uma geragao de
pregadores de cura divina. Por volta
dos anos de 1950, os Estados Unidos se
viram invadidos por virios evangelis-
tas que pregavam e anunciavam a cura
divina como parte do sacrificio expia-
tério de Cristo. Alguns legitimamente
imbuidos pelo desejo de pregar um
“evangelho completo” e outros apenas
motivados pelo sucesso ripido que a
mensagem de cura divina lhes trazia. T.
L. Osborn, Oral Roberts, Kathryn
Kuhlmann, Asa Allen, Jack Coe, Rex
Humbard e muitos outros peregrina-
vam pelos Estados Unidos e por todo o
mundo, muitas vezes em tendas, falan-
do que o “evangelho completo” incluia
a cura das enfermidades.

Seus ministérios, muitas vezes, in-
correram em excessos, alardearam cu-
ras a granel com o intuito de arrebanhar
multidées. Atrairam muita critica por
parte da midia que os chamava de char-
latées. Alguns conseguiram 0 apoio
apenas relutante dos lideres pentecos-
tais histéricos. O apoio mostrava-se he-
sitante, pois as liderangas pentecostais,
mesmo concordando que Jesus Cristo é
o médico que cura todas as enfermida-
des, sentiam-se incomodadas com o
fato de que nas propaladas cruzadas de
cura divina, muitos nao recebiam a
cura, jogando dividas sobre o poder e
a agio de Deus (a propaganda geral-
mente dizia que todos seriam curados).
O movimento de cura arrefeceu muito
quando nomes famosos como Oral Ro-
berts, Kathryn Kuhlmann viram-se en-
volvidos em graves acusagoes quanto a
idoneidade financeira.

Fora esses abusos na pritica evange-
listica, a grande maioria dos evangelis-
tas de cura divina mantiveram-se fiéis
ao fundamentalismo conservador.

O movimento de cura divina perma-
neceria nos moldes avivalistas funda-

mentalistas, até surgir no cendrio evan-
gelistico o nome de Kenneth Hagin.
Com ele viria um significativo desvio.

Alguns conceitos espirituais

da Teologia da Prosperidade

A doutrina do rhema ¢ a pedra angular
da Teologia da Confissao Positiva. O
texto de Romanos 10.8 funciona como
chave para se enxergar que o mema (si-
nénimo de logos, em grego) € uma pa-
lavra pessoal, direta e sobrenatural para
os crentes.

Kenyon dizia que hd dois tipos de
conhecimento: a) o conhecimento por
revelagao; b) e o conhecimento senso-
rial. Para ele “o conhecimento por re-
velagao € aquele que lida com dimen-
s0es que os sentidos ndo conseguem
discernir sem a ajuda do conhecimento
por revelagao”. A partir dai a Teologia
da Prosperidade formulou uma diferen-
a entre o logos, como palavra geral, e
o rhema, palavra especifica de Deus. O
logos pode ser submetido a uma exege-
se ¢ sua hermenéutica pode levar em
conta o contexto histérico, mas o rhe-
ma nao, ele é totalmente subjetivo e in-
timista, Para a Teologia da Prosperida-
de, o logos é indcuo, apenas revela de
uma maneira geral a agao de Deus na
histéria. Apenas o rhema traz consigo o
poder de Deus.

A teologia também formulou uma
antropologia desconexa da ortodoxia
ocidental. Para John G. Lake, “o ho-
mem nao é uma criagdo separada de
Deus, ele é parte do proprio Deus...
Deus intenciona que sejamos deuses”.
Bispo Earl Paulk (além de pregador da
prosperidade, grande protagonista da
nova 3gcnda da direita norte-america-
na, com a teologia do reconstrucionis-
mo) disse recentemente que “assim
como os cachorros tém cachorrinhos e
os gatos geram gatinhos, Deus gera pe-
quenos deuses”.

A espiritualidade dessa teologia des-
preza a humanidade das pessoas e pro-
mete a eles um status de Deus. Casey
Treat fez sua igreja repetir varias vezes
em sua igreja em Seattle, Washington,
que todos ali nao podiam mais se com-
portar como gente e sim como deuses,
depois ele conclui: “Quem vocé pensa
que €? Jesus? Certo! Vocés estdo me
ouvindo? Vocés sio como criangas
agindo como se fossem deuses? Por
que nao? J que sou uma réplica perfei-
ta de Deus, eu tenho que comegar agin-
do como Deus”.

O conceito de fé na Teologia da

Prosperidade sofre com essa concep-
¢ao, uma guinada radical em relagio ao
protestantismo histérico. A fé passa a
significar o poder de criar realidades e
nao mais uma dependéncia de Deus.
Essa autonomizagao da humanidade
gera, em um primeiro instante, enor-
mes possibilidades; a doenga deixa de
existir diante de uma ordem, as rique-
zas se multiplicam bastando que assim
se formulem corretamente as frases.
Em um segundo momento, gera pro-
funda decepgido, pois logo a realidade
se impoe com mais forga.

Vem a tona entao o sistema teol6gi-
co que faz exigéncias de Deus, sempre
causativas — Ele sempre agird como
resultado da decretagao ou confissao
positiva. O triunfalismo irresponsivel
dessa visio descarta que o pensamento
teolégico ocidental ortodoxo descreve
como Jesus creu, mas alicerga-se nele
como objeto da fé. Esse desvio repre-
senta o espirito da época — narcisista e
triunfalista. Pois essa € a espiritualida-
de do neoliberalismo reinante, gerador
de um sistema religioso centralizado no
egoismo. Infelizmente, a religido mais
uma vez se dobra a servigo do sistema,
reforgando os desejos e ambigoes das
pessoas e ndo buscando o Reino de
Deus. .

Como nao hd espago para qualquer
tipo de derrota na Teologia da Prospe-
ridade, também nao h4 cruz. “A énfase
¢ no que Deus pode fazer para as pes-
soas; no que o crente pode exigir e re-
ceber”; no lucro para os que se conver-
tem.

A Teologia da Prosperidade chegou
com vigor ao Brasil porque ela encon-
tra uma identificagio social tremenda
por aqui. O terreno religioso brasileiro
¢ extremamente mistico e supersticio-
so. Lugares, objetos, frases pré-elabo-
radas e a intercessdo de pessoas tém va-
lores sobrenaturais. O poder mdgico de
qualquer sistema religioso com frases e
férmulas prontas que tentam encapsu-
lar poderes divinos serd sempre muito
forte no Brasil. Hd ainda a heranga mis-
siondria fundamentalista que gerou um
protestantismo transcendental bastante
desencarnado de qualquer realidade
histérica.

Assim, joga-se a esperanga de trans-
formagdo social para o transcendente e
aliena-se a Igreja de sua militincia. A
ideologia capitalista da ebuligao neoli-
beral se misturou de tal forma no pen-
samento religioso deste fim de milénio
que a énfase da religido tornou-se ego-
céntrica, materialista e consumista.
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No Novo Testamento, fé significa
muito mais uma reagao humana que
presume uma visitagado da graga de
Deus. Todas as vezes que fé vem men-
cionada nas Escrituras, sua conotagio
significa critério para relacionamento
com Deus. A teologia paulina clara-
mente demonstra que o0 amor tem pri-
mazia sobre a fé. A inversao dessa or-
dem gerou uma teologia qué produzird
morte. A verdadeira evidéncia da che-
gada do Reino estd no amor. “Nisto re-
conhecerao todos que sois meus disci-
pulos, se tiverdes amor uns pelos ou-
tros” (Jo 13.35).

A espiritualidade da Teologia da
Prosperidade desconhece que a fé nun-
ca € usada na tradigao judaica ou crista
como instrumento de manipulagao para
conseguir de Deus os fins egoistas da
humanidade. O cantico de I Corintios
13 lembra a todos que 0 amor sobrevi-
verd a fé e a esperanga. S6 o amor traz
pertinéncia ao cristianismo que se pro-
poe ser encarnagao de um Deus empd-
tico.

A Teologia da Prosperidade surgiu
no vicuo de um cristianismo institucio-
nalizado, frio e decadente, que enfrenta
uma crise de credulidade, praticidade e
viabilidade.

Hoje, algumas igrejas evangélicas
ndo passam de um ponto de encontro de
uma classe média evangélica em que se
_preservam as tradigoes religiosas me-
dievais e os altos ideais do cristianis-
mo; apenas usados por uma elite eco-
ndmica corrompida, indiferente, mate-
rialista e hipéerita. As instituigoes ecle-
sidsticas servem, muitas vezes, apenas
para massagear a consciéncia de uma
geragao embrutecida pelo pecado.

Por que surgem movimentos como a
Teologia da Prosperidade? A resposta
nio pode excluir as doengas do préprio
cristianismo. Dispondo de uma siste-
matica bem arrumada, cultos organiza-
dos, a igreja evangélica esqualida, sem
conseguir mostrar uma fé pujante, abre
espago para uma reagao extremada
pelo sobrenatural.

O desafio continua. Diante das for-
mas de espiritualidade que esta geragao
moderna vem gerando, que o cristianis-
mo reaja se “re-inventando” a partir
das Escrituras. O espirito de Jesus de
Nazaré, solidario com os pobres, os
oprimidos, necessita ser encarnado
com mais vigor em sua igreja. S6 assim
se desmascara a Teologia da Prosperi-
dade. S6 assim se anuncia que ¢ chega-
do o Reino de Deus entre os homens.
Soli Deo Gloriae!

Ricardo Gondim Rodrigues ¢ pastor da
Assembléia de Deus Betesda em Sio Paulo
e presidente da Fraternidade Teoldgica La-
tino-Americana — Setor Brasil,

Re(cre)acao: espiritualidade
da corporeidade

José Lima Jr.

Desde sempre se soube que o mais
seguro sinal de morte era a parada da
respiragdo (...) Desde sempre,
Pprimitivos e criangas se puseram,
perplexos, frente @ respiragdo —esse
eterno encher e esvaziar um vazio com
“nada”. (Gaiarsa)

uando a auséncia

de ar no corpo foi
percebida, milhares de
anos atrds, nascia o es-
pirito como nogio de
sopro vital. Quando a
presenga de ar no corpo
foi transformada em
som e sentido, findava
a hegemonia das sensagoes. Com a pa-
lavra, surge o “homo sapiens/demens”:
a0 mesmo tempo senhor da cultura e
servo da loucura, criando o ambiguo
fruto do bem e do mal — o conheci-
mento.

Se nao fosse a morte, nao haveria
este jornal, este artigo, esta foto, esta
coisa de “re-a¢ao”, este paréntese pre-
nhe de crenga que, a distincia, € melhor
ser “ad-mirado” em meio a uma brinca-
deira. Com a morte cessa toda preten-
sa0; sobram mistérios que a palavra se
encarrega de compor em jogos nem
sempre conseqiientes. Afinal, porque se
morre € que o corpo inventa um modo
de “sobreviver”, isto €, criar algo em
cima da vida, como que um recurso
postigo a propria vida.

A vida do corpo depende do espirito
(ar), porém isso nao esgota a capacida-
de de o corpo fazer a magica de mudar
o ar em palavra e poder dizer o que qui-
ser sobre o mistério de ser um corpo
que, geralmente, morre sem querer. A

partir desse jogo que a linguagem opor-
tuniza, surge a espiritualidade — um
instigante predicado cultural da condi-
¢ao corporea. E sdo inimeras as nuan-
ces desse jogo: desde as mais conheci-
das até as mais sutis.

Parece que a religiosidade tem al-
cangado um.imenso prestigio na sua
maneira de tratar as coisas do espirito.
Religioes se organizam com o intuito
de responder ao mistério do espirito
que chega e sai do corpo. E o que é
muito interessante: justo a religido
(conjunto de linguagem), que é um pro-
duto do espirito, acaba se esquecendo
de seu cardter constitutivo: simples
efeito. Dai o mais estranho: como € que
uma coisa absolutamente posterior (a
religidao) pode pretender explicar,
exaustivamente, todo o referente ante-
rior (com destaque, o espirito) da cor-
poreidade!

Talvez a religiosidade ndo tenha
mesmo cura. Sua salvagio estid em seu
ap(r)ontamento pe(r)dido desde sua gé-
nese. Por isso, paradoxalmente, € um
texto (tecido) que se fi(x)a pela “eterni-
dade” (na co-existéncia com a cultura).
A religido sempre serd o que €: o jeito
mais inventivo de se la(n)gar, de se fa-
zer pariabola, de se jogar — fingindo
que nao joga!

E esse fingir € a resultante que preci-
sa ser passada a limpo. Caso a religiao
venha a ser resgatada em seu fingimen-
to, a corporeidade talvez alé consiga se
libertar, um pouco mais, para outras
formas de espiritualidade. Fingir (do
latim, fingo) significa fazer pelo aves-
so, criar um molde que prepara o futuro
pela via do contririo. No molde esta o
anténimo de batismo da coisa. Fingir €

o lado fértil da ilusdo... especialmente
se se aceita a ilusdo a partir de seu radi-
cal compromisso com o jogo, com a
brincadeira: “iludir” (do latim, illudo,
inludo).

Ao brincar, o corpo € crianga, mes-
mo que “avangado em dias”. Alguém
até ja perguntou, certa vez: “como pos-
so nascer de novo, ser crianga, sendo
velho?”... E a resposta tangencia essa
chance de viver a graga de se achar gra-
ga ao brincar o brinquedo que se “cria”,
Na re(cre)agio brota a espiritualidade
nova, uma espécie de “zoé” (vida) que
excede, que gasta, que vale por sua
abundincia imaginativa/fingida, reli-
gada tdo-somente a graga, ao charme
precirio e provisoério de se enganar/dri-
blar o inexorivel da morte, desde o “hic
et nunc” da paixao-nossa-de-cada-dia.

Posto que o brinquedo acontece den-
tro do paradigma da fantasia, do faz-
de-cont(r)a, a criatividade estd em to-
dos os contornos de seu horizonte.
Brincar € recrear, criar outra vez. Mo-
mento segundo privilegiado. Instante
quando a linguagem “re-incide” sobre
as coisas, envolvendo-as com uma pe-

~ licula simbélica. O brinquedo também

traduz, portanto, como € que O corpo
“nao vive s6 de pao, mas de toda a pa-
lavra...”. No brinquedo, fica o signo do
espirito inconformado com a morte.
Brincar é preciso. Nem que seja pra
“passear enquanto o seu lobo ndo
vem”.

Na re(cre)agido da espiritualidade, o
corpo estd mais proximo do prazer. Hd
um gozo espiritual que atravessa a pele,
pélos e poros, encharcados de sensibi-
lidade. O desejo, ainda que insuperd-
vel, encontra na graga do espirito o riso
da alegria densa-e-tensa. Sem a solugéo
garantida, a brincadeira pneumdtica,
pela via da beleza, seduz o que vai ex-
tinguir. E nessa sedugio hia um qué de
ternura, um carinho, uma cosquinha,
uma teimosia e uma saudade...

Dai na “memodria”, citando Drum-
mond, “amar o perdido, deixa confun-
dido este coragio. Nada pode o olvido
contra o sem sentido apelo do Niao. As
coisas tangiveis tornam-se insensiveis
a palma da mao. Mas as coisas findas,
muito mais que lindas, essas ficarao”.

Restam, assim, o crepisculo, as si-
lhuetas, a espera, as despedidas, o
mo(vi)mento de te(n)sio e os voos pra
nunca-mais...

José Lima Jr. € doutorando em Filosofia e
assessor do Programa de Assessoria & Pasto-
ral (CEDI).
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Nova Era e ocultisn

Jorge Atilio Silva lulianelli

m livro rico
em insinua-
¢oes é o I Ching.
Segundo o psi-
canalista Carl
Gustav Jung, ele
revela estruturas
arquetipicas do
inconsciente, possibilita um maior au-
toconhecimento. Autoconhecimento,
quantos outros escritos e atividades
oraculares afirmam possibilitar isto, al-
gumas acrescentam permitir o conheci-
mento do futuro: Tard, Bizios, Runas...
As revelagoes do Oculto. Alids, para re-
velar-se € necessdrio estar oculto, so-
mente assim é possivel sair do véu.

Fato € a existéncia de uma série de
atividades ocultistas que estio agrupa-
das em um movimento conhecido
como Nova Era. Talvez quando Mari-
lyn Ferguson, em 1975, escreveu seu
livro sobre essa era que surgia, a era de
Agquarius, nio supunha a extensio que
esse movimento viria a ter. Ela insinua-
va uma era de maior integragao entre
homem e natureza, uma afirmagao so-
cial do potencial feminino, uma nova
abertura a transcendéncia. Franz Ca-
pra, o famoso fisico autor de Tao da
Fisica, apresenta uma realidade per-
passada pela divindade. Esse panteis-
mo estd presente nas muitas formas de
compreender a divindade, a transcen-
déncia, apresentada pelos ocultismos
pertinentes a Nova Era.

Hd um mercado consumidor para
isso. Sdo virios livros, revistas e jor-
nais que divulgam esse movimento.
Isto, por um lado, indica um — e nao o
— perfil desse publico: setor de classe
média letrado. Uma das revistas recém-
langadas se chama Mundo Mdgico. As
manchetes de seu primeiro nimero sao:
Astrologia —veja seu carma hoje e sua
missdo no futuro; salide — a danga da
eterna juventude; OVNIs — contatos
imediatos no céu do Brasil; Exclusivo
— o feiticeiro dos Andes; Mistério —
as luzes da morte; Debate — na roda
do tard; Documento — a nova histéria
de Jesus.

Outra publicagio, que circula no Rio
de Janeiro, Bahia, Belo Horizonte, Sio

-Paulo e Rio Grande do Sul, chama-se:
Oriente, o jornal da trybo (sic) cosmi-
ca. Manchetes: mistérios revelados no
Sabdh das feiticeiras — conhega um
pouco do antigo ritual que surgiu na
metade do século XIX; Aguas de Lin-
déia promove o primeiro congresso la-
tino-americano de florais de Bach ori-
ginais; Descubra sua personalidade
através das drvores; Cartas do taror
(sic) cigano identificam os Orixds.
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Podemos caracterizar, minimamente,
no fenomeno ocultista da Nova Era
dois vetores: identidade e priticas. Hd
uma profunda relagao entre as nature-
zas da identidade e das préticas, uma
constréi a outra. Realizam-se determi-
nadas atividades, € nao outras, pela op-
¢ao de possuir e manter essa ou aquela
personalidade, e pratica-se tal ou qual
agao que constroi essa ou aquela iden-
tidade. Hd uma dialética de inclusao
entre identidade e pritica.

Hd cinco dados fundamentais na
identidade dos movimentos da Nova
Era: apelo a tradigao; teismo; holismo;
cientificismo; centralidade na autorida-
de carismitica. Esses dados podem ser
encontrados em outros movimentos
ocultistas, mas na Nova Era isso ganha
uma relevincia peculiar por articula-
las sem contradigao. Mesmo no caso do
cientificismo, somente existem contra-
digoes aparentes, em relagao as outras
caracteristicas de identidade.

Apelo a tradi¢ao — Todas as manifes-
tagoes apresentam-se como originadas
em culturas milenares, especialmente
as orientais. Mas, hd outras tradigoes,
africanas, nordico-européias, amerin-
dias... Enfim, ha uma referéncia a um
passado mitico, que haveria formulado
uma compreensdo de mundo integral,
holista, equilibrada. Atradigao legitima
a existéncia da doutrina atual, pois, em
verdade, ela é apenas a continuidade
daquilo que sempre foi... As doutrinas
atuais restabelecem a unidade inter-
rompida, por algum fenémeno, com
tais tradigoes milenares.

Teismo — Hi sempre referéncia a uma
determinada compreensao da divinda-
de, que, em geral, é reconhecida na pré-
pria pessoa humana. Somos todos deu-
ses, ou somos tudo deuses. H4, em mui-
tas doutrinas, um panteismo césmico.

Holismo — Existe uma unidade num

todo. Sao as forgas Yin e Yang do Tao, a
unidade entre micro € macrocosmo, en-
fim a totalidade de forgas e energias
que pervadem o cosmo. Por isso nao
hd, por exemplo, como cuidar da saiide
sem atender aos apelos da divindade.

Cientificismo — Assim como hd um
apelo a tradigio, hi um forte apego a
cientificidade das explicagoes, tanto no
uso dos meios tecnolégicos contempo-
rineos, como a informdtica, como nas
tentativas de explicagio via psicologia
do inconsciente, parapsicologia, ufolo-

ma explicagio
finas e priticas.

Centralidade na autoridade caris-
mitica — Sempre existe um guru, um
mestre, alguém que catalisa a experién-
cia e pode repassi-la para os que serao
iniciados. Disso decorre o cardter ini-
ciativo dessas doutrinas; hd alguém que
detém o conhecimento, que € reconhe-
cido como herdi, santo e honesto, que
pode permitir o acesso a conhecimen-
tos e vivéncias origindrias,

As praticas revelam outras caracte-
risticas desse movimento: autoconheci-
mento, arte divinatoria, feitigaria.

Autoconhecimento — Todas essas
manifestagoes pretendem possibilitar a
pessoa um maior conhecimento de si
mesma, um aprofundamento no Eu des-
conhecido, para facilitar a autodetermi-
nagio do sujeito. Esse meio, portanto, é
também apresentado como fim. E uma
finalidade autoconhecer-se, por algu-
ma pritica de autoconhecimento. Por-
tanto: como se chega ao autoconheci-
mento? Autoconhecendo-se.

Arte divinatéria — E a capacidade de
prever, pelas forgas que regem a reali-
dade, ¢ que sdo desconhecidas pelos
nio iniciados, o futuro. O futuro nio €
construido pela vontade humana, mas
por forgas que ultrapassam essa vonta-
de, que podem ser compreendidas pelas
pessoas, e até mesmo receber alguma
interferéncia dos seres débeis que so-
mos nos.

Feiticaria — E a possibilidade de in-
terferir indiretamente na realidade, por
meio de intervengoes sobrenalurais_.
Feiti¢o ndo é algo, apenas, maléfico. E
toda forma de manipulagao transforma-
dora da vida. Assim, pode-se fazer fei-
tigo, com o uso dos florais de Bach,
para a recuperagio da saide.

interpretagéesﬂ
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As caracteristicas da identidade e
das prdticas configuram um modelo de
atividade mistico-religiosa difusa. Essa
religiosidade nio estd centrada em ins-
tituigoes, mas em seus lideres imedia-
tos. A relagao € sempre entre um consu-
lente e um guru. Mesmo no caso de ex-
periéncias coletivas, como o Santo Dai-
me, por exemplo, € a vivéncia do indi-
viduo que € mais importante, as visdes
que cada um tem com o chd é que pos-
sui significado.

A Nova Era se inicia no Brasil com
grupos religiosos como Perfect Liber-
ty, Seicho-no-ie, e se estende por expe-
riéncias como o Santo Daime, Tard, I
Ching, Paulo Coelho, Logosofia, Cul-
tura Thelémica, Esoterismo... e uma
enorme lista.

Neoliberalismo e Nova Era
Interessante que partidos politicos —
existe coisa mais moderna que demo-
cracia representativa? — e algumas
empresas e indistrias — d4 para pensar
o mundo sem produgio-consumo? —
tém gurus em seus quadros deliberati-
vos. Basta lembrar o Congresso Nacio-
nal do PT, aberto com uma palestra da-
quele mago; reportagens sobre empre-
sas que possuem monges budistas para
auxiliarem no planejamento por meio
do I Ching; ou empresas que utilizam o
Tai Chi Chuan como meio de distensio-
nar seus executivos.

A Nova Era pode participar — e par-
ticipa — das novas organizagoes do
Mercado. Um mundo sem previsibili-
dades indefectiveis necessita da arte di-
vinatéria para aproximar-se das possi-
bilidades, de fetiches que permitam ga-
rantir o sucesso: a eficdcia contribua
sendo critério, é necessirio limitar as
possibilidades de fracasso. Além disso,
a légica neoliberal € sacrificial: como
possibilitar que os ajustes sejam acei-
tos? Em resposta a esse desafio vém as
propostas da Nova Era.

Esperando ETS, remetendo-se s tra-
digdes, rediscutindo os tratamentos de
satde, preparando filmes hollywoodia-
nos, a Nova Era é mais uma das mani-
festagoes neoliberais. Porém, isso nao
significa a impossibilidade de expe-
riéncias religiosas e misticas por meio
de seus gurus. Mas, sobretudo, que as
manifestagoes mais divulgadas pos-
suem a mesma mensagem de ajuste que
o sistema de mercado neoliberal.

Jorge Atilio Silva Iulianelli ¢ filosofo e
integra o Programa de Assessoria a Pastoral
(CEDI).
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Reflexao

Experiéncia carismatica, virgula...

Cldudio de Oliveira Ribeiro

0 esforgo para
compreensao
das experiéncias de-
nominadas carisma-
ticas tem sido, na
maior parte das ve-
zes, restrito ao uni-
verso das igrejas, ou
mesmo, de uma de-
nominagio apenas.
Ou seja, para encontrar as razoes de
crescimento do movimento carismético
¢ listada uma série de limitagoes da vi-
véncia interna das igrejas, com énfase
no campo doutrinal e litirgico. E fato a
reagao dos movimentos de avivamento
espiritual ao racionalismo presente no
protestantismo. Todavia, as ltimas dé-
cadas tém revelado uma série de trans-
formagdes na sociedade com forte rela-
¢ao com a religiao, da qual o movimen-
to carismdtico nao pode ser dissociado.
Por isso, os horizontes de interpretagio
necessitam ser alargados.

A “reconstrugiao do mundo”
Desde meados da década de 1970, dife-
rentes movimentos religiosos vém in-
tervindo na esfera social e politica, a
partir de projetos préprios de hegemo-
nia. Gilles Kepel em A Revanche de
Deus (Siciliano, Sao Paulo-SP, 1991)
analisa movimentos que tém imple-
mentado propostas de “recristianiza-
¢do”, “rejudaizacio” e “reislamizagao”
da sociedade. O espago de atuagio des-
ses movimentos tem sido a crise das
ideologias e utopias seculares, ji en-
gendrada desde essa época. Na medida
em que aumenta o desencanto com as
perspectivas de transformagao politi-
co-social, surgem propostas religiosas
de “reconstrugiao do mundo”, com dife-
rentes enfoques.

O Brasil, assim como 0s demais pai-
ses latino-americanos, sofre influén-
cias de projetos de “recristianizagio”.
No campo catélico, sio visiveis as po-
liticas exercidas pela Ciria Romana
para fortalecer movimentos que pos-
sam reforgar a institucionalidade caté-
lico-romana. Na medida em que os mo-
vimentos, em especial os de renovagio
carismdtica, mobilizam pessoas com
sua proposta religiosa intimista e de fa-
cil assimilagio no mundo moderno,
eles passam a ser instrumentos privile-
giados de “recristianizagao”.

O campo protestante também possui
o seu projeto. Nele estd conjugada uma
série diferenciada de movimentos e es-
tratégias evangelisticas. Destacam-se,
pela religiosidade intimista e pelo card-
ter politicamente conservador, o pente-

costalismo auténomo, a “igreja eletro-
nica” e 0s movimentos carismaticos.
Eles utilizam diferentes meios de arti-
culagio de suas propostas. Entretanto,
suas énfases doutrindrias confluem na
percepgao dos males sociais, como fru-
to do pecado individual, e na regenera-
gdo social como algo individualmente
realizdvel. A tio decantada reagao dos
carismaticos e avivalistas aos valores da
modernidade nada mais é do que uma
adequagio aos seus esquemas fundantes.

Diante deste quadro, muitos pergun-
tam sobre as possibilidades e limites da
experiéncia carismatica. Ha setores nas
igrejas que a estimulam por entende-
rem que ela cria formas religiosas mais
dindmicas e espontineas. Hd maior fle-
xibilidade litiirgica, o que propicia par-
ticipagao, expressao da emocionalida-
de e comunhao. Além disso, tem mobi«
lizado um nimero maior de pessoas em
comparagio com as atividades ecle-
siais tradicionais.

Outros setores advogam o fortaleci-
mento da espiritualidade carismitica,
com vistas a uma conjungao com as
perspectivas pastorais de orientagao
usualmente denominada progressista.

O aspecto mais
destacado na critica ao
movimento carismatico
tem sido o reforgo

ao individualismo

Ou seja, reunir, na experiéncia religio-
sa das comunidades, o entusiasmo e
fervor devocional dos grupos carisma-
ticos com a visdo critica da sociedade
andloga a da pastoral popular catélica.

No Brasil, as criticas a essas postu-
ras sio correntes nos féruns que se de-
dicam a discutir a pastoral, sem, toda-
via, uma sistematizagao efetiva.

Poder e moralidade

Um dos questionamentos da experién-
cia carismdtica € o seu paradoxo de, por
um lado, questionar o convencionalis-
mo cristdo, e alimentar, por outro, a
vaidade, a vontade de poder e o oportu-
nismo politico-eclesidstico (Cf. José
Bittencourt Filho em “Movimento ca-
rismdtico: construgio invertida da rea-
lidade?” Contexto Pastoral 1).

As priticas carismdticas do cultivo
espiritual, inicialmente apresentadas

como renovagio da fé e despretensio-
sas em relagdo ao poder eclesidstico,
tém adquirido, nos Gltimos anos, um
novo perfil. Tém sido crescentes as ar-
ticulagoes de liderangas do movimento
para ocupar espagos privilegiados nas
estruturas das igrejas — presidéncias,
episcopados, diregio de instituiges e
outros. Esta visdo nido coopera para
maior autenticidade das praticas caris-
maticas, uma vez que o desejo de alcan-
car o poder nas estruturas eclesidsticas,
por vezes, sobrepoe-se aos propositos
da espiritualidade carismatica.

Outras criticas indicam a visao sec-
tiria, do movimento. Afirmam que os
grupos carismaticos nao se tém mostra-
do abertos o suficienfe para acolher
pessoas com vivéncias de fé diferentes
(ad intra). E o movimento carismatico
tem mantido o anticatolicismo protes-
tante, € mesmo as conexoes com a Re-
novagio Carismitica Catélica e outros
grupos nao tém sido factiveis. Também
hd uma desvalorizagao da esfera secu-
lar (ad extra).

Uma nova prética eclesial parece
tornar-se inviabilizada devido ao cer-
ceamento da liberdade e da criatividade
nos circulos carismaticos. As experién-
cias tém sido uniformes e pouco propi-
cias & formagdao de uma vivéncia ecle-
sial plural. Regra geral, hi um modelo
de igreja e de espiritualidade prefixado
que deve ser aprendido por repetigio.
Os criticos afirmam que isso tem carac-
terizado a eclesialidade carismatica por
um “infantilismo religioso” e criado
ambientes de artificialidade.

Outro aspecto € o da moralidade. A
vivéncia carismatica nao tem consegui-
do disassociar-se do moralismo religio-
so caracteristico do protestantismo his-
torico e pentecostal. Nas pregagoes de
contetdo carismdtico, hd explicita e su-
bliminarmente proibigoes ao uso de be-
bidas alcodlicas e ao fumo, & sexualida-
de fora dos padroes tradicionais ¢ a di-
vertimentos. Se os grupos carismaticos
tém, gradualmente, introduzido a dan-
¢a nos cultos, por outro lado, nao se
tem noticia de que permitam fazer o
mesmo em ambientes seculares.

O individualismo, a
“prosperidade” e as mediagoes
O aspecto mais destacado na critica ao
movimento carismatico tem sido o re-
forgo ao individualismo. As experién-
cias, em sua maioria, ndo sido construi-
das comunitariamente, mas testemu-
nhadas como esforgo pessoal. O éxito
na vivéncia espiritual é conseguido por
uma busca incansivel, drdua e indivi-

dual — ainda que os momentos de éx-
tase sejam atingidos em reunides. A
perspectiva protestante da salvagio e a
vivéncia gratuita da fé é substituida por
uma compreensio de salvagio por
obras, embora jamais assumida.

Relacionados a problemidtica do in-
dividualismo, encontram-se a “teologia
da prosperidade” econdmico-social, de
forte penetragio nos meios carismati-
cos, e o personalismo, o elogio idoldtri-
co, a dependéncia de lideres — em ge-
ral, clérigos — para desenvolvimento
das atividades. A comunidade pouco ou
nada € valorizada se comparada com o
valor e o destaque atribuidos aos prega-
dores e as liderangas do movimento.

A comunidade que reiina espirituali-
dade carismidtica ¢ agdo pastoral pro-
gressista pode constituir-se em projeto
nao-factivel. A teologia das experién-
cias carismdticas nio pressupoe media-
¢oes, enquanto estas tém sido elemento
fundamental para a “pastoral popular”.
Como criar sinteses entre fé e razio,
quando hd dissondncia entre a visdo de
mundo prépria dos carismiticos e as
mediagoes racionais?

Um dos elementos teolégicos € a es-
catologia. A categoria do Reino de
Deus possui, nos circulos carismiticos,
uma conotagao a-histérica, ao advogar
a imediata e inesperada volta de Cristo,
finalizando a vida da Igreja e do mun-
do. Isto cria um distanciamento com as
propostas de insergio politica dos cris-
taos no mundo, a fim de construir uma
nova ordem de justica e de democracia.
Por que dedicar esforgos nesse sentido,
se a vida terrena tem os seus dias con-
tados? perguntam os carismaticos.

Outro elemento € a agio do Espirito
Santo. Como combinar as estruturas
mentais de tipo autoritdrio presentes na
base do movimento carismidtico, e o
progressismo pastoral que pressupde a
liberdade de agdo do Espirito? A com-
preensido de que o Espirito Santo pode
agir livremente ¢ mesmo em uma con-
fissao diferente, nas igrejas ou fora de-
las, de diferentes formas e em qualquer
cultura, ndo tem tido sintonia com a es-
piritualidade carismatica.

Essas questoes, uma vez refletidas,
talvez possam contribuir para que o
movimento carismético torne-se uma
alternativa eclesial. De fato, ele apre-
senta caracteristicas distintas do perfil
tradicional do protestantismo brasilei-
ro, todavia nao poderia manter os seus
aspectos sectdrio e dogmatico.

Cléudio de Oliveira Ribeiro é pastor meto-
dista na Baixada Fluminense e integra o Pro-
grama de Assessoria a Pastoral (CEDI).



10

Biblia

Contexto Pastoral

Davi, Nabal e Abigail

Efraim Sanches Pereira

q vida humana estd permeada de

onflitos. Eles estio presentes
desde as profundidades do nosso ser
até as relagoes, como reflexos de fato-
res econdmicos, psicolégicos e sociais
do nosso tempo.

A Igreja, como comunidade, nao
pode deixar de viver esses conflitos. As
vezes, tenta sublima-los, sufoci-los ou
ignori-los por meio de panacéias e/ou
mistificagoes que s6 fazem aumentar o
desejo e a frustragdo, discriminando
pessoa, e, com isso, negando a mensa-
gem de Jesus.

Davi, Nabal e Abigail: seus nomes
sdo significativos! Nossos conhecidos
protagonizam uma novela interessante
pois nas relagoes conflitivas narradas
por alguém do passado biblico vivem
um drama que reflete anseios, desejos e
esperangas que hoje experimentamos
em nossa efémera existéncia.

O enredo (1 Sm 18 a 25)

Davi, ungido rei e Israel quando ainda
Saul estd no trono, participa do proces-
so de desestabilizagao do governo. Na-
turalmente, sofre as conseqiiéncias de
seu posicionamento. Torna-se um pros-
crito, e sobrevive a custa de pilhagens
e de atos terroristas.

A necessidade de encontrar um lugar
seguro leva-o para Meom (cap.25), nos
arredores do monte Carmelo, e, viven-
do como beduino, aluga suas armas
para proteger grandes proprietdrios.
Por ocasido da tosquia, como € costu-
me da terra, cobra seus servigos e rece-
be uma afronta por parte de um desses
proprietdrios, Nabal, que nega-lhe a
cortesia de participar dos festejos. En-
furecido e desejoso de vingar-se, s6
nao chega as vias de fato pela interven-
¢ao apaziguadora da esposa de Nabal,
Abigail, que, com presentes, acalma
Davi. Apés isso, Nabal, tomando co-
nhecimento do que esteve para aconte-
cer, sofre um choque e, depois de dez
dias, morre, deixando Abigail livre
para casar-se com Davi.

Os personagens
a) Davi (Amado). O Davi desse perio-
do é homem retirado de seu meio pas-
toril: Introduzido na corte, toma conta-
to com 0s maneirismos, mesquinharias,
jogos de poder e de sedugdo, como,
alids, convém a toda corte que se preze!
Acostumado as lides com animais,
mais sinceros e dignos do que muitos
homens, nio resiste a0 brilho do poder.
Os jogos da corte enredam-no e ele
transforma-se de misico e poeta em

guerreiro terrivel e sanguindrio, na an-
sia de satisfazer o poder. Sendo bom no
que faz (18.4), logo desperta o ciime
de Saul (18.8): é preciso seduzi-lo.
Uma esposa das filhas do rei, concedi-
da pelo dote de duzentas vidas filistéias
(18.27), torna-se um bom comego. As-
sim, Mical (ribeiro, fonte de dgua, fon-
te da vida), paradoxalmente, por meio
da morte, entra em sua vida.

Os fatos, no entanto, se sucedem
desfavoravelmente, e nao resta ao mi-
sico/poeta outra alternativa que a fuga,
transformando-se de guerreiro aclama-
do pelas multidées em bandido errante,
agregado de homens endividados e des-
gostosos da vida (22.2). Comega a ex-
periéncia do desterro, da peregrinagio,
do nao-lugar; de Davi (amado), resta o
paradoxo do 6dio e da perseguigdo.
Nao adianta ser herdi, pois o que recebe
€ a traigdo (23.12,19); também ser
guarda dos bens alheios recompensa-se
com a ingratiddao (25.11). A tinica coisa
que ele agora conhece € a violéncia
como meio e fim (25.13).

Amargurado, sem amor, solitdrio,
ndo possui mais perspectivas, Saul estd
vivo e sauddvel. Portanto, a ascensio
a0 trono de Israel nao passa de um so-
nho! Esconde-se nos desertos (23.14),
e ¢ companheiro dos chacais e dos abu-
tres. As cavernas de Pard sdo seu lar
(25.1)... Como vivem, alids, milhares
de trabalhadores e criangas brasileiras,
que dormem nas rodovidrias das gran-
des cidades, debaixo dos viadutos, pe-
rambulando pelas ruas, sem rumo, pre-
sa facil de inescrupulosos seres, que 0s
utilizam para fins aviltantes e depois 0s
exterminam! Vitimas do poder...

Davi é simbolo dos que ndo tém
mais incentivo, que convivem todos os
dias com a morte, desejando que ela os
leve; que transformaram a mao que
acaricia em instrumento de destruigao!

b) Nabal (Insensato, tolo, doido, im-
pio). Nabal é dono de terras e ovelhas;
detém a prosperidade. Ndo busca mais
o poder, pois ji o tem. O prego que pa-
gou € testemunhado pela narrativa, que
o classifica de “duro e maligno em todo
o seu trato” (25.3). E o protétipo da-
quele que direciona toda sua existéncia
para ter com a finalidade de ser. Ndo se
importa com o direito. Prova disso é
que se recusa a presentear Davi por
ocasido da tosquia (25.11), desconside-
rando a protegio de seus rebanhos e o
costume da terra, que € o de honrar as
tribos beduinas por ocasido das festas.
Os seus servos niao possuem bom con-
ceito dele. Chamam-no de “Filho de
Belial”, estipido, intrativel e ingrato

(25.17). Sua esposa também nido tem
opiniao favordvel a ele. “Ele é Nabal”,
diz ela, “louco e insensato” (25.25).
Porém, paradoxalmente, detém a posse
de Meom (refiigio, lar, lugar seguro)! E
uma vida devotada @ morte que domina
sobre o lugar de descanso...

Pessoas como Nabal perderam hd
muito a sensibilidade e a naturalidade.
Durante a festa da tosquia, encontra-
mo-lo totalmente embriagado, banque-
teando-se como um rei (25.36). Artifi-
cialidade e alegria s6 se misturam no
“vinho”...

Nabal € o homem que deixou sua hu-
manidade para tornar-se coisa; € o
opressor das vidas que se chegam a ele

TamAICK-O- vu.t

na esperanga de encontrar sentido, mas
percebem tarde demais o engano.
Quem vive para o poder e dele faz sua
meta, nega a vida e se transforma em
instrumento da morte. A alegria € for-
cada, os sentimentos sao fabricados pe-
los “vinhos” modernos, retirando por
um momento a consciéncia e tentando
humanizar o que jé deixou de ser. E a
tentativa de revitalizar um cadaver!

Nabal estd presente nas associagoes,
clubes de servigo, igrejas, na sociedade
em geral, respeitavel, camuflado, ocu-
pa cargos, recita os Salmos, as oragdes
¢ canta hinos...!

c) Abigail (Pai de jibilo, fonte de ale-
gria, exultagiao). Abigail! Esta ¢ a per-
sonagem mais doce da narrativa. Apre-
senta-se a nés, em primeiro lugar,
como mulher bela e sensata (25.3). A
beleza é um atributo relevante para a
narrativa! Nio se compreende como
Nabal pode desposar tal criatura! For-
mosa, inteligente, mas relegada a indi-
ferenga! E dificil para um morto apre-
ciar, “sentir” e acariciar... Para Nabal, a
beleza deve ser usada; sempre se pode
comprar outra, quando “estragar”...

A bela ji ndo € notada. A narrativa
deixa entrever a convivéncia como di-
ficil. e forgada, que anula e produz re-

signagao. Numa sociedade patriarcal,
nio hd outra coisa a fazer! Ela procura
constantemente corrigir as injustigas
produzidas por Nabal (25.18), e dessa
maneira esbarra em Davi. De repente,
descortina-se para Abigail uma possi-
bilidade, assim como para Davi.

Abigail estd nas igrejas, submetida
por interpretagdes particulares da Bi-
blia, que nao permitem que ela fale e
demonstre sua sensatez. Estd nos lares
sendo explorada econdmica e sexual-
mente, resignada muitas vezes, revolta-
da outras, mas sem coragem para mu-
dar sua histéria. Abigail espera... e
pode ser que Davi aparega!

O desfecho

Davi encontra um colo onde acolher-se
(25.39-44); a narrativa é uma celebra-
¢do do amor como fonte de paz; é a
beleza que suaviza o homem embrute-
cido pela dor e pelas circunstincias da
vida. Ouvir Abigail é deixar-se condu-
zir pela ternura e carinho, que transfor-
ma a violéncia em gentileza (25.36)...

A Nabal, resta a remogao (25.38)!
Seu lugar € o “ndo-lugar”; sua recom-
pensa é a morte, pois a ela dedicou-se
toda sua vida! Nao hd possibilidade
para Nabal... Seu fim é coerente com
sua busca. Ele negou a vida! Ela, final-
mente, desiste dele...

O script ndo estaria completo sem
um Gdltimo elemento: o Inusitado! O
Acaso, que visita aquele que ilude-se
achando que € eterno; a Morte, que re-
move de Meom seu habitante indigno,
para que Abigail e Davi possam preen-
cher-se! O Vento, que dissipa a fortale-
za de areia em que se abrigou a impie-
dade e a dureza daquele que nio buscou
outra coisa do que seu proprio interesse
e insurgiu-se contra a verdadeira sabe-
doria (Pv 18.1); o Inesperado, que rom-
pe os paradoxos, fazendo imperar a
harmonia, desabrochando a Alegria e
fazendo-a exalar um novo perfume de
vida para quem necessita sentir para
existir... Javé, a grata surpresa da nar-
rativa!

O texto, com seus simbolos e perso-
nagens, esconde e revela a complexida-
de das relagbes, que no conflito se en-
trelagam e se fortalecem. Sem essas in-
teragbes nao existe possibilidade de vi-
ver, compreender, amar, sentir, acari-
ciar e festejar. A vida prossegue... Mas,
j niio se € 0 mesmo de antes. Agora
existe a esperanga... e o Inusitado!

Efralm Sanches Pereira é pastor metodista
em Rondondpolis (MT) e presidente da Co-
missdo Regional de Ensino Religioso (Crer).
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Sexualidade — o prazer que liberta

Robinson Cavalcanti

A“ﬁexualidade continua a ser o ulti-
o tabu do cristianismo. Nada do
que € humano nos deveria ser estranho
(Teréncio). Os cristaos continuam a es-
tranhar a natureza, ou, na visio de Ru-
bem Alves, nao querem ouvir “as vozes
do corpo”.

Nunca a civilizagao teve ao seu dis-
por tanta informagao sobre o tema, mas
nao se avanga porque nao se langa mao
desse material ou porque a apreensio
se dd apenas no plano cognitivo e nao
existencial. A questdo parece ser menos
de conhecimento e mais de atitude.

No Brasil, os evangélicos conserva-
dores se dividem em dois grupos: a) os
que nunca tocam no assunto e vivem a
realidade empirica e a repressio; e b)
os que patrocinam a divulgagido de um
s6 ponto de vista — o moralismo pe-
queno-burgués de inspiragao norte-
americana — e censuram qualquer ou-
tra opinido. A imaturidade e a insegu-
ranga nao dao lugar ao pluralismo. O
temor dos instintos e sentimentos con-
duz & normatizagio do erdtico, a um
legalismo irracional, anticientifico e
patogénico.

Evanggélicos mais licidos se calam e
se acomodam para melhor sobreviver.
Outros reproduzem o discurso tradicio-
nal para garantir a carreira e a aceitagao
diante de um rigido e impiedoso con-
trole social. Todos fiscalizam todos e se
enquadram mutuamente. O processo €
alimentado teologicamente pelas cen-
trais do poder religioso conservador do
Primeiro Mundo.

Entre os protestantes liberais o qua-
dro nao € mais animador. Também te-
riamos dois grupos: a) o majoritario,
constituido pelos que sio “liberais” em
tudo e “puritanos” quanto a sexualida-
de. Em quase nada se diferenciam de
seus irmaos fundamentalistas. Liberais
na citedra e reaciondrios na vida; e b)
o minoritario, formado pelos eternos
vanguardistas, miméticos das vanguar-
das do Primeiro Mundo e que optam
pela via mais ficil do relativismo.

Com relagio a Teologia da Liberta-
¢0, o reducionismo econémico ¢ poli-
tico impediu a reflexdo e a prixis
abrangente que incluisse a libertagao
do erdtico, muito menos a percepgao de
Reich, em que o erdtico libertador € o
proprio veiculo da libertagio sadia,
econdmica, politica e cultural. Nem
Marcuse foi levado a sério.

Honrosas excegdes protestantes:
Maraschin defende uma teologia do
corpo; € Rubem Alves denuncia a se-
melhanga reaciondria entre o ascetismo
religioso e o ascetismo politico, que
impedem um discurso sobre o prazer.

Mudangas, apesar de nés

Apesar dos seus préprios exageros
(reagao pendular da Historia), apesar
de Jodo Paulo II e dos televangelistas,
do virus da Aids e do uso politico desse
virus, a revolugao cultural libertdria
dos anos de 1960 deixou sua marca en-
tre nds, no nivel da sociedade, do Esta-
do, adentrando (assumida ou clandesti-
namente) nossas igrejas. Essas mudan-
gas, fruto da urbanizagio, da seculari-
zagao e da universalizagao da escolari-
dade, seriam muito enriquecidas pela
contribuigdo séria e aberta dos cristaos,
que, lamentavelmente, se mantiveram
defensivos ou agressivos.

A mulher foi-se emancipando, o di-
vorcio foi implementado, as unides de
fato foram reconhecidas como entida-
des familiares, status \inico foi atribui-
do aos filhos de qualquer relagao. No
mundo inteiro luta-se contra as discri-
minagOes aos comportamentos nao-
convencionais e afirma-se o direito dos
relacionamentos por mituo consenti-
mento entre adultos. Todo esse proces-
so foi visto com horror pelos poderosos
de todos os sistemas que precisam da
libido dos oprimidos para mover suas
maquinas. Sao da légica dos sistemas
de poder a cooptagao, a domesticagao,
a banalizagao e a distorgao desse pro-
cesso revoluciondrio. Os veiculos de
difusao massiva fazem a sua parte, e as
pastorais familiares cristis da “direita
civilizada” e correntes dos psicotera-
peutas cristaos fazem as deles.

Apesar de tudo, cresce em todo o
mundo o nimero dos cristaos compro-
metidos e responsdveis que nao engros-
sam as fileiras dos vanguardismos ir-
responsdveis nem o coro dos moralis-
mos ultrapassados, mas que afirmam a
contemporaneidade de sua fé presente
e agente nos processos de mudanga.

Apenas algumas teses

Sem marteladas na igreja de Wittem-
berg, propomos algumas teses para re-
flexao,

= Primeira tese: Todos os seres huma-
nos foram criados por Deus como seres
sexuados. A sexualidade nao se reduz a
genitalidade, mas, necessariamente, a
inclui; € parte integral da interagio hu-
mana, das expressoes afetivas, e nio se
resume i mera reproducao da espécie.
Por conseguinte, € parte ineludivel da
missdo docente da igreja a promogio
do estudo multidisciplinar e teorica-
mente plural da sexualidade humana
em todas as suas dimensoes.

= Segunda tese: Todos os seres huma-
nos sao destinados a realizagao plena

da sua sexualidade. O celibato somente
¢ legitimo como livre opgdo a vocagio
especial, ou em decorréncia de limita-
¢oes impeditivas insuperiveis, fisicas
ou psiquicas, congénitas ou adquiridas.
A defesa dos direitos humanos inclui,
necessariamente, o direito natural i
realizagio sexual. Existindo a Lei e os
costumes em razao da pessoa humanae
nao das instituigdes, devem estas — so-
ciais, estatais ou eclesiais — concorrer
para a realizagdo e ndo para a sua pri-
vagao, no contexto de cada conjuntura.
s Terceira tese: A vivéncia da sexuali-
dade € um fato histérico e cultural, e,
por isso, diverso e em constante pro-
cesso de mudanga. A arrogincia e o
preconceito etnocéntrico tém levado a
lamentdveis tentativas de absolutiza-
¢do de padroes de comportamento de
determinadas épocas e lugares, espe-
cialmente dos povos hegemdnicos.
Constitui, ainda, pecado contra as Sa-
gradas Escrituras qualquer tentativa de
identificagao de modelos histéricos
com o modelo edénico da Ordem da
Criagao.

= Quarta tese: Almejando a felicidade
humana e considerando a negatividade
da presenga do pecado em todos os se-
res, as Sagradas Escrituras, na lingua-
gem e nos contextos em que foram es-
critas, estabelecem normas restritivas
ao comportamento sexual. Os chama-
dos “pecados sexuais”, contudo, nunca
receberam status especial. A agio do
Espirito Santo — de culpa e de graga —
inspira a agao pastoral de apoio e nao a
agao policial de expurgos. A missao te-
rapéutica da igreja ndo passa pela pro-
mogio de neuroses.

s Quinta tese: O matriménio, unido
voluntéria de afetos, aspiragoes e pro-
jetos com dnimo de permanéncia, entre
os que confessam Jesus Cristo como
Senhor, constitui, com todas as limita-
goes, o paradigma mdximo para a ex-
pressdo da sexualidade. Os ritos, proce-
dimentos e documentos, apesar de im-
portantes, nao sio o niicleo do casamen-
to, e sua auséncia nao o descaracteriza.
» Sexta tese: Hd unides feitas por
Deus, pelos proprios homens e pelo de-
monio. Por melhores que sejam as in-
tengoes dos conjuges, seus defeitos, pa-
tologias e fragilidades poderdo resultar
em fracasso patrimonial. A agio pasto-
ral visa a manutengao e a restauragao
das unides, mas antes de impedir ou
condenar o divércio, a agao pastoral
deve acompanhar as transigoes visando
0 amadurecimento dos cristaos que op-
tarem por novas unioes.

s Sétima tese: Amplo consenso histé-
rico da Igreja tem legitimado a exclusi-

vidade das unides heteroeréticas. As
causas do homoerotismo e as possibili-
dades de reversio as orientagoes hete-
roerdticas, por terapia ou milagre, sio

ainda alvo de controvérsias. A reafir-

magao do padriao heteroerético nio

pode significar preconceito, discrimi-

nagio, agressiao ou marginalizagio dos

homossexuais.

= Oitava tese: Os estudos mais apro-

fundados e mais honestos da Histéria,

da Antropologia e das Sagradas Escri-

turas tém diferenciado adultério de po-

ligamia. A identificagio dos dois con-

ceitos tem sido uma necessidade dos

sistemas religiosos e morais para a sua

propria manutengio. Para a maioria dos

reformadores do século XVI, pode-se

discutir a conveniéncia ou nao dos ma-

triménios poligimicos, mas nio a sua

licitude, especialmente em certas cir-

cunstincias histéricas e atuais, como o

desequilibrio demogrifico.

= Nona tese: Todos os valores cristios

sio de igual importincia, mas nem

sempre se podem vivenciar todos ao

mesmo lempo, exercitando-se as op-

¢oes possiveis. A doutrina do “esfria-

mento erdtico”, a liberagio para as mo-

nogamias mistas ou a tolerincia para a

poligamia entre os domésticos da fé

tém sido as alternativas conjuntural-
mente possiveis na impossibilidade da
vivéncia simultinea dos padroes ideais
por parte de todas as pessoas. Con-
quanto o “esfriamento erético” tenha
sido a opgdo dos mais conservadores e
os casamentos mistos a opgio dos mais
liberais, a poligamia entre os da familia
da fé seria dentre essas imperfeigoes
(padroes possiveis aquém do ideal) a
alternativa menos danosa, e que mere-
cem despreconceituosa reelaboragido
nos planos teolégico e pastoral.

s Décima tese: Na construgido e re-
construgio dos costumes — dinimica e
plural — devem os cristdos, preferen-
cialmente, optar por agoes conjuntas e
transparentes.

A clandestinidade, contudo, pode se
constituir, muitas vezes, no dinico cami-
nho possivel para os pioneiros, os ino-
vadores e os dissidentes, diante da rigi-
dez da repressio e do desrespeito a pri-
vacidade de parte dos sistemas, inclusi-
ve os religiosos. O prego da busca da
felicidade e da sanidade e da democra-
tizagdo da libido que transforma a His-
toria podem requerer, em nossos dias, a
silenciosa via das catacumbas.

Robinson Cavalcantl é ministro anglicano e
cientista politico em Recife (Pernambuco), e
autor de “Libertagio e Sexualidade — Instin-
to, Cultura e Revelagio™.
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A Biblia e o protestantismo

Huberto Kirchheim

Em 31 de outubro, os protestantes comemoram a
Reforma. Nesse dia, em 1517, Martinho Lutero dava
inicio a um movimento de renovagio. Pois essa
reforma protestante surgiu como movimento de
leitura biblica.

Quem, hoje, comemora a Reforma, sente-se
irmanado aos inumeros grupos biblicos que se
rednem para leitura e estudo da Biblia.

Mais do que no passado, o povo descobre a Biblia
e faz dela o seu guia. Normalmente sao pessoas
simples das vilas do campo, ndo acostumadas a
leitura de outros livros. Ja Lutero dizia que o povo
nao precisa da tutoria de especialistas, doutos,
exegetas ou peritos que lhe digam a maneira de ler €
de compreender a Biblia. Dizia que a Biblia “a si
mesma se interpreta”.

Ao refletir sobre essa afirmagao de Lutero,
naturalmente levantam-se muitas perguntas. Sabemos
que nao € ficil assim ler a Biblia! A dificuldade
reside em dois aspectos. Por um lado, o mundo e a
visdo dos autores biblicos nao sao iguais aos noOssos.
O contexto no qual os textos foram escritos nao € o
nosso. A linguagem dos autores nao € a nossa.

Por outro lado, sabemos hoje que cada leitor abre a
Biblia a partir de suas expectativas, perguntas,
pré-concepgoes e pré-interpretagoes. Disso resulta
uma ilimitada diversidade de interpretagdes dos
textos biblicos.

Como, entdo, compreender essa ousada afirmagao
de Lutero, quando diz que a “Biblia a si mesma se
interpreta”?

Lutero pode dizé-lo porque ndo compreendia a
Biblia como dogma ou letra. Para ele a Biblia era
prédica, testemunho, proclamagio que fala ao leitor e
se torna para ele viva voz do Evangelho. Assim,

-

ainda que apresente passagens obscuras, a Biblia se
torna “clara como a luz do sol” em seu centro, que €
o proprio Cristo. Por conseguinte, ao dizer que a fé
do cristao surge tao-somente da mensagem biblica,
isso significa que ela surge unicamente da
proclamagao de Cristo.

Lutero entende que o leitor, ao consultar a Biblia, a
partir das perguntas de sua prépria vida, ouve a voz
do préprio Cristo que lhe fala por meio da Escritura.
Assim a Biblia, de objeto a ser interpretado,
transforma-se em sujeito que interpreta a vida do
leitor — a sua historia — e o0 anima, conforta, perdoa
e lhe da esperanca.

Dessa maneira podemos concluir que Lutero nao
tinha uma concepgao dogmatica ou fundamentalista
da Biblia. Entendia-a como mensagem do Evangelho,
que € o proprio Cristo.

Ao se reunirem pequenos grupos para estudo da
Sagrada Escritura, os circulos biblicos e as
Comunidades Eclesiais de Base, tio abundantes em
nossos dias, t€m o apoio do reformador. Ele traduziu
a Biblia para a lingua do povo e incentivou a criagao
de escolas para a alfabetizagio do povo com o
objetivo primordial da leitura da Biblia.

Sei que 0s exegetas € 0S peritos nao se sentem
menosprezados, mas convidados a participar desse
processo libertador e renovador. Sei que estao :
também dispostos a dar a sua contribuigdo especifica,
ouvindo as perguntas do povo, por um lado, e
aprofundando as respostas com o seu conhecimento
de exegetas.

Huberto Kirchhelm ¢ pastor luterano, primeiro vice-presidente
da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil e assessor de
Ecumenismo da Igreja.
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