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500 ANOS DE
CRIATIVIDADE

E RESISTENCIA

Mais do que se penitenciarem pelos

inimeros equivocos cometidos ao longos
dos 500 anos de colonizagao, a Igrejae a
sociedade devem se curvar diante dos

povos indigenas, dos negros e dos

latino-americanos que, com criatividade e
audacia, souberam resistir e continuam

sonhando com a “patria grande”.
CONTEXTO PASTORAL aborda este lado da
historia, além de trazer ainda reflexao sobre

a presenca protestante no Brasil durante o
periodo de colonizacao. Paginas 5a 8

8° INTERECLESIAL: NOVOS
DESAFIOS A PASTORAL

A participacao efetiva de indios, negros e
mulheres e os questionamentos que esses
grupos levantaram foram uma das marcas
principais do 8° Encontro de Comunidades
Eclesiais de Base do Brasil (Santa
Maria/RS, 8-12 de setembro). O evento
reuniu mais de duas mil pessoas, entre as
quais 106 evangélicos. Piginas 3 e 4

Delate

Foi realizado em Quito (Equador)

0 Terceiro Congresso Latino-Americano de
Evangelizagdo — Clade II1. O encontro
reuniu as principais liderangas do
movimento evangelical do Continente.

O Suplemento Debate traz as principais
discussoes do evento e analisa os conceitos
e as teses desse segmento do protestantismo
latino-americano.
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500 anos: a forca dos proscritos

Nao é facil falar sobre os 500 anos de “descobrimento” —
ou evangelizagdo, ou invasdo —da América sem cair nas
repetigoes que a exploragdo do tema provoca.

Nado se trata, evidentemente, de desprezar o fato de que
estes 500 anos tém sido tempos dificeis, se levarmos em conta
o genocidio de que foram vitimas os povos indigenas. Sua
cultura, costumes, religido, etnia foram desprezados e
massacrados sob a alegagdo de que constitulam elementos

Nem podemos esquecer também os regimes de escravidio
impostos aos negros — trazidos da Africa — e aos indigenas,
desrespeitando qualquer condigdo de dignidade humana.
Essa populagdo foi submetida aos mais diversos sacrificios e
humilhagoes, justificados pela necessidade de se promover o
progresso nas terras latinas.

Hd que se ressaltar ainda o papel que a Igreja
desempenhou nesse processo de colonizagdo. Com a Biblia
em uma das mdos e a espada na outra, bispos, missiondrios e
sacerdotes, com raras excegdes, se curvaram diante dos
interesses dominantes da Corte e ndo pestanejaram em tentar
destruir toda a riqueza cultural e religiosa vigentes, para
implantar a “verdadeira” religido cristd, branca, ocidental e
capitalista. Que mata, oprime, discrimina.

Mais do que descrever e repudiar tais acontecimentos, é
importante destacar o que de positivo tem ocorrido desde a
chegada dos colonizadores a estes rincdes latino-americanos.
Trata-se da criatividade e da “auddcia” dos povos que,
apesar de tudo e com muita teimosia, esperanga e sonho, vém
resistindo e tornando-se sujeitos de seu prdprio destino e
historia.

Nao tem sido fdcil, é verdade. Afinal, repetidas vezes )
tém-se ouvido os clamores dos povos contra o desrespeito aos
direitos humanos, a discriminagdo sexual, racial; o desprezo
as culturas afro, indigenas e a outros grupos minoritdrios; a
miséria que € resultado das pollticas neoliberais e de ajustes
impostas aos palses periféricos.
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No entanto, a dnsia por liberdade, democracia e vida
digna tem dado novas forgas aqueles considerados fracos;
poder aos oprimidos; e esperanga aos desiludidos. Assim, ao
longo destes 500 anos, movimentos populares, setores da
Igreja Catélica e das igrejas evangélicas tém conquistado e
desempenhando importante papel na histéria. Ndo a historia
regida pelos principios do autoritarismo e da forga, mas da
solidariedade e da utopia.

Jd de alguns anos, constatam-se significativas
convergéncias entre segmentos do movimento evangelical e
do movimento ecuménico, tanto em aspectos tedricos quanto
prdticos. Dentre os objetivos permanentes do CONTEXTO
PASTORAL, consta um avango no didlogo com os segmentos
aludidos. Em primeira instincia, esse empenho traduzir-se-ia
pela abertura irrestrita de espago para a voz evangelical em
nossa publicagdo. Neste aspecto temos atingido
razoavelmente nossa meta. Contudo, consideramos que
outros passos precisam ser dados. Nesta edigdo, o
Suplemento Debate dedicado particularmente ao IlI
Congresso Latino-Americano de Evangelizagdo (Clade I1I)
insere-se nesse objetivo. Isto, sem préjuizo da independéncia
critica que as entidades responsdveis se reservam.

Além disso, CONTEXTO PASTORAL aborda também a
temdtica dos 500 anos, ressaltando a dindmica das
Comunidades Eclesiais de Base (reunidas no 8° Intereclesial).
Em ambos os eventos, a colonizagdo foi pauta marcante, que
desafia as igrejas a reverem o compromisso com o Reino de
Deus, que passa necessariamente pela relagdo entre

evangelizagdo e cultura. 2

CARTAS

Escreva para CONTEXTO PASTORAL — CEBEP

Rus Rosa de Gusmio, 543 — 13073-120 — Campinas/SP
ou para CONTEXTO PASTORAL — CEDI

Rua Santo Amaro, 129 — 22211-230 — Rio de Janeiro/R]

Estimados amigos do CEBEP e CEDI,

Li com muita atengdo o suplemento n® 9 do jornal
CONTEXTO PASTORAL, e pensei em fazer um
encontro com liderangas de CEBs e Movimentos
Populares e STRs, para aprofundarmos mais a ques-
tio da divida externa, incluindo a visdo biblica.

Gostaria de passar um exemplar para o bispo e
alguns padres, para que tenham uma visao mais fa-
vorivel, para que 0 povo possa se manifestar em sua
realidade e seja apoiado e nio criticado por autori-
dades religiosas tio inconscientes e ao lado dos do-
minadores.

Pego vinte exemplares DEBATE, o suplemento
n® 9.

Agradecida,

Ir.Maria Dotta

Itanhém
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CEBs: alegria renovada pelo Espirito

Jorge Atilio Silva Iulianelli

Eslar em Santa Maria, para quem € de
um grande centro urbano como Rio
ou Sao Paulo, € estar em uma cidade pe-
quena. Muito acolhedora, com seus 300
mil habitantes, com um expressivo setor
de servigos, um mercado informal bem
destacado e encontrado pelas ruas —
alids, muito limpas. Policiais, espalhados
por todo lugar, pois além de universit4-
rios, 0 que mais possui a cidade sao mi-
litares, Santa Maria, no coragio do Rio
Grande, foi o palco de dois importantes
acontecimentos para a Igreja latino-ame-
ricana: o IV Encontro Latino-Americano
de CEBs e o VIII Encontro Intereclesial
de CEBs.

Dois encontros que afirmaram uma
mesma coisa: a diversidade encantadora
das CEBs da Pitria Grande. Apesar da
diferenca de magnitude dos dois encon-
tros, ambos representam e apresentam a
pluralidade que vivem as CEBs deste
continente, quer do ponto de vista orga-
nizativo, politico ou cultural. Diferengas
que estio além das diversidades locais,
mas que nascem da criatividade de cris-
tdos, que procuram viver seu seguimento
a Jesus Cristo, em situagbes conflitivas e
contraditdrias, por todo este velho conti-
nente espoliado hd 500 anos.

CEBs da América Latina

e do Caribe

O 1V Encontro aconteceu de 4 a 7 de
setembro, onde se reuniram 88 pessoas,
de 17 paises da América Latina e do Ca-
ribe, e representantes das CEBs na fron-
teira entre os Estados Unidos e o México.
Apartirda constatagio do sofrimento im-
posto pelas politicas do neoliberalismo,
que exigem o reajuste das sociedades la-
tino-americanas; de desafios regionais
como o0 Mercosul, proposta de “integra-
¢ao” entre Brasil, Argentina, Uruguai e
Paraguai; e das situagbes locais dos vi-
rios paises, especialmente o sofrimento
do povo haitiano que viu quitado seu pro-
jeto democritico com a deposigio do
presidente eleito Jean-Bertrand Aristide,
e da Guatemala, que assiste ao assassina-
to e a repressio de seu povo; as CEBs
afirmaram-se como uma nova forma de
toda a Igreja ser.

Decididamente, afirmaram em sua men-
sagem que continuario trabalhando nos
diferentes espagos de didlogo e participa-
¢do:"na defesa dos direitos humanos e da
ecologia; na vivéncia e no exercicio de
uma democracia verdadeiramente popu-
lar; na intersolidariedade da América La-
tina e do Caribe; em um estilo de vida e
de pastoral que se aproxime, cada dia
mais, das maiorias abandonadas; em uma
liturgia cada vez mais aculturada e popu-
lar e na diversidade dos ministérios; e no
verdadeiro ecumenismo de didlogo e co-
laboragio com os demais cristios que

partilham a mesma opgio evangélica pe-
los pobres."

Tendo em vista a IV Conferéncia do
Episcopado Latino- Americano, os dele-
gados do IV Encontro prepararam uma
carta para os bispos que foram a Sao Do-
mingos (Repiiblica Dominicana, outubro
de 1992). Reafirmam que as CEBs sio
“célula inicial de estruturagio eclesial”
(Medellin, 15-10); e afirmam que chegou
o momento de uma avaliagao continental
da caminhada das CEBs, para que se re-
conhegam seus limites e avangos, assim
como para “ver as conseqiiéncias que
isso vai tendo na missio e na vida da
Igreja”, Denunciam a situagio de miséria
que o neoliberalismo tem logrado no
Continente e pedem que o episcopado as-
suma a causa dos pobres.

Aqueles dias foram como que uma pe-
quena experiéncia de convivéncia de ir-
maos da Pitria Grande, na qual as utopias
foram partilhadas, vivenciados os sofri-
mentos e esperangas de povos que vivem
diversidades, mas vio construindo uni-
dade libertadora. A experiéncia de eman-
cipagdo das situagoes que negam a vida,
no cotidiano das diferentes comunida-
des, permanece sendo o manancial que
alimenta sua mistica. Foram dias de pro-
funda vivéncia da fé, com um profundo
respeito ecuménico, nio apenas entre
cristaos que vivem e celebram de forma
diferente a fé, mas por tradigbes milena-
res, em que o sopro do Espirito de Deus
estd presente, como sio as tradigoes in-
digenas e negras.

Os delegados das CEBs da América
Latina afirmaram que reconhecem a dis-
tincia que ainda os separa das maiorias
empobrecidas. Desejam, ardentemente,
aproximar-se mais da religiosidade deste
povo sofrido, esmagado pelas politicas
neoliberais de reajuste, que buscam alen-
to do Deus Pai e Mie. Reconhecem que
devem enraizar-se cada vez mais nas cul-
turas dos povos latino-americanos, be-
bendo da experiéncia de Deus, singular
a cada povo. Eisto garante a possibilida-
de de criticas a tudo o que € contrdrio ao
Deus da Vida. Hi necessidade de desco-
brir novas linguagens que sejam mais co-
municativas, que traduzam a fé expressa
no povo humdde e miserdvel do Continen-
te. E necessério Também construir uma es-
piritualidade da esperanga, que seja alento
e forca na vivéncia dessa nova forma de
toda a Igreja ser.

Brasilidade, carnavalidade

e negritude: jeitos brasileiros

de ser CEBs

O VIII Intereclesial aconteceu de 8 a 12
de setembro, “neste momento tio grave
de crise nacional. Com todo o povo bra-
sileiro estamos numa busca de saida éti-

Foi o encontro com o maior nimero de
delegados dos Intereclesiais, 2.238 dele-
gados brasileiros, entre os quais mais de
100 evangélicos, um pajé, dois pais-de-
santo e uma mae-de-santo; 88 delegados
da América Latina e Caribe; e 30 delega-
dos de outros continentes. Estiveram pre-
sentes 35 pastoras e paslores evangé-
licos, 98 bispos e muitos padres e religio-
sas. Havia mais de 1.450 pessoas e 11
igrejas cristas nas equipes de servigo, e o
povo de Santa Maria acolheu os delega-
dos em suas casas.

A liturgia de abertura aconteceu no
Santudrio da Medianeira, vdrios bispos
no altar, alguns dispersos entre as milha-
res de pessoas. Tudo muito lindo: evan-
gélicos, estrangeiros, latino-americanos,
indios e todas as grandes regioes do Bra-
sil, agrupados. Um cameraman que gra-
vava, afirmou: “parece um carnaval,
tantas pessoas, tanta musica, tanto enre-
do, ... € lindo.” Muitas pessoas fazendo
gestos que simbolizavam sua caminha-
da; dgua trazida de vérios recantos do
Brasil para lembrar e reafirmar o Batis-
mo, porongos para recordar que estdva-
mos no Sul, um grande candelabro no
qual as luzes das culturas oprimidas fo-
ram acesas para iluminar os passos da
caminhada. Toda essa gente estava junta,
representando milhGes de pessoas que
vivem espalhadas por milhares de CEBs
em todo o Brasil.

Depois do VII Encontro, que aconte-
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ca e democridtica”, afirma a Carta Final.  Os evangélicos dirigems o momento celebrativo

ceu em Duque de Caxias, formou-se uma
Comissdo Ampliada que foi responsdvel
pela organizacio deste Intereclesial. Nos
Regionais da CNBB aconteceram diver-
S0S encontros em preparagao, a partir de
1990, nos quais todos discutiram o tema:
“O povo de Deus renascendo das culturas
oprimidas”. Cada encontro redescobrin-
do uma nova face do multicolorido que é
a realidade das CEBs no Brasil.

O reconhecimento das culturas vivi-
das e produzidas pelas pessoas, em seus
processos singulares, diversificados, tor-
naram mais enriquecido o retrato das
CEBs. Cultura é como politica, ndo se
pode viver sem ela, afirma o texto-base.
A Cultura foi sendo descoberta como o
jeito de ser de cada CEB em particular.
Assim, na vida de cada comunidade, foi
se descobrindo como se d4 a relagdo com
as culturas locais e com as culturas opri-
midas.

Os encontros regionais foram mo-
mentos privilegiados para percebermos a
dificuldade do tema. Cultura é um con-
ceito muito amplo e ambiguo, culturas
oprimidas ndo o € menos. O texto-base o
demonstra ao optar tanto por um conceito
€étnico (negros, imigrantes e indios), de
género (mulher) e de classe (trabalhado-
res). As celebragdes e discussdes nos re-
gionais, contudo, alertaram para o perigo
de observarmos a cultura sob um prisina
folclérico, estdtico e ndo dindmico e vi-

vencial.
Arquivo do CEDI
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Dos regionais ao Intereclesial houve
um avango bastante grande, a reflexio
sobre a temdtica foi sendo aprofundada e
retrabalhada em seus diversos aspectos.
Mas, nem por isso deixou de ser inquie-
tante que as CEBs se questionassem pe-
les apelos culturais que brotam de 500
anos de siléncio imposto a mulheres, in-
dios e negros. O Intereclesial foi expres-
sdo de uma vivéncia, cada vez mais
democratizada, entre leigos comprome-
tidos e seus pastores, na qual ambos
questionam-se e deixam-se questionar. O
Intereclesial comprovadamente foi um es-
pago de experiéncia de um novo modo de
ser Igreja, um Concilio dos Empobrecidos.

Pela primeira vez assumiu-se que foi
a melhor forma de possibilitar a reflexio
adivisao em blocos. Foram cinco: negros
(Comadre Aparecida), indios (Sdo Sepé
Tiraju), mulheres (Comadre Rose), mi-
grantes (Pai Abrado) e trabalhadores
(Chico Mendes). Os blocos discutiram as
tematicas separadamente, e depois do ler-
ceiro dia houve uma plendria na qual foram
partilhadas as diferentes experiéncias.

Alé a Grande Plenidria as oragoes da
manha foram realizadas separadamente
em cada bloco. Negros, indios e mulhe-
res, recuperando sua propria vez e voz na
Igreja, e dizendo as igrejas: temos nosso
proprio jeito de ser, respeitem-nos! Nes-
se processo, houve também conflitos,
como a discussdo sobre o possivel respei-
to a dupla filiagdo religiosa, como afir-
mado por um representante das religices
afro-brasileiras. No bloco dos indios,
destacou-se a necessidade de nao se idea-
lizar a histéna das nagoes indigenas, de
levar-se em consideragio a ambigiiidade
das culturas.

No local da Grande Plendria puderam-
se vivenciar as Noites Culturais. Na pri-
meira apresentaram-se os varios regio-
nais, foi possivel dangar o forr6é do Nor-
deste e assistir-se a belissima encenagio
dos capoeiristas do Rio de Janeiro. Na
segunda noite virios artistas apresenta-
ram-se, entre os quais Z¢é Vicente, acla-
mado pelos participantes. E também
houve espago para os delegados latino-
americanos deixarem seu recado: somos
todos filhos desta Pétria Grande!

Na Grande Plendria do dltimo dia, to-
dos quiseram ouvir um companheiro de
caminhada que nio poderia estar ausen-
te. Ele mesmo disse que somente mudou
de trincheira, mas permanece na mesma
luta. Todos pediram que o irméo Leonar-
do Boff se pronunciasse. Ele falou que
via a todos como um arco-iris, no qual
cada cor é fundamental. A experiéncia de
Deus, disse, “é como caminhar numa
mesma montanha por diversos lados, uns
escolhem lados mais ingremes, outros
atalhos, mas todos caminham para o
cume a0 encontro de Deus”.

Na iiltima noite, todos foram visitar as
CEBs das familias que foram héspedes
em Santa Maria. Cada CEB preparou
uma atividade cultural distinta, e foi uma
bela confraternizagio, em que todos tro-
cavam presentes e a presenca. Numa das
comunidades, em Santa Helena, no Ca-

mobi, um negro, capoeirista, do Rio de
Janeiro disse: “Quando vim, estava re-
ceoso de como seria recebido. Sou negro,
e estava vindo para o Sul...Mas, descobri
que nas CEBs podemos superar estes
nossos preconceitos, podemos percebé-
los e superi-los”, Houve a celebragao da
Eucaristia, que acolheu a todos, inclusive
a delegada evangélica da Bahia, e uma
festa tradicional do Sul.

Ecumenismo e libertagao:
uma mistica das CEBs
Indubitavelmente, tanta riqueza e ale-
gria, questionamentos e confrontos, reli-
giosidade e mistica, nao podem ser
expressos em uma tnica reportagem. A
experiéncia de um Intereclesial € algo
pentecostal. E a vivéncia do Espirito que
se faz presente na vida de pessoas que
vivem efetivamente em pequenas comu-
nidades, por todo o Pais, e por todo o
Continente, enfrentando as agruras do
cotidiano com respostas que sdo retrato
de sua diversidade. A diversidade cultu-
ral das CEBs no Brasil sdo resposta i
pergunta por sua sobrevivéncia. Sobre-
vivem e multiplicam-se porque sio dife-
rentes. _
Este VIII Encontro apresentou um
rico Pentecostes, onde cada um com-
preendia a Boa Noticia em sua prépria
lingua (At 2.7 11); onde as diferengas
eram superadas, nio havendo mais sepa-
ragGes ou dominagoes (Gl 3.28s); onde a
riqueza de uma forma de ser Igreja era
oferecida a toda a Igreja; onde a expe-

0S NUMEROS
DO 8° INTERECLESIAL

Mais de cem evangélicos — entre pasto-
res e leigos — participaram do 8° Encon-
tro Intereclesial de CEBs. Eles dividiram
espago com representantes de outras con-
fissbes cristds, grupos étnicos e de diver-
sos paises da América Latina.

Leigos catélicos 1469
Padres 163
Irmios 172
Bispos catélicos 98
Evangélicos 106
Latino-americanos 88
indios 43
Assessores 50

riéncia de emancipagao era alimentada
pela vivéncia de uma fé fecunda, que é
fiel ao Cristo Libertador. Mas, esse se-
guimento nao € tranqiilo. Hi muitos
questionamentos e desafios que foram
deixados pelo VIII Encontro.
Primeiramente o Ecumenismo. O de-
safio da unidade dos cristios € uma con-
quista dos Intereclesiais. A partir do VI
Encontro vem-se ampliando mais e mais
a participagdo dos evangélicos. O VII foi
expressao mais de um desejo do que das
experiéncias. O VIII produziu um docu-
mento dos evangélicos, que afirma:
“Sentimos que ¢ste € o lugar em que ver-
dadeiramente nos encontramos como
cristios de todas as denominagoes, ou
seja: na luta comum em favor do povo.
...0 imperativo do amor evangélico aos

pobres e o esforgo pela construgio do
Reino de Deus que nos unifica € imensa-
mente maior do que qualquer elemento
que nos separa”.

Mas, isto € expressdo de um desafio
muito maior no cotidiano das CEBs e dos
evangélicos comprometidos com a causa
da pastoral popular: respondera presenga
crescente do pentecostalismo auténomo,
de uma forma criativa e libertadora.
Aculturar-se nos diversos segmentos da
sociedade brasileira, superar o patriarca-
lismo histérico que as igrejas carregam.
Porém, o VIII deixa um desafio novissi-
mo, o das religides afro-brasileiras e o
das culturas e religiosidades indigenas.
Este é 0 novo da nova evangelizagio.

O grande desafio do V1II € este: como
assumir a negritude e as formas indige-
nas de adorar a Deus. O Espirito esteve
manifesto antes mesmo da Encamacio
do Senhor Jesus, todas as culturas vivem
eslas sementes do Verbo (S133.6;Gn 1.2;
Jdt 16.14) . Como anunciar a Boa Noticia
de uma forma aculturada? Como acolher
a presenca do Espirito na cultura do ou-
tro? Como ser sensivel a alteridade? Es-
pecialmente, a cultura negra e a religi-
osidade negra questionam as CEBs e os
demais cristios comprometidos com a
Gtica da pastoral popular. O Brasil € o
segundo pais de maior populagio negra,
possuidor de uma religiosidade negra di-
fusa que faz parte da matriz religiosa na-
cional. Serd ainda mais bonito de ver as
respostas que serdo dadas a tais desafios.

As CEBs descobriram-se ainda mais
comprometidas com o Reino de Deus. O
Deus da Vida e a Espiritualidade que nas-
ce de uma vida crista que se quer cada
vez mais aculturada, indo ao encontro
das maiorias sobrantes. Este ¢ o desafio
€ o compromisso que as CEBs se ofere-
ceram neste VIII Encontro. O préximo
Encontro, o IX, que serd no Maranhio,
daqui a quatro anos, tem como tema
“CEBs e Massa”. Isso quer dizer que a
preocupacio com a cultura permanece.
Daqui a quatro anos ird acontecer, lam-
bém, o V Encontro Latino-Americano de
CEBs, que serd no Cone Sul. Seu tema
ainda nao foi escolhido, mas deverd estar
em sintonia com a conjuntura da Igreja
Catélica quando ocorrer.

As esperangas que jorram destes dois
encontros sio muitas. De certa forma foi
prenunciado na Celebragao de Encerra-
mento do VIII Encontro: uma Igreja cris-
1a negra, india, feminina, participativa,
ministerial, ecuménica e aberta a agio do
Espirito de Deus, que sopra onde quer e
como quer (Jo 3.8) . Diante do neolibera-
lismo que avassala e reajusta as sociedades
dos sobrantes, do neoconservadorismo
eclesidstico que cerceia os caminhos de
inovagio e criatividade; as células ecle-
siais, que sio as CEBs, oferecem a toda a
Igreja um jeito novo de ser.

Jorge Atilio Silva Iulianelll & catdlico  integra
a equipe do Programa de Assessoria A Pastoral
do CEDL



Yes, nés temos bana

Paulo Cezar Loureiro Botas

Para o Bituca, irmio maior

“A Igreja tem necessidade de ser
evangelizada™
(Papa Paulo VI, 1965)

“Confiamos que todo o tempo que
estiverdes sobre a terra obrigareis e
empenhareis todo vosso zelo para fazer
que os povos barbaros cheguem ao
conhecimento de Deus... nao s6 com editos
e admoestagoes, mas também pela for¢a e
pelas armas, se for necessdrio, para que
suas almas possam partilhar do reino dos
céus”

(Papa Clemente VII, 1530)

a0 os nossos quinhen-
tos anos de “descobri-
mento”. Genocidios, sin-
cretismos, aniquilamentos,
destruigcoes ecolégicas,
medo, pecado, terror. So-
mos paises colonizados pela escéria dos
degredados filhos de Eva, das prostitutas,
meretrizes, marafonas e bandidos que
nio se moldavam aos perfis dos homens
e mulheres das cortes espanhola e portu-
guesa. Somos filhos paridos da proscri-
¢ido. Nascemos assim, crescemos assim e
assim cometemos todos 0s nossos peca-
dos “do lado debaixo do Equador”.
Temos quinhentos anos de uma histé-
ria inventada pelos cronistas do poder.
Afirmavam eles, com suas penas, esta-
rem os que tinham chegado cumprindo o
mandato papal que conferia aos reis de
Espanha e Portugal, 1493 e 1454, o direi-
to de “invadir, conquistar, subjugar e
submeter todas aquelas pessoas que se si-
tuavam fora das fronteiras do mundo
cristao a perpétua servidao”.

Evangelho de ponta-cabega

Mundo mundo, vasto mundo e os imun-
dos raimundos s6 existiam em Portugal
e faziam uma rima vulgar. E o exército e
o clero chegaram com todas as pompas e
circunstincias, com a gandncia que lhes
era devida, saquearam o ouro ¢ todas as
riquezas. O clero, obediente, erguia igre-
jas sob os escombros dos templos dos
deuses dos povos, afirmando a primazia
do deus cristio, perdido entre os armi-
nhos, veludos, sapatilhas, corddes de
ouro ¢ as maneirices dos salées conspi-
ratérios da Igreja Romana.

Roma locuta, causa finita... ¢ a per-
versidade se instala: temos que ser seme-
lhantes aos nossos senhores, plantar para
que outro coma, construir para que outro
habite e nio sermos mais senhores do tra-
balho de nossas mios. O Evangelho foi
virado do avesso, de ponta-cabeca e re-
cebemos um arremedo, um simulacro e
uma farsa do Deus da Vida, do Filho Fra-
ternal e do Espirito da Liberdade.

MQ:.;‘\

Mas nossqs irmaos franciscanos j4
afirmavam que

estes ndios quase ndo tém estorvo
que os impega de ganhar o céu (...) por-
que sua vida se contenta com muito pou-
CO e tdo pouco que apenas tém com que
vestir e se alimentar. Sua comida é pau-
pérrima e mesmo o seu vestudrio para
dormir, a maior parte deles sequer tem
uma esteira completa. Ndo se preocupam
em adquirir ou guardar riquezas, nem se
matam por alcangar estados de dignida-
de. Deitam-se com sua pobre manta e
despertos jd estdo prontos para servir a
Deus (Leonardo Boff, América Latina:
Da Conquista 2 Nova Evangelizagio).

A Porcitincula encarnada em terra do
Novo Mundo: pobres, mas enriquecendo
a muitos; nada tendo mas possuindo
tudo.

Mas depois vieram os jesuitas com
toda a sua Companhia, Infantaria e Arti-
lharia. E, depois, os dominicanos que
queimaram fornicadores, onanistas bru-
xas, sodomitas ¢ gomorritas e deixaram
um pequeno manual utilizado, muitos sé-
culos depois, pelo DOPS, que o exercitou
nos seus confrades ficando tudo em fa-
milia. Roupa suja se lava em casa, diz o
dito popular. Mas nossa Santa Madre nio
ficou ai. Como

o proprio Deus quis que, entre os ho-
mens, alguns fossem senhores, outros
servos, de tal forma que os senhores fos-
sem levados a venerar e amar a Deus, e
0s servos se ativessem a amar e a venerar
os seus senhores (Enciclopédia EINAUDI
n? 12, Igreja),

ela excluiu das suas hostes clericais, a
partir de 1583, os {ndios, os negros, os
descendentes de indios, de mouros e de
negros e os mulatos. S6 podiam entrar,
para certos servigos, os pretos de alma

e

o
CAnss

O Evangelho foi virado
do avesso, de ponta-
cabega, e recebemos
um arremedo, um
simulacro e uma farsa
do Deus da Vida

branca e assim mesmo se reconhecessem
o seu lugar. Cada um na sua... E a Igreja
dos brancos, pura como a alma, se espa-
lhou, de dominagao em dominagdo, com
medo de que os indios e os negros pudes-
sem também pronunciar o HOCUS-PO-
CUS, férmula de ABRACADABRA que,
em bom latim, significa HOC EST ENIM
CORPUS MEUM. E viva a criatividade dos
escandinavos que encurtaram a médgica e
deram de presente para suas criangas o
brincar também de HOCUS-POCUS...
ABRACADABRA!!! Migica por mégica
ficaram com a da criangada que ¢ bem
mais divertida e nio machuca ninguém.

E foi a irreveréncia e criatividade que
fizeram nossos indios e nossos negros
confrontarem os mitos, os simbolos e
todo o poder emanado das cortes e da
Igreja de Roma. O catolicismo romano
foi construido pela permanente jungio do
poder politico e do poder religioso. In illo
tempore existiam as comunidades do-
mésticas do cristianismo primitivo, num
comunismo de bens de consumo, de par-
tilha e de seita, uma vez que a religido
oficial era o culto ao imperador romano.
Com Constantino, no século IV, quando
no céu aparece, nio ainda a Virgem Ma-
ria, mas uma cruz iluminada, sem a tec-
nologia do neon, ¢ a inscrigio /n Hoc
Signo... o poder lhe sobe & cabega ¢ de
seila vira religido de Estado impondo-se
a toda a sociedade civil. E dai comega o
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samba: transforma-se numa instituigdo
hierarquizada, com normas, bulas, cino-
nes, cismas, disputas e uma divisio clara
de poder: quem manda e quem obedece,
E € claro que neste enredo sdo os leigos
no assunto os que obedecem e os clérigos
com todos os seus pedigrees 0s que man-
dam. E desde o século XI ficou assim
como estd: o Vaticano, as dioceses e as
pardquias porque as Comunidades Ecle-
siais de Base s6 vio surgir no final do sé-
culo XX. E haja dogmas, leis e liturgias
para fazer todo o mundo igualzinho aos
clérigos que passcavam em Roma entre
conspiragoes de poder, bancos do Espiri-
to Santo e muita grana para canonizar os
seus santos e anular casamentos de prin-
cipes. Se Henrique VIII soubesse, podia
ter declarado que Ana Bolena fizera uma
aposia com.as suas amigas que casava
com ele, Talvez a Igmg'a anulasse o casa-
mento e a Igreja Anglicana nio teria sur-
gido. Mas, quem foi mesmo esperta foia
Caroline de M6naco que, nos dez anos
que esperou para a anulagio do seu casa-
mento, ‘re-casou’, leve filhos, enviuvou
e a Igreja Catdlica anulou o seu casamen-
to com o plebeu e pleibéi Junol porque
afinal um rei catélico deve ter netos ca-
t6licos reconhecidos na estirpe real para
a sucessdo. Como a Igreja tem voto de
pobreza isso nada custou para os cofres
catélicos do rei, ou melhor, para os cofres
do rei catélico, ou melhor ainda, para o
cofre REI catdlico. E salva estd a conti-
nuidade catélica do reinado de Ménaco,
bem menor que o da Inglaterra mas, en-
fim, um reino...

O Vaticano, em julho de 1992, anulou
o casamento da princesa Caroline de M6-
naco alegando que scu marido Philippe
Junot, apesar de 1é-lo consumado, havia
apostado com seus amigos que com cla



casaria, o que denota problemas emocio-
nais e psiquicos. Os lilhos do segundo ca-
samento, civil, com um plebeu italiano,

morto em 1991 em acidente de lancha,
nao podiam ser reconhecidos como her-
deiros de Monaco, pois o casal nio podia
casar na lgreja Catélica ¢, consequente-
mente, os filhos serem batizados.

A proscrigao dos irreverentes

Nestes séculos todos, a proscri¢ao dos ir-
reverentes tem sido o rito de passagem
para as experiéncias vivas do Espirilo nas
terras_conquistadas. E haja pajelanga ¢
rabo-de-arraia para transformar o corpo
do poder em corpo de danga, em corpo
de amor, em corpo de carnaval, em corpo
de oragao e em corpo “moreno, cheiroso
e gostoso da cor do pecado que laz tio
bem”.

E tem sido assim nestes saecula sae-
culorum amen, ainda que o padre José de
Acosta afirmasse, no século XIV, que ¢

necessdrio que andem juntos o solda-
do e o sacerdote (...) o modo novo de
anunciar o evangelho é o do missiondrio
rodeado de soldados ¢ de aparato virio
(Leonardo Bolf, op. cit.).

E seria complementado por um colo-
no espanhol ainda no século XVI:

a voz do evangelho se escuta somente
ld onde os indios também escutam o es-
trondo das armas de fogo (Leonardo
Boff, op. cit.).

Evangelizar assim, al¢ cu: ou conver-
lem-se ou acaba-se com cles. Séculos de-
pois ouviriamos do tltimo (?) presidente
militar brasileiro: “Vou fazer deste pais
uma democracia e quem nao quiser eu
prendo e arrebento!”. Repetem-nos sem-
pre que somente a elite tem tradigdo e es-
cola e pode conduzir o Pais. E que ela nio
€ como um bando de pés-rapados, assa-
lariados que somente sabem reclamar ¢
fazer politica. Como dizia o parecer assi-
nado por Ulysses Guimarics contra a Lei
da Reforma Agrinia cm 1963:

A raga dos conquistadores que desa-
fiaram piratas e corsdrios ¢ contra eles
defenderam a posse da terra até as bor-
das dos Andes, sucede a raga degenera-
da dos jecas anénimos e imbecilizados
de Monteiro Lobato, os que querem de
presente o fruto do trabalho de outros e
de seus antepassados (Paulo Cezar Lou-
reiro Botas, A Béngao de Abril).

“Quiquéisso”, companheiro? Em todo
caso, € voz corrente que o collorido deles
foi eleito por uma enfermeira e serd de-
posto por um motorista... Deus tarda mas
nio falha,

Mas nosso maior espeticulo e festa, o
Carnaval, nio depende do Estado nem da
Igreja e exporta para 0 mundo a alegria
revertida do dinheiro dos bicheiros e con-
traventores que também ajudam as cam-
panhas dos vereadores, prefeitos,

‘deputados, governadores e presidentes.
Que constroem escolas, creches, asilos,
hospitais e até igrejas. Sio todos catéli-
cos, evangélicos, umbandistas, kardecis-

tas ¢ Lazem parte do “rancho da goiaba-
da”. Joaozinho Trinla que o diga. A sua
escola teve que cobrir o Cristo Redentor

seniao nao desfilava, Era o que exigia o
senhor cardeal do palicio Sao Joaquim.
Quase que a profecia ndo era proclamada
na avenida...

Temos enfrentado ¢ confrontado o Po-
der nestes anos todos. Com muita garra e

ronia, com muita zombaria ¢ festa, com
muito samba, lorré e quentao, com muita
musica, muito canto, muita esperanga ¢

“jeitinho”. Como dizia uma militante ne-
gra das CEBs: “Com cuspe ¢ jeito”...

E nio ¢ verdade que s6 falamos de pe-
cado ¢ de medo? E desde o comego dos
comegos. O poela maia escrevia que

os mui cristdos chegaram aqui com o
verdadeiro Deus; porém isso foi o come-
¢o de nossa miséria (...) o principio de
nosso padecimento (...) Esse Deus verda-
deiro que vem do céu s6 de pecado fala-
rd, s6 de pecado serd seu ensinamento
(Leonardo Boff, op. cit.).

Os astecas respondiam a demonizagao

Nestes séculos todos,

a proscrigao dos
irreverentes tem sido

o rito de passagem para
as experiéncias vivas
do Espirito nas terras
conquistadas-

das suas crengas realizada pelos missio-
ndrios proclamando:

Trangiitlizem-se vosso coragdo e vos-
sa carne, senhores nossos, porque abri-
remos um pouco, um pouquinho
somente, o segredo, a arca de nosso
Deus. Vos dissestes que noés nao conhe-
cemos o Senhor que estd perto e que estd
conosco, Aquele de quem sao os céus e a
terra. Dissestes que nio eram verdadei-
ros nossos deuses. Nova palavra é esta,
a que falats, por causa dela estamos per-
turbados. Porque nossos progenitores,
oS que existiram, os que viveram sobre a
terra ndo falavam desta maneira (...) E
agora nés devemos destruir a antiga re-
gra de vida? A dos chichimecas, a dos
toltecas, a dos acolhuas, a dos tecpane-
cas? Nds sabemos a quem se deve a vida,
a quem se deve o nascer, a quem se deve
o gerar, a quem se deve o crescer, como
se deve invocar, como se deve rogar
(Leonardo Boff, op. cit.)

O grito de confronto foi dado e tem
ecoado nestes séculos:

Castrar o sol! Para fazer isso vieram
estes estrangeiros (Leonardo Boff, op.
cit.).

O poder do riso

Let’s sunshine (Movimento hippie,
1968). “Sejamos realistas, pecamos o im-
possivel” (grafite de muro, maio de 1968,

Paris). “E proibido proibir” (Caetano Ve-
loso). E assim serd. A criatividade, o po-
der imaginativo e a arte de fazer se
encontram nos becos, nas ruas onde a
vida se inventa a cada novo momento. A
sedugio do riso e da alegria dos proscri-
tos transformou seus corpos em objetos
do descejo dos senhores da Casa Grande
¢ de alguns bispos e clérigos que, com o
p¢ na cozinha, levaram a risca o “crescei
¢ multiplicai-vos” do livro do Génesis. O
riso e a alegria de um povo vendido pela
Aquarela do Brasil como mao-de-obra
barata e indolente — “este coqueiro que
di coco, onde amarro a minha rede em
noites claras de luar”; que atraiu a tecno-
logia e o progresso oferecendo as nossas
riquezas naturais — “esta fonte murmu-
rante onde mato minha sede e onde a lua
vem brincar”. E o “Brasil lindo e triguei-
ro” foi sendo dizimado e virando espelho
dos que o sugavam por inteiro.

O poder do riso € nosso e de todos os
que, ecumenicamente, acreditam no
Evangelho da Vida, seja qual fora sua ex-
pressio cultural, mas VIDA e AMOR. Seja
Olorum, Javé, Krishna. Sejam orixds,
duendes, fadas, gnomos. Sejam sonhos,
utopias e desejos. O Reino de Deus € ar-
vore de muitos passaros, € rede de virios
peixes, € fermento que sempre dd um jei-
tinho e, com calor, cresce, cresce, cresce.
E grio de mostarda, pequenino, mas que
¢é drvore maior. Quem espera, chega atra-
sado para a festa e para o banquete. E
sempre € hora, apesar de tudo, de arrumar
as flores no cabelo, tomar banho de chei-
ro, deixar o corpo sensual e cheio de de-
sejos, e rolar na praia, e deitar na rede, e
fazer cafuné, e dengar, e tomar dgua de
coco, e comer beiju, farofa de mandioca,
cuscuz, acarajé € passar urucum 1o rosto,
e criar mdscaras de festa e, se preciso, de
guerra. E se lambuzar de afeto e gozo e
acreditar que a VIDA € possivel porque
queremos que ela seja. E deixar que os
morlos enlerrem 0s seus mortos porque
um dia tiraremos o que deles 1estou: o

nome de familia dos seus prédios de mar-

more, ago escovado e vidro fumé e deles
nio restard “nem nadica de nada”. Por-
que sao pé e ao po voltardo. Mas o Espi-
rito fica — o da alegria e o da liberdade.
E o do Amor, amor e mais amor. Ainda
que existam dogmaticos e ortodoxos a di-
reita e a esquerda, pretensos donos da
verdade e do tempo, corroidos pela sua
ansia de poder.

Nés proclamaremos que Deus é mais
e que “néis € ndis e o resto € bosta” (para
os mais pudicos, ler Fp 3.8: “Por ele eu
perdi tudo e tenho como esterco, para ga-
nhar a Cristo” — Biblia de Jerusalém).

YES, NOS TEMOS BANANA!...

Paulo Cezar Loureiro Botas é filésofo e asses-

sor do Programa de Assessoria a Pastoral do

CEDL

Julio de Santa Ana

esde os tempos ime-

diatos a emancipa-
¢ao politica dos paises da
América Latina, houve
personalidades e movi-
mentos histéricos que hastearam a ban-
deira da unidade latino-americana. Em
primeiro lugar, devemos lembrar Simén
Bolivar, o libertador venezuelano que
convocou, em 1826, um congresso lati-
no-americano realizado no Panamad. In-
felizmente, Bolivar nao pode impedir a
guerra entre a Colémbia e o Peru, nem a
secessao da Venezuela da Grande Co-
16mbia em 1829. Desde entao jd se pode
observar a tensio entre a utopia e as for-
Gas histdricas que a impedem de concre-
tizar-se. Porque, diga-se de imediato, “a
grande pdtria” ¢ uma das mais brilhantes
utopias lalino-americanas. Atrai com
suas luzes, mas sem penetrar profunda-
mente nas sombras dos povos da regido.
Como utopia, nio existe. Para que consi-
ga concretizar-se, ¢ necessirio que pouco
a pouco se possam formar condigdes que
permitam plasmar-se um lugar que ainda
nao existe. Para isso € preciso, além das
grandes visoes histéricas (como foi o
caso da de Bolivar), que haja forgas so-
ciais capazes de forjar a substincia dessa
visao em meio as realidades histéricas.

A visdo foi retomada vdrias vezes ao
longo da breve histéria dos paises latino-
americanos. Por exemplo, em fins do sé-
culo XIX e comegos do atual, o cubano
José Marti e o uruguaio José Enrique
Rodé tornaram a hastear a bandeira ante-
riormente igada por Bolivar. O primeiro,
interessado na libertagdo de seu povo,
para o que convocou a solidariedade la-
tino-americana. Diante do que enfim res-
tava da colonizagao ibérica (a ilha de
Cuba e Porto Rico), era necessdrio fazer
pressdo para que se reconhecesse o direi-
to dos povos dessas ilhas a sua soberania
nacional. Nesse sentido, a pressao dos
povos da “pdtria grande” era prioritdria.
Sabe-se que a libertagéio de Cuba nio se
deu por esse caminho. A dominagio es-
panhola seguiu-se a dos Estados Unidos.
S6 a Revolugio Cubana de fins dos
anos de 1950 e principios dos anos de
1960 fez de Cuba um “territério livre
da América”,

O caso de Rodé foi diferente: como
intelectual, percebeu com clareza a atra-
a0 que exercia sobre os espiritos de nos-
SOS povos o espirito que rende culto a
eficdcia e, mais ainda, ao dinheiro. Cha-
mou-o “espirito de Caliban”, ante o qual
devia opor-se o “espirito de Ariel”, gene-
roso e langado para a conquista do ideal
superior. Para Rod6, os Estados Unidos
encarnavam o espirito prosaico e dvido
de riquezas, pragmdtico, de Caliban. Em
compensagio, os latino-americanos por-
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A grande patria

tam em suas vidas o espirito de Ariel.
Este ¢ frigil, como as flores que nascem
a0 raiar do dia: nao tém forga; precisam
sercuidadas, cultivadas com ternura e de-
dicagao. Um dos modos de cumprir esta
tarefa ¢ unindo as forgas daqueles que sio
portadores do cardter de Ariel. De manei-
ra poética, Rod6 convocou também a uni-
dade latino-americana.

As sementes espargidas por Bolivar
nos espagos da América do Sul e do Ca-
ribe, e que alguns intelectuais (que tam-
bém foram grandes protagonistas
histéricos, como foi o caso de Marti) en-
tenderam devessem ser cultivadas e cui-
dadas, comegaram a florescer em setores
avangados da juventude latino-america-
na em meios universitdrios. Deve-se tam-
bém dizer que, a partir de 1910, se havia
iniciado o processo da revolugio mexica-
na. “Terra e Liberdade” foi o lema de

em suas propostas sociais, econémicas,
politicas e culturais. Aqui se devem men-
cionar as forgas que obstaram a realiza-
Gao da utopia. J4 as haviam percebido
Marti ¢ Rodé. O primeiro achou-as
“monstruosas”. Quanto ao segundo, ji
vimos como ele as assimilava ao espirito
de Calibdn.

Brutalidade interna
e cortesia externa

Em primeiro lugar, deve-se levarem con-
sideragio a coalizdo de interesses impe-
riais com os dos grupos dominantes
latino-americanos. Quando, entre 1808 e
1830, se deu a onda de emancipagao na-
cional e vdrios paises emergiram como
entidades politicamente independentes,
houve grupos oligdrquicos que tomaram
0 poder, conduzindo as histérias dos po-
vos da regido. Tinham conduta ambigua:

Revista Christus

Emiliano Zapata e Pancho Villa. Heroi-
camente resistiram as forgas que queriam
deter esse movimento. E com seu exem-
plo atearam o fogo da latino-americani-
dade entre os jovens mais inquietos
desses paises. A juventude universitdria
comecou a mobilizar-se em apoio a essas
causas e, na cidade de Cérdoba, Argenti-
na, deu a conhecer o seu manifesto em
prol de uma reforma universitdria latino-
americana. Foi um grito de liberdade que
ressoou muito além dos muros académi-
cos. Os estudantes reformistas (inspira-
dos por Rodd, a gesta de libertagio
cubana e os revoluciondrios mexicanos)
ndo desejavam apenas mudar a vida aca-
démica, Entendiam que este passo era
imprescindivel para conseguir plasmar
definitivamente a independéncia de nos-
sos povos. Entendiam que era um proces-
so langado para o futuro, e que, por meio
dele, se conseguiria plasmar a unidade la-
tino-americana e caribenha: “a grande
pétria”,

O idedrio da reforma universitdria
aparece claramente na agio de grandes
personalidades latino-americanas da me-
tade deste século. Por exemplo, em Fidel
Castro, em Emesto Guevara, em Salva-
dor Allende, em Juan José Arévalo. Nio
obstante, cumpre reconhecer que esse
idedrio ndo chegou a concretizar-se, nem
na vida universitdria nem, menos ainda,

praticavam a barbdrie internamente, mas
se mostravam submissos ante as potén-
cias externas. Brutalidade no interior e
cortesia para p exterior, foi a demonstra-
¢do da esquizofrenia das elites latino-
americanas. Eram conscientes de que seu
poder real era frigil; por isso buscaram
apoios no exterior. Estes, evidentemente,
nunca foram dados gratuitamente. Os in-
teresses imperiais foram-se impondo
gradualmente; em primeiro lugar os bri-
tinicos (a Gri-Bretanha era o império do-
minante durante os primeiros sessenta
anos do século XIX), mas também os
norte-americanos. Jd em 1822, o presi-
dente dos Estados Unidos, James Mon-
roe, enunciara sua doutrina: “A América
para 0s americanos”; com isso, pretendia
fortificar-se contra a avidez de conquista
que as poténcias européias da época ma-
nifestavam ter pelas terras e riquezas da
América do Sul e do Caribe. Ao mesmo
tempo, como a histéria demonstrou fiel-
mente, por trds desse enunciado jd se
viam os interesses norte-americanos, que
buscavam obter a hegemonia sobre a to-
talidade do hemisfério americano. E, en-
tdo, diante dos Estados Unidos da
América do Norte, comegaram a tomar
cardter estrutural “os estados desunidos
da América Latina”. J4 € lugar comum
afirmar que a histéria da América Latina
¢ “uma histéria de dominagoes”. Bem se

sabe que uma das técnicas dos impérios
¢ “dividir para reinar”. O “monstro” de
Manti, o Calibdn de Rodé, com seu espi-
rito pragmdtico, “realista”, com seu culto
do “senso comum”, sutilmente nos leva
a aceitar a balcanizagao da “grande pi-
tria”. A utopia continua sendo utopia.

De fato, é muito dificil visualizar em
termos reais a realizagio da “grande pd-
tria”. Os elementos comuns da América
“latina” sdo realmente superficiais; na
verdade, foram impostos pelos domina-
dores coloniais que regeram a vida dos
povos desta regido do planeta, entre os
séculos XVI e X VIIL. Nao se deve esque-
cer que tanto o castelhano como o portu-
gués nao sao idiomas dos povos
origindrios destas terras. Mais ainda, jun-
to as culturas dos amerindios devem-se
levar em conta as ingeréncias das diver-
sas culturas dos povos africanos, trazidos
a forga a estes lugares para trabalhar
como escravos. E imprescindivel reco-
nhecer que “a grande pétria” € algo que
estd em processo, combinando ingre-
dientes culturais bem diversos: amerin-
dios, africanos, latinos, asidlicos,
centro-europeus. Através destes proces-
sos vai nascendo algo novo, que nio pode
ser reduzido a categorias abstratas como
a de “latinidade”.

A caminho da “grande patria” .

Se existe algo que persiste através da his-
téria desta utopia da “grande pdtria”, é a
vocagio a liberdade, afirmada constante-
mente diante de diversos dominadores.
Primeiro, ante os britinicos; depois, pe-
rante os norte-americanos; hoje, ante a
coalizdo de interesses econdmicos trans-
nacionais que fazem sentir o peso de sua
dominagao sobre os povos da regido. Evi-
dentemente, nao pode haver liberdade
sem que haja igualdade, sem que o pro-
duto do trabalho humano seja distribuido
com certa eqiiidade. Por isso mesmo, “a
grande pdtria” vai sendo construida
quando hd esforgos que tendem a plasmar
a justica e a liberdade entre nossos povos,

Esta construgiio deve tornar-se, neces-
sariamente, politica. No momento nio o
¢é. Em compensacio, vai tomando forma
por meio de contribui¢ées culturais di-
versas. Por exemplo, por meio de ritmos

‘que apelam para a liberdade do corpo, por

meio de esforgos que se desdobram em
nivel bem concreto e que permilem a
unido das consciéncias, a fim de conse-
guirem plasmar objetivos muito imedia-
tos, pertencentes a0 mundo do cotidiano.

H4 muito a relizar neste sentido. H4,
sobretudo, que superar as barreiras do
provincialismo. A América Latina come-
¢a a aparecer com rosto de “grande pé-
tria” quando hé pessoas da Meso-
América e Sul-América que se encon-

- tram, quando dialogam com espirito

construtivo homens e mulheres do Cari-
be com os do Cone Sul. Porque o projeto
comum hd de surgir desses encontros em
que participam aqueles que podem dar-
lhe forga social para concretizd-lo.

Apéndice para protestantes

O protestatismo chegou a estas terras
com rosto estranho. Mais aind4: durante
muito tempo foi utilizado pelgs poderes
imperiais (nos quais predominava uma
forma ou outra de protestantismo) para
desenvolver a politica de “divide er im-
pera”. A partir da década de 1930, espe-
cialmente entre os movimentos de
juventude, foi tomando corpé uma cons-
ciéncia de pertencimento a “grande pd-
tria”. Expressao dessa consciéncia foi o
movimento da Unido Latino-Americana
de Juventudes Evangélicas (Ulaje), dos
Movimentos Estudantis Cristdos (Fu-
mec) e, sobretudo, de Igreja e Sociedade
na América Latina (Isal). Todos esses,
juntamente com o Centro Latino-Ameri-
cano de Educagio Crista (Celadec) e ou-
tros organismos, souberam expressar
claramente este pertencimento & “grande
pétria”.

Mais importante, porém, foi o surgi-
mento de um movimento no campo reli-
gioso, pelo qual diversas expressoes
religiosas, nascidas a partir do protestan-
tismo, corhecaram a enraizar-se na diver-
sidade cultural de nossos povos. Os
evangélicos, entio, comegaram a perder
o rosto estrangeiro para se “indigeniza-
rem”.

Ambos os movimentos — tanto o que
ocorreu sobretudo em nivel conceitual
como o que vai tomando forma com as
vivéncias religiosas que se encarnam nas
culturas da regido — sdo também contri-
buigoes para que se venha a concretizar
a utopia da “grande pdtria”. Por meio do
primeiro movimento, o desejo se (rans-
forma em pensamento, se articula o mais
logicamente possivel; mediante o segun-
do, as vivéncias profundas se expressam
nos cénticos, liturgias, gestos. Para am-
bos se apresenta 0 mesmo desafio: levar
o sentido que tanto promoveu as expres-
sdes conceituais como as simbélicas a
desembocar numa acdo que seja coerente
com esse sentido que nutre a utopia. Esta
nio se concretizard de repente, como por
milagre, mas com esforgo, com a obsti-
nacio do desejo... “passo a passo, golpe
a golpe. Caminhante, nao hd caminho;
abre-se caminho ao andar”.

Julio de Santa Ana é te6logo metodista e se-
cretirio-executivo do Centro Ecuménico de
Servigo 4 Evangelizagio e Educagio Popular
(Cesep).



A presenca protestaﬁf

Jodo Dias de Araiijo

as lembrangas dos

500 anos da presen-
¢a européia na coloniza-
¢ao das Américas, é
comum aparecer a idéia
crrada de que essa histo-
nia € exclusividade da Igreja Catélica Ro-
mana, como se as igrejas protestantes
nada tivessem a ver com o 10sso passado
volonial, E puro engano. Nos séculos XV
¢ XVII os protestantes participaram ati-
vamente dessa historia, nao so na Améri-
ca do Norte, como também em virias
partes da América Latina e do Caribe. Pu-
ritanos ingleses, huguenotes, luteranos,
calvinistas, presbiterianos, morivios e
anglicanos participaram das conquistas e
da colonizagio das Américas.

Na histéria do Brasil, hd registro de
dois periodos da prescnga protestante na
colonizagao: no século X VI, os hugueno-
tes franceses no Rio de Janeiro (1555-
1560); e no século XVII, os calvinistas
holandeses no Nordeste (1630-1654).
Vamos destacar alguns fatos marcantes
dessas duas experiéncias missiondrias e
colonizadoras.

Os huguenotes no Rio de Janeiro

O vice-almirante Nicolas Durand Ville-
gaignon, sob a ordem e o apoio do almi-
rante Coligny e do préprio Rei Henrique
11, da Franga, ancorou dois navios na baia
do Rio de Janeiro, no dia 10 de novembro
de 1555. Trazia nos navios dezenas de
imigrantes calvinistas que desejavam fu-
gir da perseguigdo religiosa que impera-
va na Franga, em plena época da Refor-
ma. Dois anos depois, em 1557, com o
sucesso e o desafio da colonizagdo e da
evangelizagdo, foi solicitado o envio de
mais colonos. Chegaram trés navios com
300 colonos com uma carta do préprio
Jodo Calvino, o qual escolheu “dois pas-
tores ordenados para ajudarem os colo-
nos e para estabelecerem a ordem ¢ a
disciplina na Igreja, segundo a forma de
Genebra” (Klaus van der Gripp. Protes-
tantismo Brasileiro, CEHILA, p. 1). Nes-
se curto periodo da tentativa de fundar a
Franga Antértica nas terras do Brasil, des-
tacaremos os seguintes fatos:

1. A celebragio do primeiro culto re-
formado no Novo Mundo ¢ a implanta-
¢io da primeira igreja protestante no
Continente;

2. A traigiio de Villegaignon, que ne-
gou suas convicgdes prolestantes e pas-
sou a perseguir os lideres da nascente
igreja. Foi cognominado, pelos hugueno-
tes, de 0 “Caim da América”;

3. A redagio da “Confessio Fluminen-
sis”, um texto de afirmagdes teolGgicas
produzido pelos teSlogos huguenotes,
pressionados por Villegaignon. Com

base nessa Confissio, Villegaignon man-
dou executar trés dos seus signatdrios (9

de fevereiro de 1558) — os primeiros
madrtires da Fé Reformada no continente
americano;

4. Um dos pastores que escapou, Jac-
ques de La Balleur “acabou, em 1567,
sendo enforcado como herege, por ordem
de Mem de S4, no Rio de Janeiro, depois
de oito anos de prisio na Bahia, em cdrcere
e ferro” (Femando de Azevedo: 1963).

Acxperiéncia da colonizagio francesa
terminou em maio de 1560, com a queda
da colénia nas mios de Mem de S4.

Os calvinistas holandeses
no Nordeste

Em 1623 a Holanda resolveu ampliar
scus interesses comerciais no Atlintico,
por meio da Companhia das Indias Oci-
dentais. No ano seguinte o governo ho-
landés decidiu atacar a costa brasileira e
escolheu a Bahia de Todos os Santos. Em
Salvador, permaneceram por um ano, e,
devido a precaricdade da colonizagio, fo-
ram expulsos pelos portugueses.

A segunda tentativa foi em 1630,
quando tomaram a cidade do Recife e,
pouco tempo depois, Olinda. Assegura-
ram assim o dominio holandés em Per-
nambuco por vinte e quatro anos. Exer-
ceram atividades também em outras cida-
des do Nordeste.

Durante esse periodo de colonizagao
holandesa, os calvinistas, com o apoio do
principe Jodo Mauricio de Nassau-Sie-
gen, desenvolveram importante trabalho
pastoral e missiondrio. Foram fundadas
22 congregagdes, com 50 pastores em ati-
vidade. Estabeleceu-se, em Recife, um
consistério que teve 19 sessoes de pres-
bitério e 4 de sinodo, que envolviam qua-
se todo o Nordeste entre 1636 a 1648, Foi
aberto o trabalho missiondrio entre os in-
dios, na Paraiba (1638).

O padre jesuita André de Barros refe-
riu-se 20 trabalho missiondrio holandés
feito com os indios da Paraiba: “estavam
muitos indios tdo calvinistas e luteranos
como se nasceram na Inglaterra e na Ale-
manha... chamavam a Igreja (Cat6lica) de
‘moanga’, que quer dizer ‘falsa’ e a doutri-
na de ‘moranduba abarés’, patranhas de
poderes” (Femando de Azevedo: 1963).

Apesar da excelente administragio do
conde Mauricio de Nassau, o governo ho-
landés resolveu retird-lo do Brasil por
causa de divergéncias nas estratégias da
colonizagio. Em 1644 foi substituido.
Apés uma série de crises politicas e co-
merciais, a colonizagio holandesa termi-
nou em 26 de janeiro de 1654, com a
rendiciio das tropas holandesas na cam-
pina do Taborda.

Caracteristicas da colonizagio
calvinista

1. Em busca da liberdade religiosa — Os
huguenotes franceses vieram para o Bra-

sil, a fim de fugir da perseguicao religiosa
na Franca. Aspiravam aqui pela liberdade
religiosa, porisso ficaram decepcionados
quando o comandante, Villegaignon, co-
megou a persegui-los por causa de suas
convicgoes religiosas. Por outro lado, os
calvinistas holandeses tentaram implan-
tar, na Coldnia, a tolerédncia religiosa para
com todos 0s ndo-protestantes: catélicos,
judeus, indios e negros. Essa tolerincia
fazia parte da politica pluralista da Ho-
landa, que se tornou, naquela época, um
lugar de refiigio para os perseguidos por
motivos de crengas ou de idéias. Essa ati-
tude estava ausente na colonizagio por-
tuguesa.

2. Evangelizagio — Tanto os france-
ses como os holandeses tiveram uma es-
tratégia de evangelizagio bem diferente
da catélica portuguesa. Nio havia a preo-
cupagio de batizar “em massa” os indios
e os africanos. A primeira preocupacio
dos calvinistas foi a de entender a lingua
dos indios, e nio de converté-los para sal-
var as almas deles. Os missiondrios ho-
landeses chegaram a preparar um cate-
cismo trilingiie: tupi-holandés-portu-
gués. Era uma pedagogia de orientagao
ao indio, em primeiro lugar, ¢ nio de ba-
tizd-lo a forga, sem que ele entendesse o
significado do sacramento. Podemos
afirmar que a prética evangelizadora dos
calvinistas foi muito mais-lenta do que a
catélica. Isso ¢ explicado, em parte, por
causa da doutrina calvinista da predesti-
nagio (somente a graga irresistivel de
Deus pode converter o incrédulo).

3. Atitudes para com os indios ¢ ne-
gros — Os franceses ganharam a amiza-
de dos indios do Rio de Janeiro. Nio
havia interesse dos franceses em tomar as
terras deles e se fizeram seus aliados con-
tra os portugueses. Isso se deu por causa
das molivagoes que trouxeram os france-
ses huguenotes para o Brasil e por causa
da teologia reformada de Jean de Lerry,
que valorizava o ser humano indio, reco-
nhecendo-0 como superior a0 europeu,
na chamada vida cotidiana. O indio, para
Lerry, precisava aprender sobre a “vida
elerna” porque sobre a “vida mortal” ele
podia até ensinar o europeu como viver.

Os calvinistas holandeses, apesar de
nio terem acabado com a escravidio, re-
solveram humanizar mais o trabalho es-
cravo. Com a doutrina calvinista da
vocagio e do trabalho, os holandeses sa-
biam que a escravidio era condendvel
diante de Deus e somente permaneceram
com esse sistema por causa da falta de
mio-de-obra. Por causa desse drama de
consciéncia cristi, empenharam-se por
conseguir uma situagio melhor para a
vida social e fisica de indios, de africanos
e pobres. Uma das vitérias conseguidas
foi 0 descanso dominical para os escra-
vos negros ¢ indios. Apesar disso, 0s pas-

solonizacéo do Brasil

tores chegaram a pensar que a expulsao
dos holandeses foi um castigo de Deus
porque negaram a apresentagio do Evan-
gelho aos negros.

4. Oposigao ao papa — Tanto os fran-
ceses como os holandeses agiram contra
as ordens do papa Alexandre VI, que em
cinco bulas do ano de 1494, outorgou aos
reis catélicos (da Espanha) sobre as ilhas
e paises adquiridos por eles no oceano a
“plena, livre e ilimitada potestade, auto-
ridade e jurisdi¢io” e com os mesmos di-
rei‘os que o papa Nicolau V atribuiu aos
portugueses na regido da Africa Ociden-
tal. Posteriormente, pelo Tratado de Tor-
desilhas, o papa dividiu o Atlantico por
um meridiano que corria 370 milhas ma-
ritimas a oeste das ilhas de Cabo Verde.
Com isso o Vaticano asseguraria o domi-
nio lusitano sobre o que seria posterior-
mente o Brasil (Paulo R. Schilling, in:
Divida Externa e Igrejas — CEDI).

Em plena época da Reforma e da Con-
tra-Reforma, Franga e Holanda nio aca-
tavam decretos papais. Ainda mais a
Holanda que estava em guerra contra a
Espanha, que por sua vez dominava as
terras de Portugal.

5. Teocracia pluralista — A doutrina
da soberania de Deus, acima de todos os
poderes politicos, era um dos ensinos de
Calvino. Os huguenotes tentaram im-
plantar uma teocracia; por isso, quando
Villegaignon proibiu a pregagio do
Evangelho, os huguenotes declararam
que, tendo Villegaignon renegado a sua
[¢ e apostatado da religido, nio mais o re-
conheciam como senhor soberano, mas o
tomavam por tirano e inimigo da reptiblica
(Gripp).

Em relagio aos holandeses, 0 mesmo
historiador explica: “a chave para a com-
preensdo da agdo pastoral missiondria
dos holandeses no Brasil é o conceito cal-
vinista de leocracia, isto €, o desejo de su-
bordinar todos os aspectos da vida, tanto
particular quanto piiblica aos mandamen-
tos de Deus expressos nas Sagradas Es-
crituras. A realizagio de tal desejo de-
pendia da interagio entre 0 ministério
eclesidstico, que era essencialmente o
ministério da Palavra, e a autoridade ci-
vil, cujo dever era regulamentar a vida
piblica, conforme as normas da Palavra”.

Nas lembrangas dos 500 anos pode-
mos lucrar muito com 0s acertos e desa-
cerios dos colonizadores protestantes e
aprender hoje a cumprir a nossa missio
como cristios e como igrejas no final
deste milénio.

Joio Dias de Aruiijo € pastor da Igreja Presbi-
teriana Unida do Brasil em Feira de Santana/BA
ediretor-geral do Instituto de Teologia da Bahia,
em Salvador.



Entidades cristas
promovem curso
sobre liturgia

Obter uma melhor integragao da
miisica na liturgia, mediante
uma preparagao adequada dos
agentes. Este é um dos objetivos
do Curso Ecuménico de Forma-
¢ao e Atualizagiao Litirgico-
Musical (Celmur), que vai
acontecer no Instituto Metodista
de Ensino Superior (IMS) —
Sao Bernardo do Campo/SP —
de 11 a 29 de janeiro de 1993,

Promovido por diversas enti-
dades cristas, o curso € dirigido
a compositores, letristas, anima-
dores de canto, regentes e outros
que estejam engajados nas agoes
litdrgico-musicais e que garan-
tam o efeito multiplicador nas
comunidades. Entre as discipli-
nas oferecidas, destacam-se
canto coral, técnica vocal, re-
géncia, salmos e cinticos bibli-
cos, andlise poético-litirgica,
ritmos brasileiros, entre outras.
Maiores informagoes podem ser
obtidas na secretaria do evento:
Rua do Sacramento, 230, Rudge
Ramos, Sao Bernardo do Cam-
po, SP — tel: (011) 457-3733
ramal 1220.

Juvenis metodistas
repudiam racismo
A juventude metodista de todo o
Brasil, reunida em congresso

nacional, distribuiu manifesto
no qual estranha e lamenta o

caso de discriminagao racial e
econdémica contra o juvenil Pto-
lomeu Palma.

A Igreja Metodista do Brasil
foi convidada a participar, com
uma representacao de dez juve-
nis, do “Encontro Internacional
da Paz”, nos Estados Unidos.
Apesarde a Igreja empenhar seu
nome, garantindo que apés o
evento todos os jovens retorna-
riam ao Pais, o consulado norte-
americano vetou Ptolomeu
Palma. Além de ser pessoa nao-

‘abastada, ele é negro.

“A juventude metodista ex-
pressa sua indignagao pelo fato
de verificar-se a impossibilida-
de que se apresenta, visando o
intercimbio cultural, educacio-
nal e social, aos jovens que nao
possuam condi¢bes econémicas
satisfatérias e que pertencam a
paises do Terceiro Mundo, mes-
mo com a garantia e o apoio de
uma institui¢ao como a Igreja
Metodista”, destaca o manifes-
to. E conclui: “Vimos perante a
nagao brasileira, a comunidade
internacional, a Igreja Metodista
no Brasil e nos Estados Unidos,
expressar a nossa estranheza e o
nosso replidio diante desse fato
discriminatério”.

Igreja pede
providéncias contra
trabalho escravo

O vigdrio de Rio Maria (sul do
Pard), Ricardo Rezende, plei-
teou junto & Comissio de Direi-
tos Humanos da Organizagio
dos Estados Americanos (OEA)
que o governo brasileiro seja jul-
gado por omissao nos casos de
trabalho escravo detectados no
Pafs,

Os levantamentos da Comis-
sao Pastoral da Terra (CPT) in-
dicam que, comprovadamente,
existem quase cinco mil pessoas
trabalhando em regime de escra-
viddo no Brasil, distribuidas em

27 fazendas pelo territério na-
cional.

O dossié preparado pela CPT
mostra que o estado de Mato
Grosso € 0 campedo em trabalho
escravo, com 1.260 trabalhado-
res em regime de servidao abso-
luta. Recrutados nas cidades e
em diversos estados brasileiros
para trabalharem nas fazendas,
os candidatos a colono sdo ludi-
briados por propostas vantajo-
sas, que se convertem em um
verdadeiro inferno. (Correio
Braziliense, 22/9/92)

Pela unidade entre
0S povos

Compartilhar experiéncias e as-
sumir compromissos sobre a

evangelizagio, a defesa da terra
e do meio ambiente, a luta contra
0 racismo e a discriminagio da
mulher. Com este objetivo, mais
de 175 pessoas participaram do
Encontro Ecuménico “500 anos:
Martirio e Esperanca” (Bolivia,
10-14 de agosto), convocado
pelo Conselho Latino-America-
no de Igrejas (Clai).

Trés atores sociais — mulhe-
res, negros e indigenas — ocu-
param o centro das reflexdes. Os
povos indigenas ressaltaram
que, apesar da humilhacio e do
despojo de suas terras, cultura e
teologia, mantém-se firmes e
com esperanga na luta pela cons-
trugio de uma nova sociedade.
Ja os negros expressaram sua
dor porque seus povos foram vi-

timas da escravidio, do genoci-
dio e da segregacio, mas susten-
faram, a0 mesmo fempo que a
resisténcia e a luta lhes permi-
tem “abracar e apoiar os despos-
suidos desta terra e juntos
buscar um novo céu”. Por sua
vez, as mulheres denunciaram
que tém sido ignoradas pela his-
téria e que sofrem, na atualida-
de, uma dupla ou tripla discri-
minagao por ser mulher, pobre e
indigena ou negra.

O Encontro terminou com
um apelo & busca da unidade dos
povos, e uma exortagio as igre-
jas para que contribuam para
manter a esperanga e para esti-
mular a pritica do amor e da so-
lidariedade. (Rdpidas, agosto/
1992)

.De Roma :

O papa Jodo P:ulu I mndou
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‘Rubem Alves
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de Bstudos Pastorais (Cebep)
promove trés dias de conversas
com o te6logo Rubem Alves. O
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O Concilio iriciou-se em 11 de outubro de 1962 e durante as 168 congregagoes gerais,
reuniu 2.498 padres conciliares de 85 nagdes de todos os continentes, e numerosos observa-
dores-delegados ecuménicos. Os delegados brasileiros tiveram a oportunidade de permane-
cer juntos e experimentaram, de fato, a colegialidade. Os dezesseis documentos produzidos
procuraram expressar a riqueza e esforgo ecuménico que foi o Concilio. Certamente, 0 mais
importante evento realizado pela Igreja Catélica neste século.

as de Paulo VI".

VATICANO II: O ESPIRITO QUE NAO SE DEIXA REPRIMIR (11 de outubro)

Os bispos da América Latina realizaram a IV Conferéncia Episcopal Latino-Americana. Isso
faz lembrar Medellin (1968), que foi afirmado como Concilio Vaticano I na América Latina:
0 compromisso evangélico com a justiga, a opgio pelos pobres e as Comunidades Eclesiais
de Base. Uma Igreja ecuménica, pobre, em processo de libertagio.

Quando Jodo XXIII convocou o Concilio Ecuménico Vaticano II, ele queria que o sopro
do.Espirito varresse a poeira que afastou a Igreja do mundo em processo de secularizagiio,
do mundo moderno. Jodo XXIII queria que toda a Igreja Catdlica e as outras igrejas cristis
pudessem deixar o Espirito falar, para aprenderem com Ele a pronunciar uma linguagem que
o mundo ouvisse, uma linguagem para anunciar o Cristo que converte a todos, totalmente,

Porém, quando completaram vinte anos da conclusdo do Concilio, antes do Sinodo Ex-
traordindrio convocado pelo Papa Jodo Paulo II, o cardeal Ratzinger fez uma critica bastante
veemente contra o Concilio. Para ele, “os resultados que se seguiram ao Coneflio parecem
cruelmente opostos as perspectivas de 1odos, a comegar pelas do papa Joio XXIII e, depois,

Mesmo com a participagdo de apenas 1/3 dos padres conciliares, o Sinodo constatou com
alegria que o Concilio Vaticano II foi um momento de experiéncia da graga de Deus e dom
do Espirito Santo; uma legitima e vélida interpretagio do depésito da fé; e que € necessério
continuar o conhecimento da letra e do espirito do Concilio,

Vaticano II pretendeu ser uma experiéncia ecuménica e assegurar que a Igreja Catélica
pudesse aprender mais no didlogo com os “irmios separados”. Alémdisso, na América Latina
a vivéncia do espirito do Concilio levou a um reconhecimento cada vez maior do papel das
Comunidades Eclesiais de Base como agentes da nova evangelizagio. O Sinodo afirmou que
as CEBs sdo uma verdadeira expressio da comunhdo e instrumento para edificar uma co-
munhéo mais profunda.




A atualidade da Reforma

Lauri Emilio Wirth

uscar impulsos num processo histé-

rico do passado requer alguns cuida-
dos. As teologias da Reforma refletem
problemas de uma realidade especifica,
diferente da nossa. Captarsemelhanga no
campo econdmico, politico, social e reli-
gioso ¢ importante, fundamental até.
Ainda assim, aquele contexto — lutas,
esperangas, projetos — nio € o mesmo.
Deste modn aproximar-se da Reforma
nao |1‘np||c.1 buscar formas exatamente
vilidas. Mas o sentido da volta as fontes
estd na procura por critérios, impulsos e
inspiragoes para a elaboragio de perguntas
e respostas que, obviamente, sao diferentes
daquelas formuladas hi 500 anos.

Decorre dai um segundo cuidado, ati-
nente ao referencial a partir do qual nos
aproximamos da Reforma. Cada periodo
histérico e cada corrente teolégica fez
sua leitura particular das fontes. Enquan-
1o o pietismo destacou a renovagao espi-
ritual e o voluntarismo, a ortodoxia
insistiu na confessionalidade. E se a teo-
logia liberal leu a Reforma a partir da
relagio existencial do individoo com
Deus, o iluminismo viu na liberdade de
consciéncia sua maior contribuigao. Isto
significa que falar da Reforma implica
destacar determinadas facetas de um pro-
cesso histérico complexo e omitir muitas
outras. Convém perguntar pelos critérios
desta selegio. O que determina nossas
opgoes e omissoes?

Neste sentido, proponho uma aproxi-
magio ao processo da Reforma pela por-
ta da justificagdo pela fé. Esta opgio tem
significincia por se tratar de um eixo
central que une as leituras da Reforma no
mundo protestante. Pergunto, num pri-
meiro momento, pela relevincia da des-
coberta deste tema da teologia paulina no
contexto da Reforma. A reconstitui¢io
do quadro ndo € neutra. Tem a ver com
um segundo momento, quando o interes-
se estard voltado para a relevincia atual
da temdtica.

O contexto
Enea Silvi Picolomini, mais tarde papa
Pio II, recebeu, quando nomeado car-

deal, uma saudagdo que ilustra muito
bem o contexto histérico da Reforma:
“Para os ministérios eclesidsticos, nao
sao designados aqueles que o merecem,
mas aqueles que mais pagam. Diaria-
mente sdo lancadas novas indulgéncias
para arrecadar dinheiro... A Ciiria Roma-
na dispoe de mil mecanismos para extor-
quir nosso ouro... Mas agora os melhores
dentre nés... estao refletindo para se opor
a esta situagao. Eles querem se libertar do
Jugo e retornar a liberdade de outrora.
Nio serio poucas as perdas da Ciria Ro-
mana, se 0s principes concretizarem o
que pretendem”. Esse documento, escri-
to em 1457, reflete uma crise profunda e
generalizada, de cujo contexto emergem
as nobrezas nacionais como atores prin-
cipais. Fortalecidas pela decadéncia do
império e da igreja imperial, estas nobre-
zas, contudo, vém sendo acuadas por rei-
vindicagdes das camadas subalternas em
seus territérios. Embora a predominancia
das reivindicagées econémicas, o con-
texto também se caracteriza por uma pro-
funda crise de credibilidade nas insti-
tuigdes civis e, principalmente, eclesids-
ticas.

Sem esgotar a complexidade do tema
em estudo, € possivel constatar uma con-
vergéncia entre os setores que determina-
ram teologicamente os rumos da Re-
forma e os interesses das nobrezas nacio-
nais. Principalmente na obra de Lutero
essa convergéncia é evidente. Explicdvel
em parte porser Roma o inimigo comum,
esse fato tem raizes profundas na com-
preensio luterana do poder secular. Lu-
tero tornou a Biblia acessivel a todos os
crentes, mas negou a justi¢a divina uma
concreticidade social. As conseqiiéncias
sociais do acesso dos crentes a Palavra
estavam restritas a dentdncia profética,
mas jamais poderiam perverier a ordem
constituida. A defesa da realidade social
como critério hermenéutico ficou por
conta dos setores chamados entusiastas,
radicados entre as camadas populares.
Thomas Miintzer elegeu os socialmente
marginalizados como depositdrios privi-
legiados da revelagio divina, abrindo,

com isso, caminho para a autonomia teo-
légica do movimento social, massacrado
em 1525,

Niao obstante a importincia decisiva
do contexto histérico, tanto para o suces-
so inicial quanto para os rumos posterio-
res do processo, 0 centro vital da Refor-
ma ¢ teoldgico. E na teologia que se en-
contram as rupturas e as novidades que
conferem vitalidade ao movimento. E
nio obstante a infinidade de facetas te-
madticas, parece ser a redescoberta da
doutrina paulina da justificagio pela fé o
niicleo teolégico de todos os desdobra-
mentos teolégicos subseqiientes.

Justifica¢ao pela fé
A Igreja medieval conhecia a graga como
a capacitagao do crente para cumprir a
lei. Todo cristdo estava apto a perfeigio
diante de Deus, na medida em que orien-
tasse toda a sua existéncia para este alvo.
A vida mondstica, com seu ascetismo ca-
racteristico, e a negagio do mundo tem
fundamento nesse enunciado teolégico.
Para o leigo, o acesso a graga se dava por
meio das boas obras. As instituigoes ecle-
siais, tidas como herdeiras do excedente
da graga adquirida por Jesus, pelos san-
tos, enfim, por todo os perfeitos, dispu-
nham dela como melhor lhes convinha.
Dai os mil mecanismos, referidos acima,
para reverter pecados, amenizar penitén-
cias e, ndo por Gltimo, arrecadar fundos.
A implosio desse corpo de idéias foi
possivel, quando se tentou levar o status
da perfeigio as iltimas consegiiéncias,
descobrindo-se ndo a unidade com o ser
de Deus, mas um juiz supremo diante do
qual todo ser humano estaria irreversi-
velmente perdido. A descoberta do enun-
ciado teolégico de que “o justo viverd por
fé” desempenhou papel revoluciondrio
na medida em que o contexto de crise
generalizada abriu espago para sua con-
cretizagdo histérica. A partir dai, os mil
mecanismos de acesso & graga perdem
sentido. Somente a fé leva a Deus e isto
€ graga. A fé liberta da busca do mérito
diante de Deus e capacita para o servigo
no mundo. Agora é no relacionamento

com o outro, com o diferente, que a exis-
téncia ganha sentido, na medida em que
a fé € sujeito e o amor o objeto da agio
desse sujeito. Assim, saber-se agraciado
pela fé nao implica uma mudanga inte-
rior, mas uma postura de estar voltado
para Deus servindo o outro. Trata-se de
um perfil de vida que extrapola o discur-
so teolégico, englobando todas as esferas
do relacionamento social.

Contudo, a justica daf decorrente é
justica passiva, captada unicamente na f¢é
€ restrita a postura do crente em relagio
a Deus. Principalmente para Lutero, a
justica de Deus sé atinge o relacionamen-
to social na medida em que liberta o in-
dividuo justificado para o servigo ao
préximo. E esta idéia ganhou corpo jus-
tamente quando setores sociais subalter-
nos comegaram a perguntar pela con-
creticidade historica do direito de Deus.
Estaria ai uma chave para se entender a
dificuldade das igrejas protestantes em se
relacionarem com os movimentos so-
ciais?

Desta forma, saber-se justificado im-
plica a renovagcio da consciéncia. A pes-
soa justificada tem consciéncia de si e de
sua situagdo social. Sabendo-se pecado-
ra, se descobre justificada, isto &, aceita
por Deus. E a superagio da alienagio na
relagio com Deus e o encontro consigo
mesma. Esse encontro no dmbito da fé é
que capacita para o engajamento pela su-
peracdo da alienagdo na sociedade. A
pessoa reconciliada com Deus pela fé
quer a humanidade reconciliada consigo
mesma. A fé é o agente, e 0o amor € a obra.
Dois aspectos insepardveis de um todo,
assim como o brilho ndo se separa dosol.
Ou seja, o sol s6 € sol enquanto brilha.

Assim, encontrar-se consigo mesmo

tem a ver com a superacio da alienagiio
no mundo do trabalho e nas relagdes afe-
tivas. Significa ndo se resignar diante do
pecado, ndo s6 pessoal, mas instituciona-
lizado socialmente.
Lauri Emilio Wirth é te6logo luterano e pro-
fessor no Instituto Ecuménico de Pés-Gradua-
¢io em Ciéncias da Religido no IMS — Sdo
Bernardo do Campo.

SAO JERONIMO E A “VULGATA” (30 de setembro)

Entre os séculos IV e V viveu Jerdnimo, um palestino, nascido na Dalmécia. Nesse periodo
niio havia perseguigdo do Império aos cristios, era um perfodo de relativa tranqiilidade para
as comunidades. Uma das decorréncias do perfodo da perseguigio era que as comunidades
cristis néo tinham acesso ao texto biblico, pois este somente era encontrado nos originais:
hebraico, grego e aramaico. Os cristios ndo usaram a lingua dos perseguidores - o latim.
Porém, o latim era a lingua comum nas coldnias do Império, em especial o latim vulgar,
Havia uma enorme balblrdia nas edigdes latinas, com vérias tradugdes infiéis ao texto
biblico.

Entre 382-385 Jerbnimo vivia em Roma, e o papa Didmaso pediu que ele fizesse, entre
outras coisas, uma tradugio latina da Biblia. Ele era um profundo conhecedor dos autores
gregos ¢ latinos, além de ser palestino. Famoso por sua erudigiio biblica, foi encarregado de
submeter a tradugiio conhecida por ftala a uma revisio. Era uma contribuigiio a mais a vida
das comunidades cristiis. Como testemunhavam vérios Padres da Igreja, a vida litGrgica das
comunidades inclufa a leitura da Palavra.

Terminada a revisio dos Salmos, Séo Jerdnimo viajou 3 Palestina para consultar a Hé-

xapla de Origenes. Como fruto disso, resultou uma nova reviséio do Saltério. Essa revisio
estava em uso na igreja latina até a nova tradugdo editada pelo Instituto Biblico em 1945.
Terminado o Saltério ele revisou outros livros do Antigo Testamento.

J4 em 383 o Novo Testamento estava concluido. Em 390 publicou o livro dos Reis; em
391, os Salmos; em 405 concluiu a tradugdo dos livros do Antigo Testamento, a0s quais se
seguiram ainda Tobias e Judite, traduzidos do aramaico, bem como trechos gregos de Daniel
e Ester. O préprio Jerdnimo confessa ter concluido algumas tradugdes as pressas. Porém,
sua tradugdo é considerada até hoje uma obra-prima.

Foi em Belém que Jerdnimo concluiu a tradug@o para o latim de todos os livros da Biblia.
Alids, essa tradugdo € de enorme importdncia para o estabelecimento do cinone biblico da
Igreja Cat6lica Romana, que possui 73 livros (46 no Antigo Testamento e 27 no Novo Tes-
tamento). Essa tradugdo latina tornou-se tho popular que passou a chamar-se “Vulgata™, que
significa vulgarizada.

A*Vulgata” é testemunho do amor de Jerdnimo 2 Biblia. Ele morreu em 30 de setembro
(ano 419), dia em que se lembra da “Vulgata™.




Um desafio a pratica crista

Reflexoes sobre Joao 9

Paulo Roberto Garcia

Aﬂcura do cego de
ascenga (Jodo 9)
traz desafios funda-
mentais para a prética
cristd. O texto estd inse-
rido nas controvérsias
com os fariseus, por isso d4 conta de uma
realidade maior que a do tempo de Jesus.
Ao falar sobre a prética de Jesus, reflete
também a situagdo da comunidade crista
joanina do final do primeiro século e con-
voca ao discernimento.

Preconceito e Reino de Deus

O texto principia com a descrigdo do con-
flito criado pelo preconceito legalista
diante da realidade de um cego de nas-
cenga. Para a lei judaica, a doenga era si-
nal de castigo divino sobre algum pecado
que o portador dela tivesse praticado.

Com isso, o resultado pritico era o de
ninguém responsabilizar-se por aqueles
que sofrem. Se alguém estava enfermo,
era castigo divino. A culpa do castigo era
dele mesmo, uma vez que foi por seu pe-
cado que ele chegou a essa situacio.

A situagio se complica quando a pes-
soa que aparece na sociedade € alguém
que nasceu enferma. E uma questio sé-
ria, uma vez que, se a enfermidade € cas-
tigo por pecados, alguém que nasce
enfermo, ou é pecador de ventre ou paga
por pecados de outros.

A pritica de Jesus ficou marcada por
uma oposigio a esse tipo de pensamento.
E conhecida nos textos biblicos a presen-
¢a de muitos enfermos 2 sua volta. No
movimento de Jesus, essas pessoas en-
contravam seu espago e possibilidade de
vida,

Neste capitulo, contudo, a questdo €
levada mais a fundo. Nele o texto des-
mascara toda a mentira da lei judaica,
uma lei que, na época de Jesus e, mais
intensamente ainda, na época vivida pela
comunidade joanina, era exercida em

nome de Deus para manter o poder de um
grupo especial — os fariseus.

Na época de Jodo, esse grupo usava a
Lei ndo apenas para excluir os enfermos,
mas também aqueles que professavam
sua fé no Cristo (Jo 9.22). Uma lei que
exclui pessoas ndo pode ser justa, pois
traz em sua filosofia o principio de que
todo aquele que € diferente deve ser ex-
cluido.

O Reino de Deus foi a mensagem que
consolou e fortaleceu a todos os exclui-
dos, dando-lhes esperanga e nova orien-
tagdo de vida. Contudo, o Reino de Deus
€ critério de discernimento para julgar as
leis que organizam a vida e a sociedade.
E o que se demonstra aqui.

Desmascarando a Lei

A narrativa principia com uma dura rea-

lidade. Entre os seguidores de Jesus (e
também da comunidade de Jodo, que nos
legou este texto) os preconceitos da Lei
estao presentes. A pergunta “quem pecou
para que o homem nascesse cego” mostra
como a lei controla o pensamento dos
discipulos. A dificuldade deles estd em
descobrir onde se localiza o pecado. Ou
seja, a Lei, na concepgio deles, estd certa.
Se ele estd enfermo a culpa € dele, pois
em algum lugar de sua ascendéncia ge-
nealdgica localiza-se um pecado que lhe
maculou a vida,

A frase de Jesus desmascara essa men-
tira. Nem ele, nem ninguém de sua fami-
lia pecou. Desse modo, a Lei estd errada.
A enfermidade ndo € lugar de castigo, é
espago de graga. A comunidade de fé en-

“contra na doenga o lugar para o exercicio

de sua vocagio de solidariedade.

Com isso a lei dos fariseus é desmas-
carada, a lei que exclui pessoas vai contra
a mensagem do Reino de Deus. O Reino
de Deus € boa-nova que devolve a vida.
Tudo o que exclui da vida de pessoas é
contra o Reino.

Enfrentando a Lei

A continuidade do texto mostra uma mu-
danga radical nas atitudes do cego. Aque-
le que vivia 2 margem, agora estd pronto
a entrar no Templo para enfrentaraqueles
a.e o exclufam da vida. O cego, agora cu-
rado, se torna o centro do relato.

Quem nido muda de atitude sdo os fa-
riseus. O cego, agora curado, € declarado
novamente pecador. A cura se deu emum
sdbado. Desse modo, quem o curou era
um pecador pois realizou esforgo nesse
dia chamado “santo”.

Se antes a enfermidade era sinal de pe-
cado, agora € a cura. De qualquer modo,
ele continua 2 margem e termina sendo
expulso da sinagoga. Agora por ser se-
guidor de um pecador — Jesus.

Essa realidade falava muito alto a co-
munidade de Jodo. Eles também eram
expulsos da sinagoga por seguirem Je-
sus. Por isso o nosso texto atingia o0 dma-
go dos problemas enfrentados por ela.
Isso s6 confirmava a tese de que uma lei
que justifica uma exclusio justifica qual-
quer outra. Uma hora € o enfermo, outra
é o seguidor de Jesus. Essa lei ndo pode
ser de Deus.

A mensagem — desafio para
os cristaos de outros tempos

A cura do cego ganha para a comunidade
de Jodo ndo apenas o sentido do contar
uma histéria, mas também uma mensa-
gem muito profunda. Para eles, o proble-
ma nio era necessariamente a cegueira
fisica, mas sim o ser excluido da sinago-
ga por crer em Jesus. Eram chamados a
serem fiéis a tradigdo dos pais, ou entao
serem fiéis ao Cristo.

O texto vai dizer que a cegueira € dos
que ndo percebem a vontade de Deus;
dos que se escondem detrds de uma lei
que exclui pessoas, e nio possibilita &
vontade de Deus manifestar-se.

Uma fé que coloque sobre o portador
de uma doenga a pecha de pecador, ou de
portador do pecado de outrem € contréria
a fé crista, e contra esse tipo de fé clama
o Reino de Deus. Issovale ndo apenas para
doengas, como também para outros fatores
que, marcando a vida de pessoas, tornam-
nas diferentes das demais, diferenca essa
que seria uma suposta base para justificar
adiscriminagio. Amensagem crista chama
a comunidade & prética da solidariedade
diante dessas pessoas ou grupos.

Também, a comunidade que tem seus
olhos abertos a essa realidade da fé crista
assume o papel central de enfrentar e des-
mascarar as leis (muitas vezes sdo cha-
madas de fé, teologia, doutrina, etc.) que
se fundamentarr sobre principios contrd-
rios 3 mensagem: crista.

Finalmente, a comunidade € chamada
a assumir, profeticamente, seu lugar a
margem da sociedade que organiza a vida
de acordo com esses principios. No final
do texto, 0 cego, como a comunidade de
Jodo, termina excluido da sinagoga, a
margem da histéria. S6 que uma margem
profética, uma margem que clama contra
aqueles que acreditam que esse tipo de
lei estd certa.

Na margem € que encontramos o Se-
nhor.

Jesus ouviu que o tinham expulsado,
e, encontrando-o, disse-lhe: Crés tu no
Filho de Deus?

Ele respondeu, e disse: Quem é ele,
Senhor, para que nele creia?

E Jesus disse-lhes: tu jd o tens visto, e
é aquele que fala contigo.

Ele disse: Creio, Senhor. E o adorou.
(Jo 9.35-37 - Ed. Almeida)

Paulo Roberto Garcia, pastor metodista, € te6-
logo, biblista e professor na Faculdade de Teo-
logia da Igreja Metodista (Sdo Bernardo do
Campo/SP). Texto elaborado para o Centro Teo-
I6gico Regional da 3* Regido Eclesidstica da
Igreja Metodista do Brasil.

IGREJA PRESBITERIANA UNIDA DO BRASIL — IPU (10 de setembro)

E o mais novo grupo dissidente da heranga de Ashbell Green Simonton. Entretanto a origem
ndo estd propriamente em desentendimentos quanto a idéias (estes existiram e ainda
existem), mas € fruto de um perfodo de perseguigio e martirio. De fato, ainda hoje, pessoas,
igrejas e grupos que se afinam com a proposta da IPU se conservam dentro da Igreja
Presbiteriana do Brasil (IPB) porque escaparam 3 sanha macarthista, uma epidemia que se
cevou nas raizes do regime de excecéio implantado no Brasil com o Golpe de 1964.

Os desencontros internos dentro da IPB tiveram inicio com a eclosio do movimento
ecuménico. Na mesma €poca e local (Amsterdi, 1948) em que se constituiu o Conselho
Mundial de Igrejas (CMI), com a participagio das igrejas ortodoxas russas, acintosamente
se constituiu o Concilio Internacional de Igrejas Cristés (CIIC) que, fruto das idéias do ma-
carthismo norte-americano, via no CMI duas infiltragGes: a dos catélicos e a dos comunistas.

Donde, duas forgas do pensamento, presentes em toda asociedade, afloram ¢, alimentadas
pela arbitrariedade politica, produzem inquisi¢io, repressio, opresséo: 0 modernismo pro-
gressista que se tenta identificar por uma palavra-chave, comunismo; e 0 mesmo modernis-
mo dentro das igrejas identificado com outra palavra-chave, ecumenismo.

Cabe ressaltar a figura profética de Richard Shaull que consegue mexer com a juventude
¢ com os semindrios. As sementes de renovagio alteram a vocacio de muitos. E porque a
Confederagio da Mocidade Presbiteriana persiste, € extinta; e porque professores de semi-
nérios persistem, tém saldrios retidos ou sdo demitidos e um semindrio € fechado; e porque
sfnodos, presbitérios e comunidades persistem, séo dissolvidos.

As elites dirigentes da Igreja expurgam, excluem, demitem, despojam (a pena mais grave)
ministros e professores. Ou apontam-nos s instituigdes repressoras do poder piblico. E sio
esses: ministros, comunidades locais e presbitérios que organizam (1978) a Federagio Na-
cional de Igrejas Presbiterianas que, anos depois, se declara Igreja Presbiteriana Unida.

O adjetivo “Unida” carrega dois significados: um por ser a reunido dos que foram dis-
persos; outro porque, embora pequena, a IPU se filia a todos os organismos ecuménicos no
plano internacional, continental e nacional.

O grande projeto da IPU € recuperar as tradi¢des reformada e presbiteriana e ser um
espago pluralista de convivéncia fraterna voltada para o servigo.
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NATAL EM TOM BRASILEIRO

Ao se aproximarem as comemoragoes de Natal,
CONTEXTO PASTORAL oferece aos leitores uma
proposta litirgica de celebragdo natalina. Ela pode ser
usada em cultos, devocionais e reunides domésticas.

Preladio
“Bachianas brasileiras” (Villa-Lobos)

Anunciagio
DIRIGENTE: Na bruma leve das paixGes que vém de dentro
tu vens chegando pra brincar no meu quintal.
COMUNIDADE: Tu vens, tu vens, eu j4 escuto os teus sinais.
DIRIGENTE: Da cepa nasceu a rama, da rama nasceu a flor,
da flor nasceu Maria, de Maria o Salvador.
COMUNIDADE: Tu vens, tu vens, eu jd escuto os teus sinais.
TODOS: Amanha serd um lindo dia, da mais louca alegria
que se possa imaginar... Tu vens, tu vens, eu ji escuto os
teus sinais.

Cangdo: “Amanha” (Guilherme Arantes)
Amanha, serd um lindo dia
Da mais louca alegria que se possa imaginar.
Amanhi, redobrada forga
Pra cima que ndo cessa hd de vingar.
Amanhd, a luminosidade
Alheia a qualquer vontade hd de imperar.
Amanbhi, estd toda esperanga
Por menor que parega existe e ¢ pra vicejar.
Amanha, apesar de hoje
Serd a estrada que surge pra se trilhar.
Amanhi, mesmo que uns nio queiram
Serd de outros que esperam ver o dia raiar.
Amanhi, 6dios aplacados,
Temores abrandados, serd pleno.

Confissao
'HOMENS: Seu nome € Jesus Cristo e passa fome.
TODOS: (cantando) Entre nés estd e nio o conhecemos.

MULHERES: Seu nome ¢ Jesus Cristo ¢ estd sem casa.
TODOS: (cantando) Entre nés estd e nio o conhecemos.

Ofertério

Apresentacio de simbolos alegres do advento (flores, frutos,
pio, vinho, vela, sino, coroa de natal etc)

Preces espontineas

Meditagio
Tema : Papai Noel

Véspera de Natal!

Vocé verd Papai Noel

com as velhas botas carregadas de lama

com a longa barba ensopada de chuva

trazendo as costas

um saco de brinquedos,

alegrias, ilusoes...

Vocé vird a tiritar de frio,

trémulo como um vovd que eu tinha

que era manso ¢ bom como vocé.

Sei que vocé vird de qualquer modo,

atravessando os mares nos insondéveis,

as correntes dos rios tumultuosos,

¢ entrard em todas as casas

onde houver sapatinhos elegantes

esperando nos cantos por vocé...

Mas sei que, por trazer a memoria cansada,

vocé conhecerd mais uma vez daquelas casinhas pobres,

que deviam lembrar-lhe a manjedoura de Belém.

Que pena, Papai Noel,

vocé j se esqueceu da Noite de Belém!
Missao :
Canto final — “Vencendo vem Jesus”

Sobre a terra brasileira,

Nas cidades, no sertao

Pela forga do Evangelho,

Com poder de Salvagio,

Pelo amor dos pecadores,

Desdobrando o seu pendio,
Vencendo vem Jesus.

Gloria, gloria, aleluia (3x)

HOMENS: Seu nome € Jesus Cristo e estd doente. YEHoEAD Ve esus
TODOS: (cantando) Entre nds estd e nio o conhecemos. Contra a injusta prepoténc
Qualquer forma de opressi
Momentos de reflexio (siléncio) Contra a fria indiferenca,
Contra os erros de omissic
Conclamando sua Igreja
Louvagio A lutar com decisdo,
“Morte e Vida Severina” Vencendo vem Jesus.
Somos muitos Severinos Niio i o ks Bt
iguais em tudo na vida: N mfpol m:sﬂ e
na mesma cabega grande C:::nm a Graga nada pod
que a custo € que se equilibra, : iri i
no mesmo ventre crescido e R,
A favor dos oprimidos
sobre as mesmas pernas finas Sewi condics
e iguais também porque o sangue Veicendo vem Jesws 3
que usamos tem pouca tinta.
Muitos golpes de surpresa
Cangdo: “A bandeira do divino” (Ivan Lins) Temos todos de enfrentar
Assim como os trés reis magos Dias tristes de incerteza,
que seguiram a estrela guia LiRIO De amargura e de penar.
a bandeira segue em frente No momento-flor ¢ vida, pureza, Mas de Cristo vem firmez
atrds de melhores dias. felicidade. Depois o bulbo cai e gera Para os golpes suportar,
No estandarte vai escrito outro bulbo, talo e flor. Natal Vencendo vem Jesus.
que ele voltard de novo g Oragiio do Pai N
e o rei serd bendito, do Pai :
ele nascerd do povo.
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