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o Por mais defini¢oes que o termo “evangeliza¢do” possa abranger, é impossivel

tratd-lo sem que sejam levados em conta o aniincio do Reino e o compromisso
de solidariedade com o ser humano, preocupagées presentes na vida dos
cristaos pela paz e justica. CONTEXTO PASTORAL aborda estes e outros

aspectos na se¢ao ANALISE. Pdginas 5 a 8
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IGREJAS E A CRISE

BRASILEIRA

“Chamamos esta Nagdo a
desenhar um novo projeto politico
para o Brasil, uma proposta que de
fato venha saldar a enorme divida
social acumulada em todos estes
anos de crescimento sem divisao
do bolo”. Este é um trecho do
documento das igrejas que
compoem a Coordenadoria
Ecuménica de Servigo (Cese),
dirigido a Nacao brasileira, a
propésito dos escandalos de
corrupgao e fraudes a que assiste
o Pais. As igrejas apelam para

“o indiciamento e a punigao dos
implicados”. Pagina 12

Delate

CONTEXTO PASTORAL traz
nesta edicao o terceiro suplemento
Debate. A partir do tema da divida
externa, sao apresentados os
tragicos efeitos para a populagao
brasileira, trazendo a tona
artificios e objetivos que estiao por
tras da politica neoliberal do
governo Collor. Aspectos
biblico-teolégicos e postura de
igrejas e organizagOes ecuménicas
sobre o tema sao também

abordados.
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Evangelho:
pulsacao cotidiana

A busca de sentidos que este fim de século tem trazido a todos nao
permite a repeti¢do de antigas idéias como refrdo incansdvel da
verdade.

Humildemente, todos seguimos questionados por tantas crises e
desacertos, que nos voltamos aos principios que nos movimentam...
Mais que isto! Dirigimo-nos as experiéncias de vida reveladoras da
nossa identidade.

Ali, debrugados sobre o ritmo da pulsag¢do do cotidiano, é que
retomamos os sentires que dizem respeito aos nossos sonhos. Sobre
0s mais fracos ainda se impée toda espécie de degradagdo, contra
nossos desejos de fraternidade. Idolos, como novos deuses silenciosos
da gandncia e do poder, afirmam-se contra os desejos mais fundos de
liberdade, de livre criagao. A humanidade se ressente e se entristece
na descrenga de que sejamos capazes de criar saidas; no Brasil isto
se acentua no fosso que o exercicio politico de alguns tem aberto,
num distanciamento cada vez maior dos anseios da populagdo.
Imobilizados e contraditorios, celebramos para repor a identidade
com o Reino, que realiza todos os desejos contidos. Celebramos
contra toda distdncia da graga.

Assim nos deparamos com o tema da Boa-Nova. Sem acusagoes de
heresia — por favor — serd que ainda é Boa? Serd que ainda é
Nova? Ora, ndo é a for¢a de nossas definigées nem a clareza de
nossas palavras que respondem a tais indagagéoes. Mas a vitalidade
da expressdo entre irmdos e a sua tradugdo comunitdria que
atualizam os sentidos buscados. A nos, neste nimero do CONTEXTO
PASTORAL, coube recolocar a questdo da evangelizagdo. Sem
perder de vista que a vida ¢ seu fundamento e que ndo hd dimensdes
especiais do viver que se relacionem de modo privilegiado com a
Boa-Nova.

Nossa abordagem evitou fixar-se de modo extremamente claro, tao
nitido que “imexivel” — como intocdvel certeza. Algumas
perspectivas quanto a evangelizag¢do sdo expressas em nosso
conjunto de andlises, buscam abrir horizontes inclusivos e ndo fechar
portas de compreensdo e didlogo.
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Com satisfagao entro em contato com V.Sas. para
informd-los que venho recebendo,
bimestralmente, o jornal intitulado “CONTEXTO
PASTORAL?”, colocando-me a par das anilises,
debates e informagdes do evangelismo brasileiro.

Deputado Ivar Pavan

Lider do Partido dos Trabalhadores (PT) na Assembléia
Legislativa do Estado do Rio Grande do Sul

Porto Alegre/RS

Vai anexo cheque para pagamento de uma
assinatura de CONTEXTO PASTORAL para a
Biblioteca do nosso Instituto Teolégico de Santa
Catarina.

Aproveitando para saudi-los e parabenizi-los
pelo excelente contetido do CONTEXTO
PASTORAL.

Pe. Ney Brasil Pereira
Secretdrio do Instituto Teolégico de Santa Catarina
Florian6polis/SC

Graga e paz!

Li no escritério do meu irmao, que € pastor, o
jormal CONTEXTO PASTORAL n? 5. Achei-o
muito interessante, é um veiculo de comunicagio
muito importante na atualizagio de informagoes
de nosso métier.

Gostaria de recebé-lo periodicamente em
minha caixa postal. Fico no aguardo de uma
resposta.

Igor Vilcinskas

Praia Grande/SP

Caros amigos,

Gratissimo. A PPD — Pessoa Portadora de
Deficiéncia — conseguiu um primeiro
espagozinho no CONTEXTO PASTORAL.
Gostei, e muito, de ler nas “Notas”: “Luteranos
investem no trabalho com deficientes”. Deu-nos
muita alegria.

_(...) AIECLB tem procurado abrir espago para
PPD. Em julho de 1988 foi constituido um Grupo
de Apoio 2 PPD. Disso resultou uma série de
coisas, todas visando conscientizagao. Pois vocés
sabem que as Igrejas falam bonito, dao tapinhas
nas costas da PPD, mas € s6 isso. E a [ECLB
achou que tinha que mudar isso. Como sempre
houve o tal grupinho inicial, de pressio, um
“lobby” no sentido histérico, e bom sentido da
palavra. Tivemos, como PPD, presenga na 8
Assembl€ia da FLM (Federagio Luterana
Mundial) em Curitiba. Que eu saiba foi a
primeira vez em assembléia mundial de uma
denominagio crista.

(...) Vamos ver se conseguimos, na [ECLB,
montar algo parecido para os idosos: semindrios
J4 estdo sendo organizados. (...) Temos que dar
uma “chacoalhada” em todas as nossas igrejas
que, em geral, pouco querem saber de PPD. Por
isso € que sou tdo grato pelo espago que vocés
nos deram.

Arno Glitz
Curitiba — PR




A DINAMICA RELAGAO ENTRE FE E POLITICA

Entrevista com Paul Freston

Por Paulo Roberto S. Garcia e Luiz Carlos Ramos

Estamos as vésperas de elei¢coes municipais em todo o Pais.
Nado serd surpresa se o nimero de abstengées e votos nulos for
maior do que o normal, tendo em vista os escdndalos que se
seguem e que comprometem a credibilidade da classe politica
brasileira. O teélogo e sociélogo Paul Freston aborda este e
outros temas, a partir da ética cristd evangélica.

Em tese, como percebe a ligagdo entre fé
e politica?

Eu a percebo no contexto da cosmovi-
sdo cristd. A Revelagdo nos permite uma
visio de mundo que abrange todas as
dreas da vida. No meu entender, Deus nos
chama para uma parceria; ele cria o mun-
do mas prepara a cena para a historia hu-
mana, que seria o sétimo dia da criagao e
que continua até hoje. Nés ndo fomos
colocados prontos e acabados no mundo,
as possibilidades e potencialidades exis-
tem e devem ser desenvolvidas a partir
dos parimetros de Deus. Esse desenvol-
vimento nao significa apenas o progresso
técnico, mas também a elaboragao de
formas de vida em sociedade, que € o
sentido lato da politica.

Outro elemento seria o escatolégico.
Entendendo a escatologia como visdo bi-
blica da nova terra, é uma grande inspi-
ragao para o esforgo no “aqui e agora”,
no sentido de que tudo o que for feito de
bom, belo e verdadeiro terd continuidade
ou serd incorporado na nova terra. Atual-
mente, vivemos uma oportunidade im-
portante na qual a relacdo fé e politica é
destacada. Em primeiro lugar, por uma
razao conjuntural, ligada as mudancas na
politica internacional dos tltimos anos.
Essas mudangas sao uma oportunidade
para se expressar a visdo crista da socie-
dade e da politica. Por outro lado, hd o
ressurgimento, no Ocidente, de uma reli-
giosidade mistica, esotérica, generica-
mente ateista que, em ultima andlise, ndo
vai sustentar um compromisso s€rio com
a justiga social, com os direitos humanos.
Por tudo isso, € bem provadvel que nas
préximas décadas as bandeiras pela jus-
tica e direitos humanos, por exemplo,
acabem sob a responsabilidade dos se-
guidores da religiao biblica.

Podemos caracterizar o en-
volvimento de evangélicos
em partidos de esquerda
como avango?

Uma coisa importante a
ser frisada € que o crescimento evangéli-
co numérico nao tem destino politico
preestabelecido. Porque hd uma colisdo
entre esse crescimento acelerado e o em-
pobrecimento do Brasil e da América La-
tina, cuja conseqiiéncia temsido cada vez
mais uma fragmentagao politica da co-
munidade evanggélica. De forma que nao
sabemos, no caso de os evangélicos se-
rem 30% da populagdo daqui a 20 anos,
qual serd a influéncia sobre a politica na-
cional. E ébvio que a tonica nestes ilti-
mos anos, desde a Assembléia Nacional
Constituinte (1986), tem sido muito mais
a direita. Néo tdo a direita quanto as ve-
zes se diz. Por exemplo, no caso da fa-
mosa “bancada evangélica” na Consti-
tuinte, houve evidentemente votagoes
em que os deputados a ela ligados diver-
giram bastante da grande maioria e essas

‘votagOes criaram a fama (duragio do

mandato do José Samey, a reforma agrd-
ria e outras ligadas aos aspectos compor-
tamentais). Mas nas grandes questoes
“de interesse dos trabalhadores”, como
frisou o Departamento Intersindical de
Apoio aos Parlamentares, € dificil classi-
ficar os deputados pentecostais como de
direita.

Estd claro que apds a controvérsia em
torno da bancada evangélica e da reativa-
¢do da Confederagio Evangélica do Bra-
sil, esses escindalos dos evangélicos na
politica fizeram com que aqueles evan-
gélicos que jd discordavam dessa atuagio
e nao se manifestavam fossem incentiva-
dos a fazerem. A partir das eleigbes para
a presidéncia da Repiiblica, isso pode ser

observado nos
movimentos pro-
candidaturas de
Lula, Brizola,
enfim um enga-
jamento sem pre-
cedentes, que
nio pretendia
trabalhar com as
cipulas das igre-
jas, mas fazer a
politizagao do
evangélico como
cidadio; enquan-
to 0 movimento pré-Collor foi uma ini-
ciativa basicamente de parlamentares e
trabalhou mais com as ciipulas das igre-
jas, no sentido de que essas cipulas
orientassem seus rebanhos.

A postura ético-politica dos parlamenta-
res tem feito com que haja total descré-
dito com relagdo ao papel que devem
desempenhar quando ocupam éargos
publicos. Isso se reflete na intengdo de
parcela considerdvel de eleitores, até
mesmo evangélicos, de anular o voto.
Esta é a melhor saida?

Anular o voto nio resolve porque pelo
sistema eleitoral vigente, as pessoas con-
tinuam sendo eleitas por uma simples
maioria de votos — a abstengdo pode ser
de 10 ou 90%, mas as pessoas serdo elei-
tas do mesmo jeito € terdo 0s mesmos
poderes. Em segundo lugar, essa pritica
desanima aqueles que estdo trabalhando
para melhorar a situagao.

Estamos as vésperas das eleigoes muni-
cipais. Diante do momento conjuntural
que o Pais vive, marcado por deniincias
de corrupgdo, é possivel ser otimista?

E necessirio sempre ter o otimismo
realista do Evangelho, ou seja, confiar na
graga de Deus. Deus continua no contro-
le da Histéria, e mesmo os homens que
nio reconhecem Cristo, sdo capazes de
desejar a justica, de se dar por causas
altruisticas, de valorizar a verdade. Tudo
isso é obra da graga comum de Deus. Por
isso podemos recomendar os valores do
Reino de Deus e esperar que surtam al-

o

gum efeito, mesmo sem a conversio in-
dividual da maioria da populacdo. Eu di-
ria que nunca acontece o melhor daquilo
que sonhamos nem o pior que imagina-
mos, porque, de um lado, ainda ndo esta-
mos de posse da plenitude do Reino de
Deus, e por outro, porque Deus nao aban-
donou o mundo e a Histdria.

Temos que entender que a solugdo
para problemas politicos € politica; por
isso ndo devemos fugir para outro nivel
supostamente espiritual. Tenho um pou-
co de receio quando evangélicos fazem
pronunciamentos politicos e dizem que,
no fundo, a solugdo seria espiritual ou em
outro nivel que nao o do politico. Creio
que a solugdo para a md politica € a boa
politica, e a solugiio para a md espiritua-
lidade € a boa espiritualidade. N6s nido
precisamos fugir para outros niveis, por-
que o nosso Deus estd em todas as dreas
da vida humana e ndo.restrito aquela que
chamamos espiritual. A politica diz res-
peito a fé cristd. Creio que ndo existem
solugdes mdgicas, atalhos. Um atalho
muito comum entre os evangélicos € o
messianismo, ou seja, se se pudesse co-
locar o homem “certo”, ou eleger um
evangélico para presidente, por exemplo,
tudo seria resolvido. Ou até mesmo, se 0
presidente se convertesse. Em geral, falta
ao evangélico essa compreensio da politi-
ca como sistema ¢ nio apenas como um
homem que se coloca no poder e tudo se
resolve.

As coisas ndo vao mudar da noite para
o dia. E preciso um processo longo, mas
sé6lido, de mudar a cultura politica. No
nosso caso, mudar primeiramente a cul-
tura politica evangélica e, claro, na me-
dida do possivel, influenciar a cultura
politica do Pais. Nesse caso virios niveis
de atividades se fazem necessdrios: em
primeiro lugar, o esforco para mudar a
cultura politica evangélica por meio do
ensino da ética biblico-politica; em se-
gundo lugar, o incentivo a que evangéli-
cos realmente vocacionados entrem para
a politica, dando-lhes o apoio teolégico
e pastoral de que precisam; ¢ em terceiro
lugar, as atividades dentro das instincias
politicas.

dentro dos contornos culturais de fora.

Sentida a necessidade de ter semindrio proprio, logo os missiondrios quiseram manter nele
sua hegemonia. Quando uma campanha (a dos 100 contos de réis) para um semindrio ia de vento
em popa, as juntas missiondrias ofereceram um prédio acabado, mas impuseram condigbes que
ndo foram aceitas. Nesse contexto de jogo de interesses, surgiu, com o encerramento de “Imprensa

IGREJA PRESBITERIANA INDEPENDENTE DO BRASIL (31 de julho de 1903)

Emergiu no Presbiterianismo brasileiro e se organizou em 1? de agosto do mesmo ano. E hoje
uma Igreja atuante e que reuniu, nestes oitenta e nove anos, um acervo de notdvel contribuicio
ao protestantismo brasileiro. Tem origens profundamente brasileiras.

Duas questoes, a educativa e a magbnica, motivaram o rompimento com o presbiterianismo
histérico. A primeira girou em torno do preparo de ministros brasileiros, independentes, inseridos
na cultura brasileira, contra a presenca de missiondrios norte-americanos com outras raizes cul-
turais e que, embora procurassem evangelizar de boa vontade o povo, entretanto carregavam 08
vicios e 0s vezos de suas tradigdes, além de quererem impor seu jeito deser, e formar os brasileiros

Evangélica” (jornal fundado por Ashbel Green Simonton) o periédico “Estandarte” (1893).

A questio magbnica teve seu auge num momento de verdadeira invasio das lojas magbnicas
sobre as igrejas. Magonaria e Igreja se opunham, diziam uns. As disputas internas se faziam entre:
o Deus da Biblia versus o Grande Arquiteto; a Graga salvadora versus a negacfio do pecado e a
recusa de um Salvador. Uma consulta subiu ao Sinodo. Percebendo os antimagons que eram mi-
noria, tentaram uma férmula conciliatéria: “Nés (...), vimos pedir respeitosamente aos ministros
¢ presbiteros magons que abandonem a Magonaria por amor da paz e da Igreja escandalizada e
que o Sinodo reconhega o nosso direito de externar nosso pensamento sobre o assunto” Oplenino
foi intransigente e optou pela compatibilidade entre Igreja ¢ Magonaria.

Na mesma noite (31 de julho) dessa decisdo, sete pastores ¢ quinze ymbfteros se retiraram ¢,
numa reunido que invadiu a noite, carregada de forte emogdo, decidiram criar a Igreja Presbite-
riana Independente do Brasil (significativo este primeiro nome).




Pastor anglicano
€ diretor de Centro
de Filosofia

Robinson Cavalcanti, pastor an-
glicano e escritor evangélico, é o
mais novo diretor do Centro de
Filosofia ¢ Ciéncias Humanas
(CFCH) da Uaiversidade Federal
de Pernambuco. Eleito para um
mandato de quatro anos, ele é o
primeiro pastor a ocupar tal cargo
naquela Universidade.

O CFCH, com cursos de ba-
charelado, licenciatura, mestrado
¢ doutorado, € constituido pelos
departamentos de Filosofia, Psi-
cologia, Histdria, Geografia e
Ciéncias Sociais.

Novo enderego
do CLAI-Brasil

O escritério do Clai-Brasil, cujo
secretdrio regional € o pastor pres-
biteriano Cldudio Oliver dos San-
tos, tem novo enderego: Rua
Vieira de Moraes, 618, conjunto
24, Campo Belo, 04617, Sio Pau-
lo —tel. e fax (011) 531-8220.

Leonardo Boff
abandona sacerddécio

Dias apés o langamento do mais
novo livro no Rio de Janeiro, Leo-
nardo Boff anunciou sua decisdo
de abandonar o sacerdécio, de-
pois de brigar durante anos com o
Vaticano pelo direito de expressar
suas teses da Teologia da Liberta-
¢do. Ele vai continuar com suas
mesmas atividades de teélogo,
mas agora sem dever mais subor-
dinagéo a lgreja Catélica.

“Continuaremos na mesma
luta, mas em trincheiras diferen-
tes”, € o titulo do comunicado di-
vulgado por sua assessoria. No
documento Boff conta que desde
1971 vem sofrendo continuas
pressdes, provocagoes e punigoes
por parte das autoridades doutri-
ndrias da Igreja. Ele diz que se a
teologia nao se faz sensivel ao cla-
mor dos sofredores e nio se des-
dobra numa pastoral de libertacio
e de consolagio, nao cumpre sua
missdo histérica.

“Prefiro as tribulagoes por cau-
sa do compromisso com a liberta-
¢do dos oprimidos e margi-
nalizados, 4 comodidade trangiii-
1a”, diz Leonardo Boff.

Segundo Boff em seu comuni-
cado, sua reniincia ao ministério
sacerdotal nao significa um aban-
dono da Igreja, a quem afirma
continuar amando. “Jesus nao fi-
cou s6 no templo mas, principal-
mente, nas ruas € nos caminhos
onde se encontrava o povo sofre-
dor”, afirma. (O Globo, 29/6/92)

Para igrejas cristas,
Ri0-92 nao responde
“a gravidade

da crise”

Os resultados da conferéncia da
ONU para meio ambiente e de-
senvolvimento (Rio-92) “sao uma
resposta inadequada a gravidade
da crise” ligada ao tema do even-
to. A conclusio ¢ das igrejas cris-
tas que participaram, a convite do
Conselho Mundial de Igrejas
(CMI), da conferéncia “Buscando
novo céu e nova terra — uma res-
posta ecuménica a Ciipula da Ter-
ra”, realizada em Nova Iguagu
(RJ) paralelamente & reunido do
Rio,:.

As igrejas afirmam que houve
“conquistas e limitagGes” na con-
feréncia da ONU. Para elas, a
“Declaragao do Rio” é “um meio-
termo apropriado entre as posi-
¢oes defendidas pelos virios
paises: reconhece a responsabili-
dade humana quanto ao cuidado
com o planeta como um todo; que
a crise ecoldgica € provocada, em

Anténio Carlos Ribeiro

Leonardo Bofl

grande parte, pelas praticas con-
sumistas e industriais das nagées
desenvolvidas; e convoca para
uma maior cooperagao interna-
cional, a fim de enfrentar os pro-
blemas ambientais e de desen-
volvimento”. A avalia¢do indica
que virias resolugoes da Rio-92
ddo base para mudangas signifi-
cativas “e talvez até radicais, se
tomadas a sério e implementa-

das”. (Agen, 17/6/92)

Evangélicos criticam
ag¢ao de Edir Macedo

A prisdo do “bispo” Edir Macedo
preocupou a comunidade evangé-
lica. Ha o temor de identificagao
com priticas de curandeirismo,
charlatanismo e estelionato, acu-
sagoes que levaram a cadeia o li-
der da Igreja Universal do Reino
de Deus.

Isaltino Coelho Filho, pastor e
diretor-geral da Faculdade Teol6-
gica Batista de Brasilia, vé com
reservas os métodos da igreja de
Macedo para pedir dinheiro aos
fiéis ou para promover “curas”.
“As béngios de Deus nao depen-
dem de dinheiro, ndo podem ser
vendidas”, argumenta. Ele expli-
ca que acredita em curas, mas cri-
tica. a manipulagdo que leva as
pessoas a se declararem livres de
doengas como o cincer e a aids.
“A apresentagao de laudos médi-
cos antes e depois das ‘curas’ da-
ria mais credibilidade a esses
movimentos”.

Na opiniao do pastor luterano
Ulrico Sperb, “nio se pode iludir
alguém dizendo que Deus vai
curd-lo”. Segundo ele, trata-se da
“comercializagio do milagre”.
(Correio Brazilicnse, 7/6/92)

Literatura evangélica
COmemora sucesso

Nas grandes livrarias, alguns li-
VIo$ nao estio na lista dos mais
vendidos, tampouco os autores
entre os mais lidos. No entanto,
uma fatia do mercado literdrio
atinge um piblico cativo e alcan-
ca tiragens cada vez maiores. Tra-
ta-se do fildo evangélico, cujos

escritos sao dirigidos a um pibli-
co que € voraz consumidor desse
tipo de literatura.

\Com faturamentos anuais que
ultrapassam a casa de Cr$ 1,5 bi-
lhdo, as editoras investem espe-
cialmente em livros devocionais e
académicos. A Editora Vida é res-
ponsavel pelo mais recente suces-
so de vendas — “Este mundo
tenebroso” — do americano
Frank Peretti, e ji promete o lan-
camento da continuagao.

Uma das caracteristicas mar-
cantes desse tipo de livro diz res-
peito aos seus autores, em sua
maioria estrangeiros, cuja expe-
riéncia nem sempre diz respeito a
realidade cultural, social e politi-
ca vivida pelos leitores. Entre os
dez campedes de vendas, seis sdo
de autores estrangeiros. (O Dia,
25/6/92)

8¢ Intereclesial de
CEBs na reta final

“Culturas oprimidas e evangeli-
zagio na América Latina” é o
tema central do 8° Encontro Inte-

reclesial de Comunidades Ecle-

siais de Base (CEBs) da Igreja Ca-
t6lica, que seré realizado de 8 a 12
de setembro em Santa Maria (RS).

A énfase ecuménica serd man-
tida, com a participacdo de mais
de cem evangélicos no encontro.
De acordo com um dos repre-
sentantes evangélicos na Comis-
sdo Ampliada Nacional, o pastor
metodista Claudio Ribeiro, o
evento “serd mais uma oportuni-
dade para que o ecumenismo,se
consolide nas bases das igrejas
cristas”.

Um livro com cheiro
da terra

“Madiha: O Cheiro da Terra” € o
livro de poesias do pastor lutera-
no Roberto E. Zwetsch, langado
em julho em Sao Paulo. “Madiha”
¢ fruto da experiéncia do autor,
que conviveu, juntamente com a
familia, durante sete anos com os
povos indigenas no norte do Pais,
e retrata o dia-a-dia dos indigenas
e a sua luta pela sobrevivéncia.
Trata-se de “uma obra poética
com cheiro da terra, cheiro da
vida e chéiro de Deus”.

O Presbiterianismo no Brasil se inicia com a chegada de Ashbel Green Simonton ao Rio de Janeiro.
Em apenas oito anos de permanéncia, vitimado que foi pela febre amarela, organizou duas igrejas
(uma, a atual Igreja do Rio, em 1862), o jornal “Imprensa Evangélica” (1864) e o Presbitério do
Rio de Janeiro (1865). “Imprensa Evangélica™ veio a ser sucedida por “O Estandarte™.

Embora origindrio geograficamente do “Board” de Nova lorque onde predominava a “Nova
Escola™ de espirito mais aberto e avangado teologicamente, entretanto toda a sua carreira perma-
neceu ligada a outra, a “ Velha Escola™ que propunha uma igreja mais espiritual sem se envolver
com os negécios humanos, e individualista. Esta corrente dispunha-se de maneira a poder aceitar
o escravismo. E no espago teolégico da “Velha Escola” que ele é ordenado (presbitério de Carlisle)
e quando organiza o Presbitério do Rio, este vai ficar ligado ao Sinodo de Baltimore também sob
a influéncia da “Velha Escola”. Tratava-se de idéias e de praticas eclesidsticas que tinham, mais
ou menos, suportes geograficos (Norte/Sul) e ligagSes histéricas com a Guerra de Secessio.

PRESBITERIANISMO: ASHBEL GREEN SIMONTON NO BRASIL (12 de agosto de 1859) |

Antonio G. de Mendonga ("O Celeste Porvir" — Ed. Paulinas) chama a atencio para certa
ambigiiidade no pensamento de Simonton. Nessa ambigiiidade se destaca o pensamento anties-
Cravista, que “pode ser levado mais a conta de seus sentimentos humanos do que a uma rigorosa
coeréncia teolégica”.

No trabalho evangelistico, embora bem decidido a converter catélicos € outros, sempre se
portou cauteloso nas referéncias a Igreja Catélica Romana que tratava como “religido oficial do
Brasil”, ou “religido de nossa sociedade”, ou ainda de “costumes religiosos deste pais”. Isso ele
fazia a partir da leitura de anincios finebres, de conversas aqui e ali. Ia anunciando a doutrina da
salvagiio e, as vezes, referia-se a praticas religiosas em que a salvacio eterna parecia depender de
celebragdes religiosas que somente eram acessiveis aos que podiam pagar.

O seu ministério oculto, porém fecundo, deu origem a uma tradigio presbiteriana que tem na
atual Igreja Presbiteriana do Brasil a sua expressio mais antiga.




O Evangelho do Reino

Maria Clara Lucchetti Bingemer

Mateus (4.23) diz que Jesus ensinava
nas sinagogas, proclamava a boa-
nova do Reino e curava toda enfermidade
. no meio do povo.

A boa-nova a que se refere o evange-
lista é o Evangelho. Prépria a Mateus, a
expressio “Evangelho do Reino” desig-
na seja o anincio da “chegada” desse
Reino de Deus, seja todo o conjunto de
ensinamentos e instrugdes praticas de Je-
sus que Mateus liga umas as outras.

Além do aniincio do Evangelho, as cu-
ras significam que esse Reino anunciado
ja estd em ag¢do, muito concretamente,
nao apenas pela palavra, mas também e
sobretudo pela prixis e agdo de Jesus,
sanadora, portadora de vida para todos
aqueles e aquelas que atinge.

Cremos encontrar nessa passagem
uma indicagdo iluminadora para apro-
fundar aquilo que entendemos por evan-
gelizagdo. Trata-se ndo somente de um
antncio de palavra, mas de uma palavra
que respalda, explicita e clareia o signi-
ficado profundo de um agir que € eficaz
e transforma a realidade e as relagoes hu-
manas.

Significando boa-nova, “Evangelho”

'ndo designa no Novo Testamento um li-
vro, mas a boa noticia pregada pelos
apéstolos, da salvagio trazida por Jesus
Cristo. E o Evangelho de Deus, que estd
na origem da salvagao e de sua proclama-
cao.

Jesus Ciristo €, pois, o primeiro prega-
dor dessa boa-nova, tornando-se conteii-
do e objeto dela apds a ressurrei¢io. A
acio de Deus, presente na vida e obra de
Jesus, se manifesta hoje e através dos tem-
pos, pela Palavra da qual os discipulos sdo
os portadores, com a assisténcia do Res-
suscitado, que age neles e com eles.

O critério de veracidade e de verifica-
¢ao do verdadeiro Evangelho — e, por-
tanto, da verdadeira evangelizacio — é,
pois, a presenga dessa concretude da agio
de Deus que introduz uma novidade ra-
dical na vida humana. Desde os primei-
ros tempos do cristianismo, os discipulos
viam, pela graca de Deus, suas palavras
serem acompanhadas ou mesmo precedi-
das por sinais concretos que testemunha-
vam da forca e do poder de Deus o qual
constantemente vinha em auxilio da sua
fraqueza e se manifestava, convertendo
coragdes e transformando morte em vida.

Hoje também somos chamados a
evangelizar unindo sempre mais indisso-
luvelmente testemunho e antincio, pala-
vra e agao, discurso e prixis. O Evan-
gelho nao € uma forga magica que rompe
as barreiras humanas e salta por cima da
temporalidade histérica. Mas, pelo con-
trario, é forca de Deus que age na fraque-
za dos meios humanos, fazendo brotar a
vida ali onde ela, humanamente, seria
impossivel. Ou fazendo-a renascer e rea-
cender-se ali onde se encontra agredida,
diminuida, esmagada pela injustica e pe-
las forgas da morte.

Se o Evangelho a ser anunciado € o
Evangelho da salvagao, Mateus, por ou-
tro lado, deixa claro quais sdo os critérios
dessa salvagio (cap. 25). Dar de comer
ao faminto, de beber ao sedento, vestir o
nu, abrigar o sem-teto, mesmo néo reco-
nhecendo o Senhor que neles se solidari-
zava em amorosa e divina compaixdo € o
caminho concreto para viver em sua vida
a espléndida noticia dessa salvagido que
chegou definitiva em Jesus Cristo.

Evangelizar, anunciar com a palavra o
Reino de Deus, prometido e dado em Je-
sus Cristo, é reconhecer e tornar piblico

que esse Reino jd se encontra em acao na
medida em que acontecem no meio dos
homens e mulheres de todos os tempos
sinais de vida e de verdade. Quando
“toda doenga e toda enfermidade” sdo
banidas, o Evangelho pode ser saboreado
em toda a sua dimensao de boa-nova e de
anincio do Reino de Deus.

Uma evangelizagdo que nao inclua,
portanto, a luta pela justica e o empenho
efetivo e eficaz pela transformagio da
realidade poderd correr o risco de trans-
formar-se em discurso vazio, em evange-
lismo que faz apelo ao emocional, mas
que ndo participa da eficdcia forte ¢ po-
derosa da palavra que s6 Deus tem o di-
reito de pronunciar sobre a histéria e que
é por ele entregue, como dom e graga
infinitas, aos homens e mulheres que en-
via por todo o mundo.

Uma evangelizacdo que ndo implique
a0 mesmo tempo uma luta constante pela
vitéria da vida sobre todas as formas de
morte niio é capaz de encontrar seu refe-
rencial biblico como boa-nova do Reino.

Maria Clara Lucchetti Bingemer € tedloga leiga
catélica e professora de teologia na PUC-RJ.

Evangelizar é...

Israel Belo de Azevedo

que € evangelizaciio, razio de ser
das igrejas, embora elas a pratiquem
numa teodiversidade tdo eldstica?

No plano das antiteses, umas a tomam
com a tarefa de resgatar homens/mulhe-
res da sombra da caverna para o cOncavo
da redoma, e outros a consideram como
o labor de retird-los da prisio da redoma
para a largura do horizonte. Ambos di-
zem fazer evangelizagio.

Exclusivistas, os primeiros consideram
evangelizandos todos os habitantes da ca-
verna, entendidos como todos os que nio
pulam amarelinha no quadrado do seu giz.
Acusados de proselitistas, nao se véem pes-
cando em aqudrio alheio, mas langando a
rede no vasto mar da recusa a Deus.

Inclusivistas, os segundos defendem
que evangelizandos sao todos os prisio-
neiros da redoma, distantes da liberdade
de serem livres. Tachados de universalis-
tas, nio entendem que estejam retirando
do Evangelho a radicalidade da decisio.

Transcendentalistas, os primeiros
querem por no homem/muther o que nio
tém: a luz, a partir de um encontro pes-
soal com Deus por meio de Jesus Cristo.
Imanentistas, os segundos querem fazer
com que do homem/mulher brote a dig-
nidade da semelhanga com Deus, mani-
festa em Jesus Cristo.

Positivamente, evangelizar é...

... ser/fazer aquilo que o primeiro
evangelizador era/fez.

Se se quer tudo num texto, nenhum é
mais completo que Marcos 2.1-12, aqui
lido com a lembranga de Jon Sobrinho (“A
ressurreicdo da verdadeira igreja”), que
relé o Paulo VI de Evangelii Nuntiandi.

Marcos define evangelizagio como
um conjunto de praticas, nesta ordem:

TESTEMUNHO, a capacidade da tes-
temunha em portar uma mensagem de tal
modo que € confundido com ela. Marcos
2.1 informa que, quando Jesus chegou a
Cafarnaum, a populagio ficou sabendo
que ele estava em casa. Assim, evangeli-
zar € viver de tal modo que o evangeliza-
dor se confunde com o objeto de sua
mensagem, Jesus Cristo.

Duas ilustragoes do anedotirio cristio
podem iluminar o conceito de identifica-
¢do entre testemunha e mensagem:

1) Sachu Sundar Sing foi um pregador
indiano que desapareceu; anos depois,
um jornalista tentou, em véo, descobrir o
seu paradeiro; numa comunidade, per-
guntou a um morador se conhecera al-
guém com algumas caracteristicas, ao
que ouviu: “Nio. Este Sachu nunca vi.
Quem passou por aqui foi um tal de Jesus
Cristo.”

2) No auge do calor repressivo recen-
te, um agente de informagéo queria pro-
var que d. Pedro Casalddliga era comu-
nista. Perguntou a um camponés do Ara-
guaia: “Vocé sabia que o bispo é comu-
nista?”. “Olha, eu ndo sei o que € ser

comunista, mas se ser comunista € estar
ao lado dos pobres, entdo ele é comunis-
ta”, respondeu.

Por vezes, os cristios jactam-se desta
performance e esterilizam o cristianismo
tal como Narciso, embasbacado ante a ca-
pacidade de se confundir com a beleza.

ANUNCIO, a capacidade do evange-
lizador em dizer, com palavras (com per-
dio para a tautologia), que o amor de
Deus ¢ maior que a doenca, o medo, a
angiistia, o passado, o presente, o futuro,
porque ele € o Senhor da histéria indivi-
dual e coletiva, e deseja que o seu amor
seja experimentado nos planos devocio-
nal e material e que este amor estd dispo-
nivel a todos quantos queiram ter com ele
uma relagéo de intimidade.

Foi o que Jesus fez, ao dizer ao para-
litico a boa-nova fundamental: “Filho, os
seus pecados estio perdoados”.

Muitas igrejas se especializaram nesse
tipo de evangelizacéio, como se fosse sua
\inica tarefa. A incompletude nio os inco-
moda, talvez pela leitura seletiva que fa-
zem do programa de Jesus.

DENUNCIA, a capacidade do cristdo
de se opor, por palavras e gestos, a tudo
o0 que se opde 3 vontade de Deus, que € a
de que todos vivam dignamente. No tex-
to, a antivida era o comportamento dos
escribas, cuja teologia conservadora co-
locava o sagrado contra a saide das pes-
soas. Essa antivida foi denunciada como

um aspecto da tarefa evangelizadora de
Jesus.

Por vezes, comodamente achamos ter
cumprido o “ide” jesudnico juntando for-
cas as dos que levam sua voz contra as
correntes da morte, quando, visitando a
prética de Jesus, vemos que sua deniincia
era parte de um projeto maior.

TRANSFORMAGAO, a capacidade
do cristido de se envolver para que as pes-
soas em condicoes de vida anti-humanas
possam ser apoiadas a fim de encontra-
Tem outra dimensédo para as suas existén-
cias. No caso do evangelizando de
Cafamaum, a sua dignidade foi restabe-
lecida, primeiro porque pode andar e, se-
gundo, porque, por seu intermédio, as
pessoas viram o amor de Deus. Jesus nio
se contentou em anunciar que 0s seus pe-
cados estavam perdoados, como faria um
evangelista transcendentalista, Mas fé-lo
levantar-se e seguir uma vida normal. _

Neste texto, o velho dilema evangeli-
zagdo versus acdo social fica no lugar
onde deve estar: na cabeca dos fithos de
Mani(queu). Ele niio existe na prética de
Jesus. Se queremos ser cristios, esta deve
ser também nossa pritica, pelo menos,
nosso modelo de prética.

Israel Belo de Azevedo & pastor batista, professor no
Departamento de Comunicagio da Universidade Me-
todista de Piracicaba (Unimep) ¢ editor-executivo da
Editora Unimep. ;
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Historico das praticas evangelisticas

até a teologia da libertacao

Anténio G. Mendonga

distingdo entre Pro-
testantismo de Mis-

- ¢ de Imigragao que ji
AV é classnca e que se faz em
qualquer tipo de estudo
sobre o protestantismo no
Brasil € vélida para a his-
téria da evangelizacao
protestante em nosso pais. Esses dois bra-
¢os do protestantismo apresentaram e apre-
sentam duas estratégias diferentes na
conexdo com a sociedade brasileira: o pri-
meiro, no scu todo, limitou-se historica-
mente a reprodugdo interna da sua fé por
causa do isolamento determinado pelas
condigbes peculiares do projeto de coloni-
zagio a ele imposto; o segundo, ao contra-
rio, resultou da agao agressiva de missoes
desde o inicio voltadas para a sociedade
brasileira. Hoje, o de imigracio, modificadas
as condigdes originais de sua implantagio,
volta-se para a evangelizagao em frentes pio-
neiras de colonizagio ao passo que o de
missao encolhe-se como se jd tivesse cumpri-
do sua tarefa e cede lugar & agressividade dos
carisméticos e pentecostais.

Vamos tratar aqui somente da historia da
evangelizagao protestante origindria da agao
missiondria, principalmente norte-america-
na. A opgio nao se funda em qualquer tipo de
* wvaloragdo, mas na opgao deste trabalho.

PANO DE FUNDO
TEOLOGICO

Toda evangelizagao carrega consigo um ar-
senal teol6gico, assim como toda mudanga
de rota das correntes teolégicas repercute
na agio evangelizadora. E muito freqiiente
entre os estudiosos de evangelizagio e mis-
socs ndo levar em conta o conjunto de
idéias predominantes em determinado pro-
jeto de evangelizagio e focalizar, em seus
cstudos, somente a estratégia e avaliar su-
Ccssos € insucessos somente a partir dai.
Nio hi nenhum projeto evangelistico ou
missiondrio que nao reflita determinada li-
nha teolégica o que, naturalmente, condi-
ciona 0s rumos e os resultados. Dai que a
insisténcia em determinados projetos e
suas estratégias sem a andlise da teologia
ncles embutida e a adequacio ou ndo ao
tempo ¢ espago levam quase sempre a par-
cos resultados.

Isto.vale também para qualquer avalia-
¢io histérica da evangelizagdo. Que tipo de
pensamento teolégico predominou nos su-
cessivos momentos do processo histérico
da evangelizagio? Como pano de fundo
tcolégico de toda a agdo missiondria ¢
cvangelizadora do protestantismo de mis-
sio no Brasil, colocaremos a teologia dos
revivals. De fato, embora as diversas estra-
tégias da evangelizagdo no Brasil tenham
usado outros pressupostos teolégicos, a ex-
periéncia religiosa, ou a conversdo instan-
tinca, nunca deixou de ser componente, ou

até mesmo objetivo importante, da agdo
evangelizadora.

Primeiramente veremos a evangeliza-
¢do dos revivals com sua respectiva teolo-
gia, depois a evangelizagdo por impacto
cultural, a evangelizagdo pelo conheci-
mento e a evangelizagao iluminista, assim
como suas estratégias peculiares.

A evangelizagiao dos revivals:
estratégias

Nenhuma forma de pensamento € absoluta,
nenhuma teologia € pura. Todas as corren-
tes filosoficas e teoldgicas sio mescladas
de tragos cruzados e as vezes antagdnicos.
E por isso que encontramos na base da teo-
logia dos revivals aquele rasto caracteristi-
co do romantismo liberal que avanga do
século XVIII parw*o XIX ¢ que via no ho-
mem a bondade natural e a capacidade para
responder aos mandamentos ¢ a0 perdao
oferecido por Deus. As tradicionais doutri-
nas protestantes que impunham ao homem
uma culpa herdada do pecado original fo-
ram sendo deixadas de lado porque ji nao
tinham mais espago no ambiente do huma-
nismo romantico ja mesclado de racionali-
dade. Assim, o reconhecimento da prépria
culpa pelo auto-sacrificio de Cristo na cruz,
o arrependimento, a aceitagao do sacrificio
vicério e a marcha da santificagdo, passa-
ram a configurar o processo de conversio.
A conversio, termo compreensivo desse
processo complexo de emogao e racionali-
dade, passou a ser a chave-mestra da salva-
¢io individual, instrumento importante das
profundas mudangas pelas quais passou o
universo protestante do século XIX.

Os revivals compdem a tendéncia geral
dos trés grandes movimentos protestantes
ocorridos em parte do século XVIII ¢ parte
do XIX: o pietismo, o metodismo € 0s gran-
des avivamentos americanos. Esses movi-
mentos, independentes eatre si, configu-
raram, no entanto, aquilo que acima foi
chamado de processo da conversao ou teo-
logia da salvagéo individual. Apesar do tra-
¢o de racionalidade presente na teologia da
salvagio individual, isto €, de que havendo
culpa ela tem de ser redimida, ou pelo pro-
prio culpado ou por outrem em seu lugar, o
grande mérito do movimento foi contrapor-
se a0 deismo avassalador que se seguiu ao
[luminismo. Nio ¢ dificil de ver, no com-
plexo da salvagio indivigual, os fortes in-
gredientes de emogdo necessirios 3
condugdo do individuo a decisdo pessoal.
Humanismo, racionalidade e emogio jun-
tam-se num mesmo processo. Ao longo da
histéria da evangelizagdo protestante no

Brasil esses componentes se alternam em-

predomindncia nos vérios momentos dessa
histéria, mas permanecem associados, nao
sendo impossivel identificar uns e outros.
Sob o pano de fundo dessa teologia geral
da evangelizagdo, vamos realcar suas estra-
tégias ¢ seus canais.

De maneira geral, os missiondrios que
vieram para o Brasil no século XIX esta-
vam imbuidos do espirito dos revivals e por
ele nortearam a agao evangelizadora. Mas,
como sempre, a motivagao teologica segue
as circunstincias, o eixo do processo no
que se refere a culpa do pecador, privile-
giou os “erros” da religiao dominante em
lugar dos males sociais do seu locus origi-
nal. Nao que aqui os males sociais nao fos-
sem condenados pela pregacao missio-
ndria. Eram s0 vistos como seqiielas dos
“erros” da religiao dominante. Entendemos
hoje que esse desvio de objeto € responsa-
vel, a0 menos em parte, pela crise de iden-
tidade e de poder de fogo do protestantismo
histérico no Brasil. A Igreja Catélica, po-
derosamente instalada na sociedade e na
cultura, resistiu e produziu no protestantis-
mo uma espécie de cansago e fé-lo reco-
lher-se aos proprios fortins. Nao tendo,
desde o comego, estabelecido canais dire-
tos de comunicagdo com a sociedade bra-
sileira nem ajustado a mensagem religiosa
is novas realidades, nao conseguiu desen-
volver senao uma religiao alternativa.

Naturalmente que, desde o comeco, 0s
missiondrios desenvolveram no Brasil a
pritica da pregagio evangelistica tendo
como base a teologia dos revivals em que
a “mudanga de rumo” (conversao) consis-
tia, essencialmente, no abandono da “anti-
ga” religiao pela “nova” religio. E inte-
ressante notar, no entanto, que a necessida-
de de provar “erros” (da religidao dominan-
te) ¢ “verdades”(da nova religiao), intro-
duziu mais um componente de racionalida-
de na pregacio missioniria. Elementos de-
monstrativos com argumentos, provas e
contraprovas entraram como partes impor-
tantes dos sermées e conferéncias religio-
sas. Dai que os grandes evangelistas sem-
pre foram aqueles que souberam aliar na
oratéria engenho ¢ arte. Engenho na argu-
mentagio (demonstragio de verdades) e
arte (despertamento de emogdes). Intelecto
e emogio fizeram alianga nessa evangeli-
zagio. Tal alianga foi tao forte que deslocou
a centralidade da pregacio, cujas motiva-
¢des sio mais religiosas, para “conferén-
cias religiosas”, cuja conota¢do se aproxi-
ma mais da légica da ciéncia. Sem despre-
zar o coragio, pagou-se tributo ao intelecto.
Até hoje o protestantismo no Brasil danga

'na corda bamba dessa ambigilidade. Niao

soube desvencilhar-se do seu comprometi-
mento inicial de contrapor verdade ¢ erro.

Hoje, as pessoas relativizaram “verdades”e

“erros” e querem resolver seus problemas
nio a luz de racionalidades, mas no espaco
obscuro dos mistérios.

As chamadas “conferéncias religiosas”
comegaram quando surgiram os primeiros
pastores brasileiros que, ao lado da forma-
¢ilo teoldgica oferecida pelos missiondrios,
sabiam manejar a lingua na melhor tradicdo
da oratéria luso-brasileira. As “conferén-

cias”, a0 mesmo tempo que configuravam
a oratéria sagrada cldssica ao estilo de Viei-
ra, Montalverne e outros, pretendiam re-
vestir-se daquela aura cientifica da
demonstragao neutra de verdades. Embora
aos domingos os pilpitos das igrejas sus-
tentassem vigorosos, longos e retdricos
sermoes, eram os saloes e teatros que ofe-
reciam o espago neutro preferido para as
conferéncias. Pode-se dizer que este perio-
do que vem da altima década do século-
XIX até os anos de 1950 foi responséivel
pelo relativo crescimento das igrejas pro-
testantes histéricas.

A técnica de conquista de novos mem-
bros para as igrejas era de promover “séries
de conferéncias”, regra geral de domingo a
domingo. Apés preparar a igreja. para 0
evento evangelistico com rcunié%_@ -

ramento da série em que 0 apelo
isdo canalizava para a igreja loca
ovos membros. Dai por diante
aigreja consolldar ascon

mnssmnénos As escolas paroquiais consti-
tuiram-se em instrumentos auxiliares da
evangelizacio direta. A evangelizagio di-
reta, que abrangia todas as estratégias de
comunicacio direta ¢ pessoal da mensa-
gem religiosa protestante, visava as cama-
das pobres e iletradas da populagio, o que
trazia uma dificuldade fundamental porque
essa mensagem € essencialmente oral ¢ es-
crita. Exige vocabuldrio e capacidade do
receptor para ler a Biblia, os hinos e outros
materiais escritos. As escolas paroquiais,
muito difundidas pelos metodistas, batistas
¢ presbiterianos, constituiram ao longo do
tempo, ¢ até quase recentemente, instru-
mentos de garantia da evangelizagdo das

- geragdes que sucederam os primeiros con-

Versos.

Mas a evangelizagio pela eduaquo por
intermédio dos colégios constituium-se em
estratégia que pode ser chamada de evan-
gelizagio por impacto cultural. Pretendia,
ao enderecar-se 2 elite, causar um impacto
da cultura norte-americana na camada do-
minante da sociedade brasileira a fim de
converté-la aos principios republicanos,
democriticos e liberais que eram vistos
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como a melhor expressao do cristianismo
protestante. Nao hd indicios visiveis de que
essa evangelizagdo tenha dado resultados
contabilizdveis para o protestantismo no
Brasil e para as missoes. Em que pesem o
esforgo e os recursos despendidos, ndo era
empresa ficil o confronto com uma cultura
ja latinamente bem definida. Por outro
lado, a elite brasileira, liberal e seculariza-
da, ndo estava interessada em religido e
muito menos em comprometer-se Com uma
“pova religidao” eticamente muito exigente.
A evangelizagao por impacto cultural
teve de contentar-se em deixar com a so-
ciedade brasileira a (inica coisa em que esta
estava interessada: uma técnica de educa-
¢do moderna que vinha ao encontro dos
anseios de uma elite liberal e progressista.
Com o passar do tempo os colégios protes-
tantes secularizaram-se completamente e
ajustaram-se a sociedade brasileira.

Pelo conhecimento

Outra estratégia muito visivel na evangeli-

zagdo protestante no Brasil pode ser cha-
“mada de evangelizagao pelo conheci-
mento. Alids, conhecimento € conceito
“uito importante no protcstanllsmo O

.
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adultos na prcssuposmao de que mais dia
menos dia os alunos, pelo conhecimento
adquirido, passardo naturalmente pela ex-
periéncia da conversao, seja ela traumética
ou nao. De qualquer maneira, o protestante
passa sua vida na escola dominical na su-
posigdo de que uma vida inteira é insufi-
ciente para aprender tudo o que a Biblia
tem. Como diz Carl Hahn em Histdria do
Culto Protestante no Brasil, em muitos luga-
res, a escola dominical foi o préprio culto.

A escola dominical tem como objetivo
o ensino da Biblia, mas apresenta atrativos
paralelos, principalmente para as criangas.
A mecinica evangelistica da éscola domi-
nical sempre foi, primeiro, a atragio das
criangas e, com elas, a dos pais e vizinhos
e, em seguida, a organizagio da igreja.

Iluminista

Nesta questio das estratégias, € necessério

ndo esquecer um projeto evangelistico
pouco lembrado pelos pesquisadores do
protestantismo no Brasil. Ao findar o pri-
meiro século de sua presenga no Brasil, os

presbiterianos, com um ministério acade-

micamente bem preparado, sentiam que
havia necessidade de atingir aqueles que,
nas grandes cidades, ndo estavam ligados
a nenhuma igreja e que ostentavam nivel
cultural ndo acessivel 4 mensagem religio-
sa padrao das igrejas. Para atingir essas
pessoas era necessdria uma estratégia dife-
rente. Miguel Rizzo Jr., um dos mais entu-
siastas pela educagdo académica em alto
nivel des pastores, fundou, em 1931, em
Sao Paulo, o Instituto de Cultura Religiosa,
com o fim de atingir os intelectuais e secu-
larizados com publicagoes e conferéncias
publicas em locais religiosamente neutros.
O Instituto publicou, durante muitos anos,
a Revista de Cultura Religiosa, depois Fé
e Vida e, por tltimo, Unitas. Essas revistas,
que contavam com colaboradores de diver-
sas denominagoes, buscavam compatibili-
zar a fé cristda com os diversos ramos da
ciéncia, principalmente a psicologia. O
préprio fundador do Instituto publicou li-
vros na mesma temadtica, como Vardo de
Dores, Manto de Pirpura, Cristianismo
Positivo, Religido e outros. Apesar de ter
tido muitos colaboradores, nao teve quem
continuasse sua obra ¢ o projeto de evan-
gelizagao que poderiamos chamar de ilu-

- minista, por fazer voltar a tona as velhas

idéias protestantes de associar a fé a cién-
cia, ou a religiao razoavel, morreu.

Os canais

Os canais dessas estratégias de evangeliza-
¢ao foram em boa parte, portanto, 0s mis-
siondrios, os pastores brasileiros, os
professores das escolas paroquiais ¢ dos
colégios e, principalmente, os leigos. Num
territério extenso como o Brasil, com de-
senvolvimentos regionais desiguais e, aci-
ma de tudo, com muitas dreas ainda nao
ocupadas, a migragao interna foi e tem sido
muito favorecida. A trilha do café que fez
avangar pelo estado de Sio Paulo sucessi-
vas ondas migratérias, assim como a colo-
nizagio do norte do Parand na primeira
metade deste século, sdo exemplos do su-
cesso da evangelizacao através da ocupa-
¢do do espago por familias migrantes.

A importincia da evangelizacio leiga
foi posta em relevo principalmente por
Carl J. Hahn na sua obra jé citada. O pro-
cesso da evangelizacio leiga seguia mais
ou menos o seguinte itinerdrio: 1) chegada
da familia a um novo lugar de moradia e
trabalho; 2) realizagdo dos primeiros cultos
domésticos s6 com membros da familia; 3)
convite aos vizinhos para participar deles;
4) com a atragdo de criangas iniciava-se a
escola dominical; 5) a atracdo de mais
adultos através das criancas; 6) organiza-
¢do de uma missdo, ponto de pregago ou
congregacio e, por fim, uma igreja. E neste
iiltimo estdgio que se iniciava a institucio-
nalizagdo ou clericalizagio do trabalho lei-
go. Os batismos e outras celebragdes
exclusivas dos clérigos introduziam os no-
vos grupos no sistema religioso oficial lo-
cal, regional ¢ nacional. Mas, a evan-
gelizagdo fora trabalho dos leigos.

£ bom lembrar sempre que a evmgell-
zagio leiga foi uma das coisas mais inte-
ressantes da propagacio do protestantismo
no Brasil. O protestantismo € uma religiao

da palavra, das letras, do entendimento. O
anseio por poder ler e entender os textos
sagrados, as letras dos cdnticos € 0 material
escrito que as emissoes foram logo produ-
zindo, levou muita gente a aprender a ler
em idade madura. Os exemplos deste fato
$a0 numerosos, principalmente dos que se
alfabetizaram tendo como cartilha a pré-
pria Biblia. Essas pessoas de escassas le-
tras presidiam as reunioes religiosas lendo
extensos textos biblicos, dirigindo as ora-
¢oes e os cinticos. Nao pregavam porque
nido estavam autorizadas a fazé-lo, mas
acreditavam que a fé viria pelo ouvir. E
vinha. Houve época em que os presbiteria-
nos, que valorizam muito a proclamacio da
Palavra, comecaram a imprimir sermoes €
a distribui-los para serem lidos pelos leigos
nos cultos que presidiam. A impressao € a
de que esta estratégia nao surtiu muito efei-
to porque os sermoes lidos nunca foram
muito apreciados. Inibem a oratéria.

Mas, o canal de evangelizagio leiga ti-
pico foi e ainda € a escola dominical. Quem
ensina na escola dominical € o leigo. Eraro
pastores darem aulas nessa venerdvel ins-
tituig¢do protestante. E possivel que o moti-
vo esteja na manutencao da autoridade
dogmatica. Na escola dominical admite-se
a discussao-da licdo entre professores e alu-
nos e opinioes divergentes sio pelo menos
ouvidas sem que o professor tenha sua au-
toridade posta em divida. Se o pastor esti-
vesse ali, sua autoridade poderia ser
arranhada, o que nao é bom para a comu-
nidade que poderia perder seu referencial
de apoio. Assim, o pastor € preservado para
o pilpito, contra o qual ndo hé contestagdo
e os enunciados sio finais.

Hoje a escola dominical parece deca-
dente mas ainda € o escaldo avancado da

- evangelizagdo protestante. Basta notar que

o fator “visitas” ainda € importante nos bu-
rocriticos relatérios dominicais. O visitan-
te € o convidado a assistir as aulas para
aprender a doutrina da f€ e, assim, ser evan-
gelizado. Os parcos dividendos das igrejas
protestantes tradicionais ainda devem ser
creditados & escola dominical.

Por fim, € necessirio registrar ainda
uma importante estratégia leiga de evange-
lizagio. E a estratégia da distribuigio de
folhetos. E a estratégia mais simples que
ha, pois que ndo exige do seu ator nenhuma
habilidade oral. Nem precisa saber ler. Bas-
ta recolher gratuitamente os folhetos em
sua igreja ou diretamente nas instituigoes
distribuidoras e sair por ai pondo-os nas
maos das pessoas sem que seja necessério
pronunciar uma s6 palavra. Hi muitos re-
latos de conversdes pela simples leitura de
folhetos. O teor desses folhetos € na sua

““iaioria, calcado em experiéncias pessoais

vistas 3 luz da fé protestante e assim interpre-
tadas. Mas, como procedem principalmente
de outros contextos, soam um tanto desloca-
dos, mas mesmo assim surtem efeitos.

A estratégia evangelknca dos folhetos
comegou com a pioneira Sociedade Brasi-
leira de Tratados Evangélicos, fundada pe-
los presbiterianos em 1883, como tentativa
de um trabalho comum de evangelizagio.
A Sociedade de Tratados teve larga produ-
¢iio de folhetos ou até mesmo de pequenas

brochuras, alguns deles dedicados a polé-
mica com a Igreja Catélica. A Sociedade de
Tratados encerrou sua carreira em 1897,
mas a estratégia por ela iniciada continua
até hoje.

SITUACAO ATUAL

Numa visdo muito panordmica, a evange-
lizagao parece nao estar hoje nas maos das
igrejas tradicionais protestantes. A Teolo-
gia da Libertacdo nao sensibilizou nem as
igrejas protestantes tradicionais nem as
pentecostais.

As igrejas pentecostais tém seu projeto
evangelistico e sua estratégia prépria. Essa
estratégia estd muito préxima da tradicao
das igrejas protestantes historicas, s6 que €
muito mais agressiva e tem tido sensibili-
dade para ajustar sua mensagem as novas
condi¢oes da sociedade brasileira. A agres-
sividade e a sensibilidade tém sido eficazes
para o crescimento muito grande das igre-
jas pentecostais, embora, no seu conjunto,
a evangelizagao pentecostal seja muito cri-
ticada por causa da alienagao social produ-
zida pela sua mensagem religiosa. Mas, ha
quem pense que as igrejas pentecostais es-
tdo evangelizando o Brasil. A diversidade
de pontos de vista, parte da divergéncia a
respeito do préprio conceito de evangeliza-
cio. E questdo em debate.

As igrejas tradicionais protestantes, a
ndo ser os esforgos leigos da escola domi-
nical, parecem ter transferido a obra evan-
gelistica para as organizagbes para-ecle-
sidsticas de cardter conservador. Sdo nu-
merosas as que atuam no Brasil. Elas usam
as mais diversas estratégias para atingir ho-
mens e mulheres de negécios, profissionais
liberais, juventude, estudantes. Ha tentati-
vas de evangelizacio massiva, o que hoje
estd se tornando dificil, a ndo ser pelo uso
da midia, o que custa muito dinheiro. As-
sim, tanto os agentes dessa evangelizacdo
como os recursos investidos nao se origi-
nam das igrejas e nem com elas €m com-
promisso. As igrejas estdo alheias a esse
processo e pouco ou nada capitalizam des-
sa evangelizacdo, 4 ndo ser conflitos inter-

nos provocados por doutrinas religiosas

veiculadas pelos agentes ¢ pela midia e que

ndo sio assimiladas pela tradigio das igre-.

jas, pelo individualismo incompativel com
avida comunitéria e pela €tica radicalmen-
te conservadora que envolve caracteristi-
cas sectfrias distanciadoras da realidade
social.

Nestas circunstincias, temos de consi-
derar critico 0 momento em que Vivem as
igrejas no Brasil, quando se pensa em
evangelizacio. Evangelizacio tem a ver
com as igrejas ¢ nido pode ser objeto de
certo marketing neutro que se entrega a
agéncias especializadas. As igrejas terdode
assumir a evangelizagdo, a niio ser que es-

 tejam dispostas a perder de vez a releviincia

no cendério nacional.

Antéuio G. Mendonga, da Igreja Presbiteriana Inde-
pendente, é professor do Curso de Pés-Graduagio em

Ciéncias da Religido no IMS (Sio Bernardo do Cam-

po-SP).
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Luiz Carlos Ramos e Paulo Roberto Rodrigues

Nem liturgia nem evangelizacao

Manha de abril, numa bela praia do litoral
baiano (1500) autdéctones bestificados
diante de um altar. Pomposos guerreiros
celebram o santo sacrificio... (Profeciado
martirio de muitos indigenas? Consagra-
¢do da empresa colonialista?)

Noutra manha, em junho, num paldcio
do Planalto Central (1992): a portas fe-
chadas, alguns evangélicos oram com o
Presidente rogando o afastamento do cd-
lice sacrificial... (Santificagdo da impuni-
dade dos amigos do poder?)

Nio hd como negar a relagao entre
evangelizagio (mesmo as mds e velhas
noticias) com a liturgia. Aqui e ali, ontem
e hoje, a liturgia veicula as intensdes ex-
plicitas ou implicitas dos projetos missio-
narios.

Resta-nos saber onde colocar o foco
desta medita¢ao: enfatizar a liturgia, pri-
vilegiar a evangelizagio ou destacar a re-
lagdo entre as duas? Optamos por nio
considerd-las pélos excludentes, em opo-
si¢do ou identificagdo (evangelizagdo ou
liturgia, evangelizagdo x liturgia, evange-
lizagdo + liturgia, evangelizagao = litur-
gia). Queremos privilegiar o movimento
tensional entre ambas (evangelizagdo-li-
turgia).

Tensoes e intencoes
da liturgia-missao

Os gregos chamavam liturgia toda agio
realizada em favor da comunidade (leitos
= piblico + ergdn = servigo). Assim, a
pesquisa de um cientista na procura de
uma vacina € liturgia. O cultivo de uma
horta comunitdria € liturgia. O mutirio
que constr6i uma creche € liturgia. A
Nona Sinfonia de Beethoven € liturgia.
E Deus... Nesse sentido, Deus € o li-
turgo por exceléncia. Dentre as suas mais
belas liturgias contemplamos, prelidio
dos tempos, o gesto criador dos céus e da
terra, sua mio poderosa ao tirar os he-
breus do Egito, pdscoa, seu brago firme
ao conduzi-los em romaria a terra da pro-
messa, agoes realizadas em favor do povo
pequenino (missdo)... Culminando com
seu advento em Jesus de Nazaré — a ple-
na liturgia divina — que ndo veio para ser
servido, mas para servir e dar a sua vida
(Mc 10.45). Um Deus apaixonado, que se
faz comida e bebida, porta e caminho, so-
pro da vida e toque do amor, transfigu-
rando morte em ressurreigdo. Pdscoa,
desfile dos desejos divinos: “E vimos a
sua gléria, como a do filho gerado no Pai”
(Jo 1.14),
- Esta liturgia divina € a grande noticia
— Evangelho — oferecida a toda huma-

Y
Liturgia: “espaco de partilha dos

.

nidade. Convite 2 unidade na diversida-
de. Pela atuagao de Deus nao ha mais di-
ferenga entre judeu e grego, entre homem
e mulher, pois todos somos um s6 em Je-
sus Cristo (Gl 3.28). Pentecostes:.a hu-
manidade congregada num culto uni-
versal. Compete-nos acolher a liturgia di-
vina (graga) nas liturgias humanas (evan-
gelizagio).

A celebracgio nossa de cada dia

Isto bem-dito, o que ousamos fazer é con-
celebrar a Liturgia. Destacar, realcar a
agao de Deus em nosso favor: “... porque
ele é bom e seu amor dura para sempre”
(S1 136). Compete a comunidade encon-
trar sinais, simbolos e ritos que nos apon-
tem o agir de Deus, hoje. Vejamos.

O espago-tempo de nosso cotidiano
vem embalado numa rede de sinais, que
chamamos de cultura. E através desta
rede cultural que conseguimos captar os
simbolos. Estes, por sua vez, nos inte-
gram numa ordem (rito) que nos possibi-
lita dar corpo aos nossos sentidos. Cinco
sentidos que buscam o Sentido, como Si-
medo que, tendo nos bragos uma crianga,
pode exclamar “meus olhos viram, hoje,
a tua salvagio!” (Lc 2.28-30).

Cabe lembrar que sinais, simbolos e
ritos ndo podem ser univocos nem unifor-

mes. Limitar nossa experiéncia litdrgicd

a certos padroes culturais impostos seria
eliminar a riqueza da prépria vida, negli-
genciando o Espirito que, sendo um s6,
concede muitos dons.

Oratorios com labor

O tempo presente se coloca como um la-
boratdrio litirgico-evangelistico, em que
explodem por todos os cantos muitas per-
guntas, entre as quais:

— Que relagdo guarda o sentido origi-

sonhos e aniincio de esperangas”

Anténio Carlos Ribeiro

p

nal do termo liturgia com as priticas que
hoje desenvolvemos em nossas igrejas?
Estas priticas merecem o qualificativo de
evangelizagdo?

— Como tratar, em nosso trabalho
pastoral, o conceito que fazseparagdo en-
tre sagrado e profano (o primeiro bom e
o segundo mau, e ambos essencialmente
divorciados), tao comum entre nosso
povo? Afinal, onde residem a espirituali-
dade e as boas-novas?

 — Que relagdes tem a realidade com
a nossa pritica litirgica? Qual deve ser a
tonica da nossa liturgia e missio? Deve
recair sobre a dor do povo oprimido, ou
ser, antes, espago de partilha dos sonhos
e aniincio de esperangas? As liturgias de
que temos participado de fato nos ani-
mam para a vida cotidiana, nos deixam
indiferentes ou nos oprimem ainda mais?

— Como escapar das caricaturas de
alguns featrinhos litirgicos que, em vez
de fortalecerem nossas raizes culturais,
as ridicularizam, quando ndo se configu-
ram em copia pirateada de programas de
mass media?

— Nao teria a nossa liturgia se tornado
demasiadamente explicita, direta, escla-
recida? Tanto quanto o nosso empenho de
evangelizar estaria se confundindo com
os objetivos ¢ métodos empresariais,
com seus planejamentos, metas, priori-
dades? Nio sentimos falta de um pouco
de mistério?

— E amisica? No pais de Caetano Ve-
loso, Chico Buarque, Gilberto Gil, Gal
Costa, Marina, Marisa Monte, Elis, Mil-
ton Nascimento, Rita Lee, Tonico e Tino-
co, nossos cantos litdrgicos ndo deixam
muito a desejar?

— Os novos caminhos da humanidade
interferem na nossa pritica eclesial ou
continuamos rimando mutirdo com
opressio, evangelizagdo com multidao,
ou, entdo, cruz com luz?

— Em nossas igrejas que importancia
temos dado aos simbolos da religiosidade
latino-americana? E possivel nio ceder a
tentagao de aprisionar gestos e agoes a fi-
nalidades, contelidos e mensagens?

— Como se concretizam a experiéncia
litirgica e o desafio missiondrio num
contexto urbano, marcado pela presenga
de pessoas de origem camponesa? Como
trabalhar a saudade da roga coma vida na
selva de pedra?

— Quais os principios éticos que de-
vem reger nossas relagdes com as novas
expressoes religiosas de grupos autdno-
mos, notoriamente urbanas, nascidas no
contexto das leis de mercado, que explo-
ram o consumo de bens simbdlicos? Até
onde ndo nos assemelhamos a eles?

Encontrar a resposta de tantos questio-
namentos desafia a criatividade de nossas
igrejas, fazendo-nos sonhar e esperar
por: ;

— Experimentar a celebragdo litiirgi-
ca como semente e fruto dos projetos
missiondrios. Curtir o “éxtase” do monte
da Transfiguragdo, lugar da Gl6ria do Se-
nhor, que nos envia a planicie, lugar de
lutas pela Felicidade dos hemens;

— Experimentar nas diferentes cultu-
ras o encontro do Evangelho com a vida;

— Experimentar a comunidade litir-
gica como sinal da presenga de Deus nos
momentos de morte e vida do povo;

— Experimentar o culto como agio de
gracas ao Deus que, de graca, nos salva;

— Experimentar a missdo como gesto
gratuito, penitenciando-nos de segundas
intengdes;

— Experimentar a liturgia como a
poesia da missao;

— Experimentar a beleza nos poemas,
salmos e cangdes a sacudir nossas exis-
téncias das mesmices mesquinhas e coti-
dianas, tocando as dobras do mistério;

— Experimentar o pastorado como
verdadeira liturgia: que faz repousar em
pastos verdejantes e conduz as ovelhas as
dguas de descanso...

Béngio

Enquanto no se concretizam nossas es-
perangas, vamos tocando em frente, tro-
pecando em missas de conquista e cultos
governistas, aguardando a plena eucaris-
tia, béngdo do Deus eterno.

Luiz Carlos Ramos é pastor presbiteriano e coorde-
nador-geral do Centro Evangélico Brasileiro de Estu-
dos Pastorais (Cebep).

Paulo Roberto Rodrigues ¢ padre catélico ¢ integra
o Conselho Editorial d¢ CONTEXTO PASTORAL.



Encontro do Cebep discute Igreja e liturgia

Luiz Longuini Neto

uL iturgia € o encontro com o essen-
cial da vida”. A afirmagédo foi
feita pelo te6logo Rubem Alves na XII
Semana de Atualizagao Teoldgica
(SAT), realizada pelo Centro Evangéli-
co Brasileiro de Estudos Pastorais (Ce-
bep), de 6 a 9 de agosto em Vinhedo —
Sao Paulo. ’

Sob o tema “Igreja — Comunidade
Litdrgica”, participaram 80 pessoas de
diferentes confissoes cristas — meto-
dista, presbiteriana, catélica e anglica-
na — de vdrias partes do Pais.

O Cebep, ao propor esse tema para
reflexdo, o fez embasado numa expe-
riéncia de 18 anos de trabalhos pasto-
rais em terras brasileiras, voltados para
uma reflexao critica sobre a pratica
pastoral das comunidades cristas. A re-
flexdo sobre o tema contou com a aju-
da de vdrios assessores, que nao
somente fizeram prelegdes como
também dirigiram oficinas sobre pre-
gacao e liturgia.

Questoes desafiadoras

Na abertura da “Semana”, o coordena-
dor-geral do Cebep, rev. Luiz Carlos
Ramos, tracou as pautas hermenéuticas
para a reflexao, expondo vdrias ques-
toes relacionadas ao tema e que refle-
tiam a preocupacao da entidade
promotora. Isso motivou os participan-
les a se questionarem sobre o verdadei-
ro sentido do termo liturgia (servigo
piiblico) com o sentido usado hoje nas
comunidades, além de ressaltarem are-
lagao da liturgia com a cultura e com a
realidade brasileira e latino-americana.

Outra indagagio feita foi sobre a re-
lagdo pouco esclarecedora que existe
em nossa liturgia com os simbolos da
religiosidade latino-americana. Os par-
.dicipantes se sentiram desafiados a pen-
sar nos principios €ticos que devem
reger as relagdes com as novas expres-
soes religiosas autonomas e a buscar
uma experiéncia litirgica que recupere

a espiritualidade num contexto urbano
marcado pela presenca de pessoas de
origem camponesa.

A abordagem do tema primou pelas
bases biblicas, seguindo a bela e rica
tradi¢do evangélica. O exegeta Paulo
Augusto Nogueira, pastor da Igreja
Presbiteriana Unida’e professor no Ins-
tituto Ecuménico de Pds-Graduagio e
doutor em Novo Testamento, apresen-
tou estudos sobre “Liturgia no Apoca-
lipse de Joao”. Outro tedlogo, Jilio
Paulo Zabatiero, professor no semina-
rio da Igreja Presbiteriana Indepen-
dente em Londrina (PR), desafiou os
participantes a pensarem numa das par-
tes mais importantes da liturgia — o
sermao —, em suas palestras intituladas
“Pregando a Palavra de Deus”.

Outro palestrante que encantou a
SAT foi José Lima Jr., tedlogo, fil6sofo
e poeta. Em sua reflexao,
“Com fé sou corpo”, ele con-
siderou a relacao entre a fé e
0 COorpo.

A reflexao sobre o tema
central do evento ficou sob a
responsabilidade do rev. Car-
los Alberto Rodrigues Alves,
pastor, musicista e liturgo.
Abordando “Igreja — comu-
nidade litdrgica”, sua palestra
seguiu as partes tradicionais
de uma liturgia, e buscou em
cada parte apresentar algo
novo e que refletisse o espiri-
to desse esforgo por uma
nova liturgia. Nio faltou evi-
dentemente, as fabulosas pin-
celadas humoristicas sobre a
hinddia evangélica, tanto a tradicional
como a atual.

_ A palestra de encerramento foi pro-
ferida pelo te6logo Rubem Alves, reco-
nhecido por muitos como um dos mais
importantes e influentes tedlogos de
nosso século. Rubem abordou o tema
“Sobre sonambulos, simbolos e cimba-

”»

los”.

Novo ecumenismo popular

O Cebep deixa no cendrio evangélico
brasileiro belissimas impressoes com a
realizagao da XII SAT. Em primeiro
lugar, documenta de maneira bonita e
atual toda a programacao do evento por
meio da revista “Reflexoes no Cami-
nho —37, na qual estao incluidos todos
os estudos. A publicagao esta disponi-
vel no Cebep para os interessados.
Outro importante aspecto foi o fato
de que uma semana de atualizagao teo-
l6gica nao foi marcada pelo -academi-
cismo estéril de intelectuais que vivem
distantes de suas comunidades de fé.
Essa realidade ficou evidente na ofici-
na de liturgia, quando todos puderam
ouvir, falar e preparar uma liturgia, que
expressou a vivéncia das distintas tra-
digoes cristas representadas no encon-

Um dos momentos celebrativos da XII SAT

tro e que recolheu as diversas expe-
riénciasdeespiritualidade.

A comunhao vivenciada por todos
foi outro ponto alto do encontro. O Ce-
bep propds uma vivéncia ecuménica
que tenha como proposta basica uma
agenda comum, objetivos alcangdveis
¢ mensurdaveis, desafios que possibili-
tem o encontro ¢ a celebracgao do que

se chamou no encontro de novo ecu-
menismo popular.

A XII SAT refletiu o momento atual
do Cebep, instituicao evangélica brasi-
leira que se revitaliza, renova-se, se-
meia e cultiva esperanga no campo
fértil das comunidades cristas popula-
res (evangélicas e catdlicas). Um dos
sinais dessa renovagao esti no quadro
dos colaboradores e colaboradoras,
pessoas comprometidas com suas co-
munidades e que procuram viver a ex-
periéncia da fé a partir de uma maneira
simples mas bastante comprometida
com os valores do Reino de Deus.

A XII SAT nao foi um encontro so-
bre liturgia, mas uma liturgia em si,
segundo a opinido de muitos partici-
pantes. O Cebep afirma mais uma vez
seu compromisso com a vida, em detri-
mento de todas as manifestagoes de

morte. Celebra, canta, testemunha,
promove essa pequena chama de espe-
ranca que diante da vida nos torna a
todos mais humanos, solidarios e fiéis
ao Senhor da Histéria.

Luiz Longuini Neto, pastor ¢ doutorando em Teolo-
gia, participou da XII SAT.

CONSELHO MUNDIAL DE IGREJAS (23 de agosto de 1948)

Uma das institui¢des mais importantes do movimento ecuménico é o Conselho Mundial de
Igrejas. Ele € fruto de um longo processo no qual cristdos de todo o mundo foram se
encontrando ‘no trabalho missiondrio, na diaconia, no aprofundamento doutrinirio, na
educacdo teoldgica e chegaram a uma histérica decisio: ndao podemos continuar alimentando
o escandalo da divisio do corpo de Cristo e precisamos oferecer ao mundo um ato concreto
de que buscamos um caminho de unidade. Constituiu-se entdo o Conselho Mundial de
Igrejas (Amsterda).

Nio se tratava de criar uma superigreja ou fazer um caminho de retorno 2 Igreja Cat6lica
Romana, como muitos dos seus apressados opositores alardearam, principalmente no Brasil
e noutros paises da América Latina. Depois de muitas reflexdes e oragoes, assim se definiu
o Conselho: “Uma comunidade de igrejas que confessam o Senhor Jesus Cristo como Deus
e Salvador, segundo o testemunho das Escrituras, € procuram responder juntas 3 sua vocagio

comum para a gl6ria do Deus tnico, Pai, Filho e Espirito Santo”.

A presenga do Conselho Mundial de Igrejas nos grandes momentos das igrejas e do mun-
do tem ganho significado crescente a cada dia, ndo sem diividas e obstéculos, que, em muitas
ocasides, tém servido para afirmar ainda mais o compromisso ecuménico de um nimero
sempre crescente de igrejas e cristdos. No inicio eram apenas 146 igrejas (denominagoes),
e hoje ja ultrapassam 300, representando cerca de 500 milhdes de cristios.

O campo de atividade € extenso: vai desde os assuntos especificos da € ao compartir
ecuménico de recursos, 4 luta pelos direitos humanos, ao incentivo de novas formas da con-
gregacio local, aos programas de saiide, ao reconhecimento dos direitos das mulheres, &
reflexdo teol6gica e 3 leitura da Biblia. No momento hd um grande chamamento 3s Igrejas
para que se comprometam a trabalhar juntas em prol da justica, da paz e da integridade da
criagdo.




A producao tedrica feminista
interroga a universidade

Maria José Fonteles Rosado Nunes

rabalhando questoes epistemoldgi-

cas que atravessam a produgio tedri-
ca feminista atual, Sandra Harding
afirma que, se a autoridade das mulheres
em matéria de conhecimento fosse ji re-
conhecida, nio haveria necessidade de
uma ciéncia social feminista.

Parafraseando a autora, poderiamos
dizer que o reconhecimento social das
mulheres como produtoras de conheci-
mento tornaria desnecessdria a instaura-
¢ao, no dambito académico, de uma
“citedra feminista”. Porém, a marginali-
dade a que ainda € relegada a produgio
tedrico-metodolégica das mulheres tor-
na-a nao s6 necessdria, mas indispensavel.

O discurso sobre as mulheres — na
sociedade em geral, nas Igrejas e nas ins-
tituigdes académicas — constitui-se em
um discurso de homens sobre as mulhe-
res e para elas. Uma palavra dita no lugar
da palavra feminina. Uma palavra indig-
na e autoritdria, jd que prescreve a outro,
a lei de seu ser.

Produgio do saber e exercicio do po-
der, longe de constituirem esferas estan-
ques e separadas, aparecem histori-
camente indissociadas. A interagao entre
produgio do conhecimento e controle so-
cial faz com que, de uma parte, haja um
saber que sustente e justifique ideologi-
camente um poder. De outra parte, esse
mesmo poder engendra as condigdes de
elaboragao de um saber que o legitime.
Instaurar um novo discurso, um discurso
outro, significa insurgir-se contra esse
circulo autoritdrio, rebelar-se contra a
fala “competente” e “verdadeira”.

A fala das mulheres, a elaboragio dis-
cursiva feminista intenta desconstruir
esse saber instituido, restituindo-o a sua
historicidade, devolvendo-o a sua parti-
cularidade, recusando-se as mulheres a se
reconhecerem num discurso que as nega.

A palavra recuperada pelas mulheres
constitui-se como uma proposta de refor-
mulagio dos paradigmas tradicionais de
compreensao e andlise da realidade.

Aandlise das relagbes instituidas entre
saber e poder permite perceber a impor-
tincia da conquista de espagos em que

sao abertas possibilidades da génese de
um discurso outro, que veicule a palavra
até entao nao dita, no caso, a palavra fe-
minina, o verbo das mulheres.

Assim, as proposigoes tedricas femi-
nistas inscrevem-se no processo de ques-
tionamento dos paradigmas tradicionais
sobre os quais se assenta a produgao do
conhecimento.

Os padroes masculinos — e brancos
— exclusivos, de interpretagio da reali-
dade sdo hoje percebidos como inade-
quados para dar conta da totalidade da
experiéncia humana.

A tarefa feminista de
recuperacio da palavra

A recuperagio da palavra pelas mulheres
aparece assim, como uma tarefa relativa
i elaboragio do conhecimento, em todos
os campos do saber. A “tirania” de que
fala Foucault, exerce-se sobre o contin-
gente feminino desde as disciplinas aca-
démicas que, ndo sé olvidam as
mulheres, porém intentam “prescrever-
lhes a lei de seu ser”. Isto ocorre no plano
das diversas ciéncias, que definem a mu-
lher sempre em relagio a0 homem, como
um “ser falho”, pela auséncia de 6rgaos
sexuais masculinos, ou por apresentar

uma inferioridade “natural” que a impe- ,

de de realizar, como o homem, a imagem
divina.

Nesse sentido € que o saber tradicio-
nal se torna um saber contra a mulher, um
tipo de conhecimento justificador da su-
bordinagio feminina e, em conseqiién-
cia, da “autoridade” masculina. Isto vale
também para os brancos — homens e
mulheres — investidos de uma supe-
rioridade “natural” em face de mulheres
e homens negros. Em outras palavras, na
conceituagio “cientifica” dos seres hu-
manos, encontra-se embutida a legitima-
¢io das relagoes de poder estabelecidas
entre eles.

E contra esse saber androcéntrico, le-
gitimador de uma sociedade — e de uma
Igreja — patriarcal e branca que se’insur-
gem as tedricas feministas, propondo a
criagio de outro tipo de saber.

Nessa busca criativa das mulheres
para a proposi¢do de novos paradigmas
de abordagem da realidade, podemos
destacar dois momentos.

Num primeiro momento, a producao
académica de cunho feminista busca vi-
sibilizar e denunciar a situagdo das mu-
lheres. Trata-se de “recuperar a presenga
das mulheres na histdria e no mundo so-
cial, e de superar o viés sexual (sexista,
se poderia dizer), nas diferentes aborda-
gens cientificas” (Costa). Hd uma preo-
cupagio recorrente de “fazer aparecer”
as mulheres, historicamente ocultadas
nas andlises pretensamente “universais”
ou “gerais”.

Esse visibilizar significa, ao mesmo
tempo, a dentincia da situacao de subor-
dinagio e de exploragdo das mulheres na
familia, no trabalho, e na sociedade em
geral.

Nessa primeira fase dos estudos femi-
nistas, a preocupacao analitica centra-se
nas discussoes em torno das origens da
opressio feminina. A pergunta recorrente
é: Por que somos exploradas e domina-
das? Quando e onde comegou o pro- ces-
so de nossa opressao?

Em sua etapa atual, desloca-se o eixo
central da investigagio feminista. O que
preocupa as mulheres € o desvendamento
dos mecanismos por meio dos quais se
produz e se reproduz a exploragdo e a
dominagio da populagio feminina na so-
ciedade. Mas, atengao especial ¢ dada
também 2s formas historicas de resistén-
cia das mulheres.

No plano teérico, marca este segundo
momento a proposigao de uma nova ca-
tegoria de andlise: o género, ou as rela-
¢oes socias do sexo. Continuando seu
intento de refutar o determinismo biol6-
gico que remete a uma suposta “natureza
feminina” as razoes de sua situagio so-
cial de inferioridade, afirma-se o cariter
social das relagOes estabelecidas entre
mulheres e homens, em todos os domi-
nios do social. Passa-se a analisar como
0s sex0s, enquanto construgdes sociais,
operam, da mesma forma que as classes
e as ragas, em todas as dimensoes da rea-

lidade social, até as imagindrias e simbd-
licas. PropGe-se assim que as relagoes so-
ciais de sexo, ou o género, atravessam,
limitam e orientam todas as praticas so-
ciais, e constituem um dos principios or-
ganizadores do social, em sua totalidade.

Assim, quando trabalhamos uma ca-
tegoria como “classe social”, ou, no cam-
po da Sociologia da Religido, categorias
como “clero” e “laicato”, um processo de
desconstrugdo e reconstrugio se dd na
medida em que “sexualizar” essas cate-
gorias e “racificd-las” significa dar-lhes
um novo contetido, compreendé-las dife-
rentemente, refazé-las, enfim. Daf que a
proposta feminista nio seja simplesmen-
te “acrescentar” as mulheres aos estudos
ja existentes, mas reconstruir o instru-
mental de andlise da realidade pela incor-
poragao do género e da raga como
categorias analiticas.

A guisa de conclusao
Gostaria, finalmente, de lembrar algo
que me parece fundamental a esse pro-
cesso de reelaboragdo intentado pelas
mulheres. As perguntas que orientam a
construgao do saber ndaosio neutras. A
definicao de quais questdes necessitam
de uma explicagio cientifica € tao impor-
tante quanto as respostas encontradas.
Dai a proposigio central hoje aos estudos
feministas, da incorporacao das expe-
riéncias das mulheres (de suas ldgrimas,
se quisermos) — experiéncias diferencia-
das segundo sua classe, raga e cultura —,
de suas perguntas e problemas, desejos €
interesses, naquilo que se define como pro-
blemitica de pesquisa e de estudo.
Enfim, se largos sio os caminhos
abertos a elaboragao feminista, proficuas
tém jd se revelado as tentativas inlimeras
de avango e aprofundamento na criagio
de um quadro teérico inovador e de uma
metodologia multidimensional, pluridis-
ciplinar adequada.

Maria José Fonteles Rosado Nunes ¢ professora do
Curso de Pés-Graduagio em Ciéncias da Religido do
IMS, Sio Bernardo do Campo /SP.

O rev. Kalley e sua esposa Sarah Poulton Kalley foram os iniciadores da primeira Escola Domi-
nical organizada em nosso pais em cardter permanente, em Petrépolis. Ele conheceu a Lingua
Portuguesa numa experiéncia atribulada, na llha da Madeira, de onde teve que fugir disfarcado
de mulher doente. Era um médico conceituado — na liha da Madeira era chamado de “santo inglés
¢ obrador de milagres” — origindrio da Esc6cia e presbiteriano. Essa qualidade Ihe assegurou
certas garantias. Amigo de Dom Pedro II, conseguiu alguns direitos para 0s ndo-catélicos. Entre
eles a liberdade de culto, embora em casas sem aparéncia de templos; casamento religioso ndo-
catlico, na dependéncia de uma lei (1861) a qual foi regulamentada por Decreto Imperial (1863);
direitos politicos e civis independentemente da religido professada; igreja como pessoa juridica;
sepultamento dos nio-catélicos em cemitério piblico. Quanto a este Gltimo item € curioso registrar
o fato de que o Marqués de Olinda oficiou a0 bispo do Rio de Janeiro a fim de realizar uma
cerimOnia que retirasse a sagracio de uma parte do terreno do cemitério de Sao Francisco Xavier

ESCOLA DOMINICAL: ROBERT REID KALLEY (19 de agosto de 1855)

Insurgiu-se contra a escravidao. Numa “Exortacio” sobre o assunto afirmou: “E escravo? Nin-
guém tem o direito de fazé-lo escravo, roubando-ihe a liberdade pessoal (...) O senhor que procede
desse modo é inimigo de Cristo: ndo pode ser membro da igreja de Jesus...” (Reily, “Historia
Documental do Protestantismo no Brasil”, pp. 102, 103).

“Era um homem de espirito pronunciadamente evangélico, mas empenhado em permanecer
alheio a estreitos denominacionalismos e a férmulas rigidas de credo™ (M.P. Testa cit. p. Salustiano
P. Cézar em “O Congregacionalismo no Brasil”, p.13).

Entre muitos frutos desse trabalho, a Igreja Evangélica Fluminense (1858),a primeira de lingua
portuguesa organizada no Brasil, e o hindrio “Salmos e Hinos™ (1961). Mais tarde aparece o jornal
“O Cristdo” (1892). Desse trabalho pioneiro surgiu a Unido das Igrejas Evangélicas Congrega-
cionais (nome adotado somente em 1960). Denominacio de bases rigorosamente nacionais € que
nestes cento e trinta e sete anos tem sido uma presenca de muita expressio.

_ | para os ndo-catdlicos.
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Convencoes da Eco-92

Dentro da sua compreensio de justiga,
paz e integridade da criacdo, as Igre-
jas aproximaram-se da Cipula da Terra
convencidas da necessidade de uma agao
para proteger o bem-estar de toda a cria-
¢ao e para corrigir as iniqilidades que
perpetuam a pobreza em tantas partes do
mundo.

Na Eco-92, nés reconhecemos tanto
as conquistas como as limitagoes. Pela
primeira vez, a comunidade mundial es-
teve reunida para tratar das crises inter-
relacionadas da destruigdo ecoldgica e da
pobreza global. Porém, os resultados da
Eco-92 sio uma resposta inadequada
para a gravidade da crise. As Igrejas tém
estado envolvidas por muitos anos em
questdes ambientais e de desenvolvi-
mento e continuardo muito depois de
Eco-92. Elas véem a Eco-92 como um
ponto em um longo processo para se con-
seguir sustentabilidade ecoldgica e justi-
¢a econdmica. A abrangéncia da Agenda
21 da Eco-92 € uma ilustracao da nature-
za de longo prazo das questoes.

Dada a urgéncia de fazermos progres-
s0, as Igrejas tém um papel importante de
testemunhar pira o seu povo a respeito
das mudangas necessdrias para se alcan-
¢ar um desenvolvimento justo, eqiiitati-
vo ¢ ecologicamente sustentdvel. Redes
ecuménicas entre as Igrejas, incluindo a
rede JPIC (Justica, Paz e Integridade da
Criagdo), serao cruciais para agilizar o
acompanhamento da Igreja a Eco-92.

A Declaragao do Rio

O CMI (Conselho Mundial de Igrejas) e
algumas igrejas-membros foram muito
ativas nos estagios iniciais das negocia-
¢oes da Eco-92 provendo contribuigoes
para o que foi proposto como uma “Carta
da Terra”.

A Declaragao do Rio foi o resultado
destas negociagoes, e talvez um meio-
termo apropriado entre as posigdes de-
fendidas pelos vérios paises. A Decla-
ragio reconhece a responsabilidade hu-
mana com o cuidado com o planeta como
um todo; reconhece que a crise ecolégica
¢ provocada em grande parte pelas prati-
cas consumistas e industriais das nagoes
desenvolvidas; e convoca para uma
maior cooperagio internacional a fim de
se enfrentarem problemas ambientais e
de desenvolvimento. Muitos dos princi-
pios (e.g. principio preventivo, principio
poluidor paga) provéem a base para mu-
dangas significativas e talvez até radicais
se tomadas a sério e implementadas. As
Igrejas devem usar a Declaragio do Rio
para pressionar por mudangas interna-
cionalmente e em suas préprias socieda-
des. As Igrejas devem estar preparadas
para participar em outros movimentos
em prol de uma Carta da Terra plena, tal-
vez em 1995, no cinqgiientendrio das Na-
¢oes Unidas.

Biodiversidade

Ariqueza e variedade das for-
mas de vida na Terra atestam
a criatividade de Deus. Reco-
nhecemos que a natureza an-
tropocéntrica tradicional da
teologia crista tem contribui-
do para que uma tinica espé-
cie, o ser humano, destrua e
ameace muitas outras formas
de vida. Ademais, os podero-
sos da comunidade humana
estdo tentando conseguir os direitos so-
bre as formas de vida para extrair o ma-
ximo de lucro econémico. A comunidade
internacional precisa tomar uma atitude
para proteger a biodiversidade. A Con-
vengio da Biodiversidade assinada no
Rio por algumas nagdes € um primeiro
passo, mas sdo necessdrias e urgentes
acoes adicionais para limitar o impacto
destrutivo das sociedades em geral, e es-
pecificamente, das transnacionais e go-
vernos. A Igrejas podem desempenhar
um papel importante na defesa de princi-
pios que: respeitem a integridade ineren-
te de todas as espécies (cf. Os Direitos da
Natureza produzida pela WARC); con-
servem a biodiversidade para estabilizar
o sistema de suporte vital do planeta; per-
mitam um desenvolvimento sustentavel
¢ assegurem acesso eqiiitativo a recursos
regenerativos; protejam os direitos terri-
toriais dos povos indigenas em cujas ter-
ras existam grandes variedades de
formas de vida; controlem o ameagador
movimento de lixo téxico e seu despejo
através das fronteiras nacionais (cf. Con-
vengio de Basel 1989) bem como seu im-
pacto destrutivo dentro dos paises.

Mudanca climatica

O CMI e muitas-igrejas membros tém es-
tado preocupados com o aquecimento
global. Eles véem isso como uma ameaca
a Criacio provocada em grande parte por
emissoes poluentes das nagdes industria-
lizadas mas com conseqiiéncias adversas
sentidas com mais severidade pelas na-
¢oes em desenvolvimento.

A convengiio sobre o clima assinada
na Eco-92 € um primeiro passo para en-
frentar o problema, mas é muito pouco
para o que € necessdrio. A convengiao nao
contém alvos ou cronogramas especifi-
cos para limitar as emissoes causadorags
do efeito-estufa, em grande parte por
oposigdo dos Estados Unidos. Reduzir a
ameaca do aquecimento global implica
claramente na necessidade, dentro das
nagoes industrializadas, de uma mudan-
¢a drdstica nos estilos de vida, uma gran-
de redugio no consumo de energia e uma
significativa reorientagio de suas econo-
mias. Evidéncias cientificas indicam a
necessidade de uma redugido global de
emissoes de didxido de carbono em 2%

anualmente, para que nao ocorram danos
irreversiveis aos ecossistemas. Para per-
mitir o desenvolvimento do Sul, um in-
dice maior de redugao (e.g. 3%) deve ser
exigido dos paises industrializados.

As Igrejas devem encorajar suas so-
ciedades, através de quaisquer meios
possiveis, a procurarem cumprir tais al-
vos, bem como limitarem outras emis-
soes causadoras do efeito-estufa e bani-
mento dos CFCs, o que aumenta drasti-
camente a conservagio e eficiéncia ener-
gética, etc.

Energia nuclear ndo € uma alternativa
apropriada aos combustiveis fésseis,
com base numa perspectiva ecoldgica ou
econdmica. Reduzir a demanda de ener-
gia é a melhor opg¢do. Todos os paises, se-
jam do Norte ou do Sul, devem promover
o desenvolvimento de florestas e outras
plantagdes como um depurador de carbo-
no (cf. Declaragio de Seoul JPIC, Rela-
tério da Consulta Gwatt, “Igrejas e
Mudanga Climitica”). A medida que pai-
ses do Sul buscam o desenvolvimento,
sdo desafiados pelo aquecimento global
a ndo repetirem os mesmos erros do Nor-
te. A limitagio do aumento de suas emis-
soes é complicada devido a muitos
fatores econdmicos, incluindo o elo entre
pobreza e desmatamento. Cooperagio
internacional e transferéncias significati-
vas de recursos financeiros e tecnologia
serdo necessdrias se o Sul seguir modelos
de desenvolvimento justos e sustentd-
veis. O cancelamento das dividas exter-
nas ajudaria a mover as economias do Sul
por caminhos ecologicamente sustentd-
veis. As Igrejas ao redor do mundo de-
vem dar testemunho das significativas
mudangas de estilo de vida que serdo exi-
gidas para amenizar o aquecimento da
terra nos niveis locais e devem apoiar ne-
gociagoes internacionais para tratados
mais rigorosos sobre mudangas climati-
cas no nivel global.

Florestas

As florestas, tanto tropicais ¢ subtropi-
cais no Sul como boreais no Norte, sdo
chaves para a sobrevivéncia e saiide da
Terra e seus habitantes, incluindo as dr-
vores e seu importante papel na limitagéo
do aquecimento global agindo como de-
puradoras de carbono.

As Igrejas véem como insustentiveis
as priticas em relagio as florestas atuais
em muitos paises, tanto industrializados
como em desenvolvimento. Em muitos
lugares essas priticas ameagam as cultu-
ras e sobrevivéncia dos povos indigenas
das florestas, que dependem destas flo-
restas e que viveram em harmonia com
elas durante geragoes. Os paises ndo che-
garam a um acordo para assinatura de
uma Convengcio Florestal na Eco-92. Al-
guns pafscs apoiaram uma declaragio
mais limitada de Principios para Geren-
ciamento das Florestas. Mesmo reconhe-
cendo que a situacao das florestas, bem
como outras questdes, levantam proble-
mas complexos de soberania nacional, as
Igrejas devem encorajar agOes nacionais
e internacionais que: assegurem a susten-
tabilidade a longo prazo das florestas da
Terra; reconhegam e respeitem os direi-
tos territoriais indigenas e de outros po-
vos das florestas e recorram a sua sabe-
doria nos cuidados com as florestas;
déem prioridade a paralisagdo do desma-
tamento de florestas primarias e ecossis-
temas florestais; oponham-se a priticas
florestais insustentdveis de suas corpora-
¢oes nacionais operando em seu pais ou
em outros; apéiem em solidariedade
aqueles que resistem a destruicéo das flo-
restas.

Agenda 21

O plano de trabalho ambicioso em muitas
dreas do meio ambiente e desenvolvi-
mento desenhado na Agenda 21 trard de-
safios para todos os paises as portas do
préximo século. Questoes significativas
permanecem néo resolvidas, incluindo o
fundo para as propostas da Agenda 21.

As Igrejas devem desempenhar o de-
cisivo papel de monitorar essas negocia-
¢bes internacionais e encorajar seus
paises a participarem ativamente e cons-
trutivamente no sentido de resolver os
problemas criticos de meio ambiente e
desenvolvimento.

Documento redigido pelos participantes do Encontro
Ecuménico Eco-92 “Buscando novo céu ¢ nova terra
— uma resposta ecuménica a Clipula da Terra"” (Nova
1guagy, 1°-7/6/92).
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IGREJAS EXIGEM JUSTICA

Reunidos/as em Salvador, Bahia, nos dias 4 a 6 de agosto
de 1992 para a Assembléia da Coordenadoria Ecuménica
de Servigo (Cese), nos, delegados/as de igrejas cristas
(Igreja Metodista, Igreja Episcopal-Anglicana do Brasil,
Igreja Evangélica de Confissao Luterana no Brasil, Igreja
Evangélica Pentecostal “O Brasil para Cristo”, Igreja
Presbiteriana Unida do Brasil, Igreja Presbiteriana
Independente do Brasil e Igreja Catolica Romana),
ouvimos relatos da dramatica situagao em que o povo se
encontra. Como Igrejas, vemos desespero, desesperanga,
desanimo, descrenga nas Institui¢oes.

O povo assiste, estarrecido, a enxurrada de dendncias de
corrupgao e de mentiras oficiais produzidas para poupar
mandatdrios omissos ou coniventes com este quadro
degradante.

Chamadas a proclamar, como lgrejas, a
bem-aventuranga aos pacificadores, aos mansos de
eSpirito, aos misericordiosos, também proferimos uma
palavra dura de denincia contra 0s grupos econdomicos
poderosos e governantes inescrupulosos, politicos e
dirigentes que buscam seus interesses proprios, sem
qualquer compromisso com o bem-estar da Nagao. A
paciéncia deste povo empobrecido esta no limite do seu
rompimento.

Chamamos esta Nacgdo, tao cheia de vitalidade
reprimida, a desenhar um novo projeto politico para o
Brasil, uma proposta que de fato venha saldar a enorme
divida social acumulada em todos estes anos de
crescimento sem divisao do bolo, uma proposta que nao
esteja respaldada apenas em slogans propagandisticos,
Mas um projeto voltado a uma sociedade justa, equinime,

e que devolva a esperanga de vida. Um projeto capaz de
sonhar a utopia de um novo c€u € uma nova terra, pois €
esta a oferta do Criador a todas as criaturas. A hora € a do
momento novo, “de transformar o que nao da mais”, do
salto politico qualitativo que abandona todo o tipo de
resignagao.

Em nome do resguardo das institui¢oes, confiamos,
pois. que a conclusao da Comissao Parlamentar de
Inquérito do caso do empresario PC Farias constituida
para apurar as denuincias de corrup¢ao nao termine, mais
uma vez, em nada. Esperamos que o relatério desta CPI va
as ultimas conseqiiéncias, com o indiciamento e a puni¢ao
dos implicados. Este € um momento unico para a
sociedade brasileira recolocar a ética como principio de
vivéncia politica.

Igreja Episcopal-Anglicana do Brasil

Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil —IECLB
Igreja Evangélica Pentecostal “O Brasil para Cristo” —IEBPC
Igreja Catdlica

Igreja Metodista

Igreja Presbiteriana Independente do Brasil —IPI

Igreja Presbiteriana Unida do Brasil —IPU

Conselho Nacional de Igrejas Cristas — CONIC

Instituigoes diversas:

s Movimento Sem-Terra — MST

a Movimento Negro Unificado — MNU

s Comité Rio Maria

w Instituto Brasileiro de Andlises Sociais e Economicas — IBASE
= Centro Ecuménico de Documentagao e Informa¢ao — CEDI

» Coordenadoria Ecuménica de Servico — CESE

(Documenio final da Assembléia Geral da Coordenadoria Ecuménica de Servico,
enderegado as igrejas e demais segmentos da sociedade civil)

Herlanger / O Globo



	Contexto9-1.tif
	Contexto9-2.tif
	Contexto9-3.tif
	Contexto9-4.tif
	Contexto9-5.tif
	Contexto9-6.tif
	Contexto9-7.tif
	Contexto9-8.tif
	Contexto9-9.tif
	Contexto9-10.tif
	Contexto9-11.tif
	Contexto9-12.tif

